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PROC DINGIR

Nékteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,
ktery spoc¢ival v tom, Ze do psaného textu vkla-
daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napf.
v klinopisnych textech vkladal pted kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stlil nebo zidli) znak pro dievo. Pred
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval 1 zvlastni znak, ktery se musel napsat pied
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozoriujici na bozskost toho, co bude nasledovat, se
vétsinou fika podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zarovei i pravdépodobné
vibec nejstar$im oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zname.
Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako ozna-
¢eni DINGIR pouziva, je ve skute¢nosti obraz-
kem hvézdy, kterd predstavuje smér, k némuz
¢lovek hledi a k némuz se upind. Znak DIN-
GIR se tak muize pro nas stat symbolem jisté nezaned-
batelné¢ho rozméru lidstvi, ¢lovéka, ktery hleda néco, co
ho presahuje, na ¢em se mlize orientovat a k ¢emu muze
sméfovat. Tato lidska touha nachdzi nejrozmanitéjsi podo-
by v nejruznéjsich kulturach a socidlnich skupinach. A tak
i v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame s desitkami
nejruznéjsich ndbozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢loveka.

Zameérem naseho ¢asopisu je pozormné sledovat

a zkoumat tuto souc¢asnou nabozenskou scénu.

Vychodiskem nasi prace jsou principy a metody

védy o ndbozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pficin a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak prave jejich
DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy jejich cesta
za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomo-
ci odborn€ zkoumat a mapovat oblast, ktera je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a piesto ziistava
pro mnohé nezmapovanou a neptehlednou krajinou.

RECENZNI
RIZENI

Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje predev§im
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textd
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé Cislo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole
na strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy
clanek vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti
pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici.
U téchto ¢lankd se posuzuje soulad s bibliografickou normou,
jazykova uroven textu, spolehlivost informaci a védecky
piinos pfi jejich interpretaci. Dingir je jedinym ceskym
odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje soucasné religiozite.
Na prfedni strané obalky jsou tfi obrazky z internetu:

Jezis v americké vilajce, barmsti buddhisticti mnisi
pfi protestech a Zidovsky modlitebnik u jeruzalém-

ské Zdi narkd. — Na protéjsi strané je pohlednice
k vyroé&i vzniku Velkomoravské fiSe a pocatku
kfestanstvi na slovenském uzemi.

R N
Ceska komunita mezinarodniho spole&enstvi Dvanact kmenl netrpé&livé
ocekava definitivhi rozhodnuti soudu o 39 détech, které byly odebrany svym
rodic¢dm z komunity téhoz hnuti ve Svabské obci Deiningen, a to kvuli pode-

zfeni, Ze je rodice neprimérené fyzicky trestali. Foto: Zdenék Voijtisek.

PP
Buddhisté Diamantové cesty sice 9. Fijna 2013 opét privitali svého zakladatele,
lamu Oleho Nydahla, ale nové prazské meditacni centrum zatim neotevreli.
Budova na obrazku se otevre na jare 2014. Foto: Zdenék VojtiSek.

i pro lidi vS8ech vyznani. Na fotografii rozsvécuje chanukovou svici byvaly
prazsky imam Emir Omic. Foto: Eugen Kukla.

HE L P e ; B Es
Za ucasti asi 6 tisic scientologutl bylo 17. 11. 2013 otevieno nové centrum Scien-
tologické cirkve v Clearwateru na Floridé. Foto: http://www.dailymail.co.uk.




NAROD A NABOZENSTVI

Ivan O. Stampach

Narodnost, chapana zprvu spise regionaln¢ a pozdéji vic jazykové a etnic-
ky, byla spolu s nabozenstvim hybatelem dé&jin. Sekularizaci, Gistup nabo-
zenstvi do privatni sféry, doprovazi pojeti, podle néhoz je i narodni ptislus-
nost soukromou véci. Tyto dvé otazky jsou pokladany za tak haklivé, ze pra-
v¢ ony byly ve tfech s¢itanich lidu po listopadu 1989 jedinymi, na néz oby-
vatel Ceska nemusel odpovédét.

Privatizace naboZenstvi a narodnosti vSak dlouho nevydrzela. Obé iden-
tity se v poslednich desetiletich mohutné ptihlasily o slovo. Spoleéenska role
islamu po 11. zafi 2001 se zvySuje a rostou i obavy z jeho nasilnych podob.
Spojenym statim americkym je cizi pfedstava preferovaného narodniho ¢i
statniho vyznani, ale vzniklo tam obcanské nabozenstvi, které je — feknéme
— smési nabozenskych a statnich myslenek ideove podepirajici systém. Na-

rodni hrdost se miize stat svého druhu (implicitnim) nabozenstvim. Muze se:

prosazovat myslenka, ze z narodni prislusnosti plyne nabozenstvi: nelze byt
Srbem a nebyt pravoslavnym, byt Chorvatem a nebyt katolikem, byt Bos-
nakem a nebyt muslimem. U Armént je cirkev zprostiedkovatelem narod-
ni mytologie, proti niz se korektni historie tézko prosazuje.

Ne vzdy vsak jsou vztahy takto jednoduché. Komplikovanost vztahu ¢es-
ké narodni identity k nabozenskym vyznanim zdejsiho obyvatelstva v histo-
rickém piehledu hodnoti sociolog nabozenstvi Zdenék R. NeSpor v pecliveé
vyvazeném ¢lanku NaboZenstvi v ére nacionalismu. — Kdyz se fekne Zid a
napise-li se navic podle vzité normy s velkym pocatecnim pismenem, zda-
lo by se, ze etnicka ptislusnost pohltila nabozenstvi. Absolvent judaistické-
ho, religionistického a talmudského studia Ale§s Weiss v ¢lanku Ndrodnost,
nebo nabozenstvi? osvétluje, jak rizné zidovské autority chapaly konverzi
¢loveka jiné narodnosti k judaismu a na druhé stran¢ odpadnuti ¢lovéka zi-
dovského etnického ptivodu od judaismu.

V ptispévku Nase vira, nase impérium poskytuje akademicky pracovnik
Husitské teologické fakulty UK Marek Dluho$ pohled na nabozensky nacio-
nalismus v postsovétském prostoru. ,,Se zamérenim na davnou slavu je tak
evokovana velikost Rusy Fizeného slovanského impéria“. Davnou slavu evo-
kuje podle autora jak proud, ktery dodal mohutnou novou vitalitu ruskému
pravoslavi, tak proud opirajici se o novopohanské tradice. Ten necerpa jen
z hypotetické rekonstrukce slovanského predkiestanského nabozenstvi, ale
prekvapivé navazuje i na némecky nacionalné€ ladény esoterismus. — Basnik,
Séfredaktor literarniho obtydeniku Tvar a terapeut Adam Borzi¢€ se v ¢lan-
ku Filosof, ktery jezdil na tygrovi, vénuje Juliovi Evolovi. Nepromiji mu
jeho inklinaci k fasismu a nacismu, ale shoduje se s hodnocenim, podle kte-
rého byl Evola kromé predstavitele integralistického tradicionalismu mali-
Fem a teoretikem abstraktismu a odvaznym filosofem, ostie vidoucim ana-
Iytikem krize dvacatého stoleti, autorem prvni studie, ktera interpretovala
alchymii symbolickym zpiisobem, obhdjcem orientdlni moudrosti, original-
nim vykladacem erotu.

Zuzana OndomiSiova zabyvajici se na univerzitni pudé¢ (Praha, Ostra-
va) Tibetem rozebira sebeupalovani buddhistickych mnicht v Tibetu na pro-
test proti ¢inské okupaci a fesi, je-li tento radikalni krok v souladu s bud-
dhistickou tradici (Sebeupalovani a buddhismus). — Tematicky blok uzavira
religionista a pravoslavny knéz Mile§ Mrazek rozhovorem s knézem staro-
kalendaini vétve feckého pravoslavi ¢eského ptivodu Jitim Janem. Dozvime
se vice o fecké ortodoxii, jejich politickych vazbach, o navazovani na By-

v
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Nabozenské mysleni tvlrce esperanta L. L. Zamenhofa

OD HILELISMU
K HOMARANISMU

Ruth J. Weiniger

15. prosince slavi esperantisté Zamenhoflv den (Zamenhofa tago) ¢i Den esperantské literatury
(Tago de Esperanto-literaturo €i Esperanto-Librotago). Tento den uvedl L. L. Zamenhof prvni verzi
tohoto ,,univerzalniho jazyka‘“. Je malo znamé, ze Zamenhof esperanto zamyslel jako jednu
cast nabozensko-humanistického konceptu sjednoceni lidstva. Ten vznikl jako reakce na na-
cionalismus a s nim souvisejici narodnostni spory v tehdejsi vychodni Evropé.

Sledovat peripetie tohoto projektu i jeho
vlivy na soucasnost je pro religionistu
sondou do (n¢kdy prekvapivych) spojeni
mezi riznymi myslenkovymi a duchovni-
mi proudy 19. a 20. stoleti.

Projekt umélého jazyka

a jeho naboZenské souvislosti

Ludwik Lazarz Zamenhof (1859-1917) se
narodil v Biatystoku, pfinalezejicim v oné
dobé k carskému Rusku, v rodiné ovlivné-
né zidovskym osvicenstvim (haskala). Jeho
otec byl ucitelem némcéiny a knihovnikem
vyznamné polsko-zidovské rodiny a podle
nékterych pramenti téz carskym cenzorem
némeckojazycnych novin a knih psanych
v jidi§ a hebrejsky.! Rodinné prostiedi se
tak pfirozen¢ vyznacovalo vlivem néko-
lika jazykovych a kulturnich okruhti: zi-
dovskymi nabozenskymi tradicemi, vlivy
némeckého a némecko-zidovského osvi-
censtvi, etablujici se jidi§ kulturou a sa-
moziejmée ruskymi i polskymi duchovni-
mi proudy 19. stoleti.

Maly Lazar se od détstvi setkaval se so-
cidlnimi a etnickymi problémy. Formoval
se nacionalismus a antisemitismus. Zidé,
zijici v ménicim se pohrani¢i Ruska a Pol-
ska, si uvédomovali postupujici narodni
sebeuvédomovani zdejSich mensin: Ném-
cti, Bélorust a Liteved. Pro Zidy samotné
pak bylo otazkou, jak a podle jakého klice
identifikovat sebe. Nabizely se tfi moznos-
ti €i jejich kombinace: uzemi, nabozenstvi
ajazyk. Sméry, jimiz se ubiralo feSeni, byly
také tfi: asimilace, autonomismus a sionis-
mus. Zamenhof, jak dale uvidime, si nasel
specifickou kombinaci vSech téchto moz-
nosti. Jiz od gymnazialnich let osciloval
mezi sionismem? a univerzalnim humanis-
mem, s nimz se v riznych pojetich setka-
val u némeckych osvicenskych myslitelt.
Mezi sionismem v pojeti Achad Ha-Ama

a haskalou na jedné strané
a litevsko-zidovskym tradi-
cionalismem na strané dru-
hé osciloval téz Lazartiv otec
Mark.

Od péatého ro¢niku gym-
nazia Lazar pracoval na pro-
jektu univerzalniho jazy-
ka, jehoz prvni verzi coby
»Lingwe Uniwersala“ rozsi-
fil v oktavé mezi spoluzaky
a novy jazyk s nimi ,,zasvé-
til* 15. 12. 1878. Podle svédectvi tcastni-
kt zpivali nadSeni gymnazisté kolem stolu,
na némz lezela prvni gramatika a slovnik
nového jazyka pisen: ,,Nepratelské hradby
mezi lidmi/ padnéte, padnéte nyni! / Celek
lidstva v rodinu / spojiti se musi.?

Béhem studia mediciny (lingvistiku
mohl téméf cely zivot provozovat jen jako
konicek za pozdnich vecertl) se Zamenhof
(soudé podle korespondence a novinovych
¢lanka) priklanél k riiznym variantam sio-
nismu, po navrzich na vytvoreni zidovskeé-
ho statu jako soucasti USA se nakonec pfi-
klonil k myslence osidleni Palestiny. Acko-
li zpoc¢atku dokonce uvazoval o vysidleni,
nejpozdéji v roce 1884 jiz jeho sionistické
nadSeni ochladlo. Dalsi text, tykajici se fe-
$eni ,,zidovské otazky*“ Zamenhof publiko-
val az roku 1901, tedy po sedmnacti letech.

Hilelismus

Jednalo se o knihu o 78 stranach sepsanou
v rustin€ s nazvem ,,Hilelismus: Plan pro
FeSeni zidovské otdazky.® Zamenhof ji vydal
pod pseudonymem Homo Sum (z lat. ,,jsem
¢lovek™). Tento text je zasadni pro pocho-
peni souvislosti esperantistického hnuti:
jednak Zamenhofovych zdmért, jednak dt-
vodd, pro néz se k esperantistickému hnu-
ti pfidruzovala rizna hnuti protichtidnych
smért, a konecné i pro pochopeni podezie-

L. L. Zamenhof.

ni, Ze esperanto je dalSim zi-
dovskym pokusem o ovlad-
nuti svéta.

Nézev zamysleného hnu-
ti odvodil Zamenhof od rabi-
ho Hilela starSiho. Myslenky
tohoto JeziSova soucasnika
a jednoho ze zakladateld ra-
binského judaismu byly po-
pularni mezi stoupenci has-
kaly. Vypravéni o ném i jeho
vyroky v Talmudu totiz vy-
povidaji o jeho otevienosti vii¢i nezidov-
skym zajemcim o judaismus. To vyhovo-
valo vSem, kdo méli zajem nachazet pa-
ralely mezi judaismem a humanistickymi
postoji. S oblibou ho citovali také autofi,
kteti se v 1. poloving 20. stoleti snazili zis-
kat judaismu respekt u nezidovskych spolu-
obc¢anii.® Asi nejznaméjsim vyrokem toho-
to rabina je varianta tzn. Zlatého pravidla:
,»Co sam mas nerad, necin jinéemu! — To je
cely zdkon a vSechno ostatni je vyklad.*”

Prave to povazoval Zamenhof za zaklad
promény judaismu v univerzalni nabozen-
stvi, které by mohli pfijmout vSichni lidé
bez ohledu na etnickou, a pokud mozno
i dosavadni nadbozenskou, piislusnost. Ju-
daismus zbaveny vieho, co Zidy vyluéuje
z ,,b&zné* spolecnosti, by se podle Zamen-
hofa mohl stat univerzalnim, ,,neutralnim*
monoteismem, §ifenym pomoci univerzal-
niho jazyka. To by Zidim umoznilo stat se
ptislusniky vétSinové spolecnosti, aniz by
se museli dat pokitit. Naopak, mohli by zli-
stat ve svém nabozenstvi, ale v jeho nejcist-
§i a zaroven nejpokrokovéjsi podobé. Zi-
dovské nabozenstvi by svét osvobodilo od
nabozenskych sporti podobné, jako by jej
esperanto osvobodilo od sport etnickych.®
Tim by doslo ke splnéni biblickych pfisli-
bl: judaismus by se v hilelismu stal ,,po-
Zehnanim pro svét™ a piinesl budoucnost,

Tento ¢lanek prosel recenznim Fizenim.
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Vv niz ,,nepovstane pronarod proti pronaro-
du®. Zamenhof se domnival, ze svym di-
lem rozviji ,,hilelisticky* proud v ramci ju-
daismu, o€ist'uje jej a obrozuje. O uplném
odvrzeni nabozenstvi Zamenhof neuvazo-
val: ateistou nikdy nebyl.

Zamenhofav pokus o reformu zidovské-
ho nébozenstvi byl zjevné inspirovan né-
meckymi a francouzskymi podobami re-
formniho judaismu. Ty se rozvijely jiz od
pocatku 19. stoleti a Zamenhof mél dosta-
tek pfilezitosti seznamit se s jejich myslen-
kami a praxi a poucit se z jejich chyb. Roz-
hodné je nepovazoval za feseni ,,zidovské
otazky*“ a v jednom ze svych textd je do-
konce oznacil za 1zivé.!° Vadilo mu, Ze re-
formni judaismus stdle zGstava etnickym
nabozenstvim, povazoval nahrazeni heb-
rejStiny narodnimi jazyky za nedostatecné
a zjednoduseni stravovacich predpist a li-
turgie mu piipadalo polovicaté. Nabozen-
stvi, které by fesilo situaci Zidd (a spolu
s nimi i ptislusnikti vSech ndbozenstvi) by
podle n¢j muselo byt neetnické, nesmélo by
pouzivat jazyk zadného naroda, nybrz uni-
verzalni esperanto a muselo by byt osvo-
bozeno od vsech lidskych pridavkd. — Po-
dobnost se snahou o ,,0¢i8t€ni* ¢i nalezeni
,»,pivodniho® nabozenstvi v protestantismu
neni ndhodné. Zidovska reforma i osvicen-
ské snahy o o€istu ndbozenstvi byly pifimo
¢i nepfimo inspirovany protestantismem.

Jak jest¢ uvidime, Zamenhof od roku
1901 az do své smrti vahal, zda ma zalo-
zit nové nabozenstvi, jez ma vSechna do-
savadni nabozenstvi nahradit, nebo zda vy-
tvorit jakési metanabozenstvi, k némuz by
se mohli piihlasit prisluSnici existujicich
nabozenstvi, aniz by se museli s vlastnim
nabozenstvim rozejit. Stejné¢ jako jeho na-
sledovnici oznacoval hilelismus n¢kdy za
univerzalni ndbozenstvi, jindy — a pozd¢-
ji— spise za , filosofii“ ¢i ,,nabozenskou fi-
losofii, popiipad¢ ,,nauku* ¢i ,,humanis-
tické hnuti®.

Ptedpokladal nicméné, ze minimalné
prvni a druhou generaci vyznavaci hilelis-
mu by museli byt ,,svobodomyslni Zidé*,
nebot’ pravé oni maji na rozsifeni tohoto
nabozenstvi zajem. Jinovérci nemaji v sou-
Casnosti diivod sva nabozenstvi opoustét,
nebot’ pfislusnost ke statnimu nabozenstvi
jim p¥inasi vyhody. Pro Zidy je naopak ne-
vyhodou, nicméné k jinému nabozenstvi
prestoupit nechtéji. Proménou judaismu
v univerzalni ndbozenstvi hilelismu a roz-
Sitenim hilelismu mezi jinovérce dojde po-
stupné k integraci Zidi do nové, univerzal-
ni spolecnosti, ktera se vytvoii ruku v ruce

s roz§ifenim univerzalniho jazyka a nabo-
zenstvi. Zamenhof zaroven predpokladal,
ze vyznavaci univerzalniho ndbozenstvi by
se stali zakladnou mluv¢ich esperanta, kte-
i1 by své déti ucili esperanto jako mateisky
jazyk.!! Byli by zakladem budouciho uni-
verzalniho ¢i neutralniho — tedy nenacio-
nalistického lidstva.

Jak Zamenhof uvedl ve svych poznam-
kach: ,,.Svymi myslenkami si miiZeme zis-
kat cely svet stejné, jako se to dodnes dari-
lo krestanum, ackoli zacali jako mala sku-
pinka Hebrejcii. Namisto abychom byli ab-
sorbovani krestanskym svétem, absorbuje-
me my jej.“1?

Zaklad nabozenstvi povazoval Zamen-
hof za nutné shrnout do n¢kolika snadno
srozumitelnych principi:

Citime a uzndavame existenci Nejvyssi
sily vladnouci svetu a tuto silu nazyva-
me Biih. — Biih vlozil své zdkony do srd-
ce kazdeho cloveka v podobe svedomi.
Vzdy poslouchej hlas svého svedomi, ne-
bot je to nikdy neutichajici hlas Bozi. —
Zaklad vsech zdakonii, danych nam Bo-
hem, je mozno vyjadrit nasledujicim
pravidlem: Miluj svého blizniho a cin
druhym to, co chces, aby cinili oni tobe
a nikdy verejné ani vskrytu necin nic,
o cem Ti tvij vnitni hlas rika, ze by to
nebylo Bohu milé. Vsechny ostatni pri-
kazy, které muizes slyset od svych ucite-
lti a vudcii a které se neslucuji s temito
tremi body nabozenstvi, jsou jen lidsky-
mi komentdri, jez mohou byt jak prav-
divé, tak mylné."

K principtim hilelismu patfilo také odmit-
nuti veskeré rasové ¢i etnické netolerance.
Z presvédceni, ze kazda zemé patii lidem,
ktefi ji obyvaji, vyplyvalo odhodlani nazy-
vat zem¢ nikoli podle pfevazujiciho etnika,
ale podle hlavniho mésta." Zde se nabo-
zenské zaméry zjevné misily s politickymi.

V dopise Javalovi roku 1905 Zamen-
hof napsal, ze hilelismus povazuje za di-
né budouci dilo. ,,... cely projekt esperanta
Jje jen casti této obecné myslenky, jiz nazy-
vam hilelismem."

Homaranismo
Roku 1901 Zamenhof seznamil s koncep-
tem hilelismu nékolik zidovskych intelek-
tuald. Ti jej pfijali bez nadSeni. Zamenhof
na myslence pracoval dale.

K esperantu, které¢ bylo tehdy témér
vyluéné jazykem pisemné komunikace, se
mezitim zacaly z riznych divodi hlasit

skupiny nejriznéjsich zajmu: byli to védci,
touzici po snazsim sdileni poznatk; ateis-
té, stoupenci Volné myslenky a dal$ich pro-
tinabozenskych skupin, povazujicich espe-
ranto za zbrail v boji proti nabozenstvi; byli
to fimsti katolici, ktefi v ném vidéli prostie-
dek misie a nového sjednoceni fimskoka-
tolické cirkve.'* Mnozi vidéli v univerzal-
nim jazyku nastroj moci a uz na pocatku
Slo o to, ktera ideologie — at’ jiz ndbozen-
ska ¢i nikoli — si jej osvoji.

Prave ateisticky a protinabozensky za-
métené kruhy pak ziskaly prevahu na prv-
nim Svétovém esperantistickém kongresu,
ktery se konal roku 1905 v Buloni. Pfes-
toze soucasti kongresu byla mse slouzena
v esperantu, hostitelé neméli zdjem, aby
otec esperanta rozvijel na kongresu nabo-
zenské myslenky.

Jak se v dé¢jinach myslenkovych hnuti
nejednou stava, pivodni tviirce byl odsu-
nut na vedlejsi kolej. Esperantistické hnu-
ti nejenze nebylo zcela prosto nacionalis-
mu a antisemitismu, ale zaroven si néktefi
jeho stoupenci uvédomovali, ze Zamenho-
fova osobnost mtize skodit propagaci: pie-
devsim vadilo, ze Zamenhof byl Zid, nebot’
predstava univerzalniho jazyka vytvorené-
ho Zidem az piili§ nahravala predstavam
o zidovskeé svétovlade;'” byli-li mezi pred-
nimi esperantisty téz znami zednafi,'® pfi-
mo se nabizelo vysvétlovat esperanto jako
dalsi plan zidozednaiského spiknuti. Vy-
slovovani jakychkoli mySlenek o ndbozen-
stvi mohlo byt pro $ifeni esperanta Skod-
livé; zdalo se, Ze nejlepsi bude o této véci
cudné mlcet. Ale pravé to se mijelo Zamen-
hofovym cilem.

Po navratu z kongresu v Buloni zacal
Zamenhof prepracovavat koncept své na-
bozenské filosofie tak, aby byla lépe piija-
telna. Predevsim musel zménit jeji ndzev,
ktery byl problémem i pro relativni filose-
mity:!® Talmud byl i mezi vzdélanymi pro-
pagatory nabozenské tolerance v té dobé
vniman jako problém, jako cosi, ¢eho by
se Zidé mé&li zbavit 2 Neztidka mivali tento
dojem i asimilovani Zidé.>' Pro ateisty byl
cely koncept piili§ nabozensky. Pro Zidy
pak nebyl duveéryhodny z nékolika diivo-
da: (1) Az ptilis pripominal kiestanské vy-
zvy k pfekondni judaismu prostiednictvim
,,vetsiho™ a ,,univerzalnéjsiho* nabozen-
stvi, které v jadru lépe odpovida ,,podsta-
té judaismu®. (2) Nikde nebyla a nemohla
byt zaruka, ze se k tomuto hnuti postupné
pripoji viichni Zidé a Ze hilelismus nebu-
de znamenat jen dalsi rozstépeni — a v sa-
mém zavéru neopatii t€ém, kdo zlstanou
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»heuniverzalnimi nabozensky-
mi Zidy, nové nepiatele. (3) Ze
ziejmych dtvodu se nemohl li-
bit sionistim. Bylo proto tfeba,
aby nové nabozenstvi bylo zce-
la ,,neutralni®.

V bfeznu 1906 Zamenhof
vydal — opét pod pseudony-
mem — brozuru ,,Homaranis-
mo* (,,Humanismus*). Homa-
ranismus mél viceméné stejna
kritéria jako hilelismus, zménila
se pouze terminologie a zmizely
pasaze tykajici se situace vycho-
doevropskych Zidi. V esperan-
tistickém tisku se objevily pou-
ze dvé — kritické — reakce, a to
z obou stran odpirci: od litevského kato-
lického knéze A. Dambruskase a francouz-
ského ateisty L. de Beaufronta. Zamen-
hofovi francouzsti spolupracovnici, Javal
a Sebert, mu radili, aby sv¢ autorstvi za-
mlcel, nebot’ se obavali mozného rozkolu
v esperantistickém hnuti. Ze stejného du-
vodu mu nedovolili mluvit o homaranismu
na kongresu v Zenevé.

Presto Zamenhof v roce 1906 dokon-
¢il pfeménu hilelismu v homaranismus.
I ten pak dale proménoval, posledni verzi
homaranismu dokoncil v roce své smrti,
roku 1917. Béhem jednotlivych verzi uby-
valo zminek o esperantu a nakonec Zamen-
hof zamyslel §ifit homaranismus jiz nikoli
v esperantu, ale v narodnich jazycich. Jeho
okoli mu vsak stale vice branilo viibec zmi-
flovat to, co povazoval za ,,vnitini myslen-
ku* esperanta. Presto béhem poslednich 10
let zivota podnikal stale nové a nové poku-
sy, jak tuto myslenku pfece jen prosadit.

Po kongrese v Krakoveé (1912) zacal
planovat usporadani Kongresu pro neutral-
ni humanni nabozenstvi, ktery mél probeh-
nout paraleln¢ s vyro¢nim 10. mezinarod-
nim esperantistickym kongresem v Pafizi
(mél se konat 1915). Timto novym poku-
sem chtél oslovit volnomyslenkaie a bez-
vérce. Organizatofi pafizského kongre-
su jeho navrh zamitli, proto se rozhodl po
patizském kongresu usporadat samostatny
kongres v Bernu. Dochovana koresponden-
ce se Svycarskym esperantistou Uhlman-
nem a s R. de Saussurem? svéd&i o tom,
ze Zamenhof hodlal zalozit nové hnuti, jiz
nejen pro esperantisty, ale pro vSechny, kdo
opustili své ptivodni nabozenstvi, a piesto
maji zajem patiit k néjaké nabozenské ko-
munité. Plan piekazilo propuknuti 1. své-
tové valky a zhorSeni Zamenhofova zdra-
votniho stavu.

Zamenhof s hol€i¢kou na kliné od Henryka Jankow-
skiho pfipomina obrazy Krista s détmi. V ruce drzi
pampeliSku, jejiz chmyfri u€i divenku rozfoukavat.
V pozadi Pegas, ,kun basniku“..

Homaranismo v kontextu

Cim byl Zamenhofiv projekt v dobovém
kontextu? — Je ziejmé, ze v letech 1901-
1906 zacal jako snaha o vytvofeni nové-
ho nabozenstvi s vlastni dogmatikou (kte-
rou Zamenhof vytvofil jako prvni), chramy
(zminil je, ale mySlenku nerozvadeél), ritua-
ly (ptedpokladal je, ale rovnéz nerozpraco-
val) a jednozna¢nou nabozenskou piislus-
nosti. V dalsi fazi (1906-1912) se zdalo,
ze inklinuje k ¢emusi, co bychom dnes asi
nazvali ,,metanabozenska platforma®, tedy
hnutim zastfeSujicim lidi, ktefi zlstavaji
prislusniky svého nabozenstvi, ale pojimaji
je dasledné humanisticky, a snad i pfijima-
jicim nové ¢leny z fad bezvérct. Nevime,
zda v tomto pojeti jeste Zamenhof pocital
s vlastnimi chramy a ritudly, nezminoval je.
Spise nezli o dogmata se jednalo o ,,dekla-
raci“. V posledni fazi (1913-1917) se m¢lo
jednat opét o samostatné nabozenstvi, hle-
dajici svoji zakladnu piedev§im mezi bez-
vérei. Opét nevime, zda jesté pocital s né-
jakymi obfady a chramy.

Zamenhof byl v pokusu o nabozenské
sjednoceni lidstva inspirovan predchtdci
¢i paralelnimi pokusy a inspiroval dalsi.
Za prvni pokusy o sjednocenti lidi riznych
vyznani na evropském kontinent¢ mtizeme
povazovat hnuti 17. a 18. stoleti, z nichz
nckterd méla esoterni podobu a oscilova-
la mezi platformou pro setkavani stoupen-
ct riznych vyznani a novym (meta)nabo-
zenstvim.? Zamenhof je znal minimalné
z literatury.?* Nepochybné védél o ,,nabo-
zenstvi humanity* zalozeném A. Comtem
a o jinak pojimaném ,,nabozenstvi humani-
ty“ J. S. Milla.? Stejné tak se musel setka-
vat s ekumenickymi snahami druhé polo-
viny 19. stoleti (pravdépodobné znal mys-
lenky polskych unitari a dilo V. S. Solo-
vjova s F. M. Dostojevského). Tolstého

nasledovnici byli mezi prvnimi propaga-
tory esperanta v Rusku. Musel si v§imat
organizovanych aktivit bezvércl, zejména
Volné myslenky, z jejichz fad se rekruto-
vali téz organizatofi prvniho esperantistic-
kého kongresu v Buloni.?® Pfedstava sjed-
noceni lidstva pod jednim nabozenstvim
(¢i ideologii) byla na konci 19. stoleti for-
mulovana nespoctem myslitelt i viziona-
i, Rada takto orientovanych hnuti i jed-
notlivel se zahy ujala projektu esperanta.?’
Ve Francii to byli stoupenci Volné myslen-
ky, svobodni zednati,*® ¢lenové Theosofic-
ké spole¢nosti,” ale také katoliti intelek-
tualové. Pro Cechy je ptiznaéné propoje-
ni esperanta se spiritismem,*® které se pro-
sttednictvim Frantiska (Vladimira) Loren-
ze (1872-1952) pteneslo do Brazilie. Tak se
stalo, ze brazilska spiritisticka spolecnost
publikovala uc¢ebnice esperanta a esperan-
tisticka spolec¢nost propagovala mezi svy-
mi ¢leny spiritismus.*!

Neéktera nabozenska hnuti vSak espe-
ranto zahrnula pfimo do svého uceni: Bylo
to v prvni fad¢ hnuti bahai, které ovlivnilo
také zivot Zamenhofovy rodiny. Jeho dce-
ra Lidia, nadSena esperantistka a homara-
nistka, se osm let po otcoveé smrti sezndmi-
la na esperantistickém kongresu ve Varsa-
v¢ s virou bahai a kratce poté se stala jeho
aktivni ¢lenkou. K zdkladim bahai patii
vira v jednotu Boha, nabozenstvi a lidstva,
stejn¢ jako vira v ptichod nové doby, v niz
dojde ke sjednocenti lidstva, nastoleni miru
a spravedlnosti. Bahdisté se s esperantem
setkali v roce 1901, kdy se esperantu zacal
ucit nejstarsi syn Bahd‘u‘llaha, zakladate-
le této nové viry. Baha‘u‘lldh sam tento ja-
zyk vyslovné doporucoval jako piipravny
krok ke sjednoceni lidstva.

Zvlastni vyznam si ziskalo esperanto
v japonském hnuti Omoto, vychézejicim ze
Sintoismu. Toto hnuti v sob¢ spojilo prvky
ptvodniho japonského ndbozenstvi s mys-
lenkami univerzalni humanity, pacifismu
a monoteismu.’ Degu¢i Onisaburd, vid-
ce hnuti, poznal esperanto asi roku 1923
a prohlasil je za ,,nebesky jazyk*“.* Jako
mnozi dals§i v ném vid¢l nastroj ke sjedno-
ceni a usmifeni lidstva. Téhoz roku piijalo
Omoto esperanto za univerzalni jazyk, pod-
nes v ném S§ifi své myslenky. Na interne-
tu (veetné anglické Wikipedie) se objevuji
zminky o tom, ze Zamenhof je spolu s dal-
$imi vyznamnymi sekularnimi osobnost-
mi uctivan jako bozstvo — kami. Na stran-
kach hnuti Omoto viak o takovém uctivé-
ni Zamenhofovy osoby neni ani zminka.**
Na téchto strankach Ize naopak najit foto-
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grafie pomniku, odhaleného v roce 1963
u prilezitosti 30 let spojeni esperanta
a Omota u svatyné Ten’onkjo pobliz més-
ta Kameoko (provincie Kjoto) a nesouci-
ho napis: Unu Dio, unu mondo, unu Inter-
lingvo (,,Jeden Bih, jeden svét, jeden me-
zinarodni jazyk).>

Zamenhofovo ,,destination*

Zamenhof si nebyl védom, jak kulturné
a dobové podminéné je to, co povazoval za
heutralni“ —vira v jedinou Silu, sjednoco-
vani pod jednou naukou, potfeba nabozen-
ské pfislusnosti, i samotny pojem ,,neutra-
lity** (ktery tizce souvisi s politickou ne-
utralitou statti tehdejsi Evropy). Celé jeho
dilo osciluje mezi sekularnim humanismem
(ktery uz v ndzvu hnuti dostava nabozen-
sky vyznam) a ndbozenstvim (které je vSak
natolik individualni a nespecifické, ze pfi-
pomina spiSe sekularni hnuti) a mezi filo-
sofii a ideologii.

Nekolik tydntd pied svou smrti se Za-
menhof pustil do psani posledni, nedokon-
¢ené uvahy O Bohu a vécném zivoté. Kro-
meé jednoho odstavce vzpominek se mu
z ni podafilo zaznamenat jen nékolik po-
znamek: ,,Ve svete vericich patrné nikdy
nenajdu uspokojujici sympatie, pravdepo-
dobné proto, zZe moje vira je uplné jiného
druhu nez jejich ..*¢ Zacinam citit, Ze smrt
moznd neni zmizeni, ale zazrak, a ze v pri-
rode existuji jakési zakony, jimiz nds néco
vede k jakémusi destination...*

I v této posledni vété se odrazi déjin-
ny vyvoj. Od svédomi, jemuz na sklonku
prvni svétové valky bylo stale t€zsi pisu-
zovat roli ,,Boziho hlasu®, se Zamenhof ob-
raci k pfirod¢, v niz tusi jakési zakony, ji-
miz néco — slovo Bith je mnohem nejist¢;j-
$im oznacenim nez v roce 1901 — vede jed-
notlivee (ne jiz narody) k jakémusi ,, desti-
nation . A samozfejme: Zamenhof, védom
si svého chatrného zdravi a malych vyhli-
dek na dlouhé doziti, ptesouval postupné
ohnisko své pozornosti od feSeni univer-
zalnich otazek lidstva k univerzalni otazce
konecnosti kazdého ¢lovéka. |

Poznamky

1 Aleksander Korzhenkov: Zamenhof: The Life, Works and
Ideas of the Author of Esperanto, Mondial a Universal
Esperanto Association, New York — Rotterdam 2010.
ISBN 1595691677, s. 23-24.

2 Sam se povazoval za ¢lena prvni sionistické skupiny vi-
bec. (Viz dopis Alfredu Michaux z r. 1905 in: Mi estas
Homo, s. 101, a zejména rozhovor pro The Jewish Chro-
nicle r. 1907: ,Mnoho let predtim, nez se objevil Herzl
a predtim, co se mezi Zidy rozsiFila myslenka Zidovské-
ho stdtu, jiz v roce 1881, kdyz jsem studoval v Moskvé,
jsem na jedné schiizce predlozil patnacti spoluzdkiim
plan, ktery jsem vymyslel. Podle mého planu bychom
v néjaké odlehlé casti svéta zalozili Zidovskou kolonii.

-

10
11

13

14

16

20

21

22
23

24

25

Ta by predstavovala pocatek a stala by se centrem ne-
zavislého zidovského statu. ... ZalozZili jsme cosi, co po-
vazuji za prvni zidovskou politickou organizaci v Rus-
ku.* Citovano dle: Korzhenkov: Zamenhof.

Cit. dle: L. L. Zamenhof: Mi estas homo (editor: Aleksan-
der Korzhenkov), Sezonoj, Kaliningrad 2006, s. 38.
Uvozovkami naznacuji, Ze pouze cituji pojem, ktery po-
uzival sam Zamenhof. Analyza pojmu samotného by si
zaslouzila samostatny ¢lanek.

Orig.: Gilelizm: Projekt reSenija jevrejskovo voprosa,
Petrohrad, 1901.

V ceském prostiedi jeho vyroky pro nezidovské a asi-
milované zidovské ¢tenate popularizoval napt. Jiti Mor-
dechaj Langer v knize: Talmud, ukazky a d&jiny, Prah,
Praha 1991, ISBN 80-85809-06-0.

Babylonsky talmud, Sabat 31a (pieklad Langer, tamtéz).
Ulrich Lins: Nebezpecny jazyk, studie o prondsledovaini
esperanta, Progreso Praha 1990, ISBN 5-01-003136-1,
s. 18.

Za ,ptirozeny dar, ktery Zidé dali svétu® ozna¢il espe-
ranto (nikoli hilelismus ¢i homaranismus) jeden z nej-
blizsich spolupracovniki pii smutecni feci nad Zamen-
hofovou rakvi.

In: Korzhenkov: Zamenhof, s. 115

Dopis Kofmanovi 1901, In: Zamenhof: Mi estas Homo,
5. 97.

Tamtéz, s. 253.

Doslovné cituji jen prvni tfi body z Dogmat hilelismu.
Ty ztstaly beze zmény i poté, co se hilelismus zménil
v homaranismus. In: Korzhenkov: Zamenhof.
Zamenhof: Mi estas Homo.

Dopis Javalovi 1905, In: tamtéz, s. 115-116.

Pfi bliz§im pohledu na dobovou literaturu, propaguji-
ci esperanto z riznych hledisek, vidime, jak dasledné
0 sob¢ jednotlivé skupiny ve svych tiskovinach nepsaly.
Stejné tak v zadné propagacni brozufe nenajdeme zmin-
ky o homaranismu.

Toto podezieni trvalo jesté po 2. svétové valce. Viz: Lins:
Nebezpecny jazyk.

Zammenhof sam zednafem nebyl. Podle naznakt v jeho
myslenkach se zda, ze povazoval zednafstvi za pfekona-
né. Prvnimi mluvéimi esperanta vSak kromé polskych
aruskych Zidi a nasledovniki L. N. Tolstého byli vycho-
doevropsti zednafi. Viz: Korzhenkov: Zamenhof, s. 35.
Po roce 1914 se antisemitismus objevil mezi samotny-
mi esperantisty. V kvétnu 1914 se v ¢asopise Pola Espe-
rantisto (Polsky esperantista) objevil antisemitsky lade-
ny ¢lanek A. Niemojewského, Poloj kaj hebreoj (,,Pola-
cia Zidé“) s predmluvou vydavatele, v niz stalo, ze Tal-
mud je ,,strasliva kniha pfedsudki a nenavisti vici vse-
mu nezidovskému*. Zamenhoftiv osobni protest redakci
byl zminén v dal$im vydani oznamenim, ze redakce ob-
drzela nékolik protestii od Zidd, ktefi ,,ndm jasné ukaza-
li nedostate¢né vzdélani téch, kdo se Talmudu zastavaji
(In: A. Korzhenkov: Zamenhof: Life, Work, kap. 16).
Prvni preklady jednotlivych talmudickych traktati nebo
ijen citatd byly v t€¢ dobé& novinkou.

Asimilovani Zidé, kterym se nedostalo zidovského na-
bozenského vzdeélani (tedy asimilanti nevzdélanych zi-
dovskych vrstev a potomci asimilanttl) jiz sami neméli
k Talmudu pfistup.

Bratrem lingvisty F. de Saussure.

Mam na mysli pokusy sjednotit piislusniky riznych vy-
znani do jakéhosi neutrdlniho monoteismu, at’ jiz ucti-
vajiciho Prozietelnost, Nejvyssi rozum, Pfirodu apod.
O tom, jak se takové snahy dokazaly snoubit s esoterni-
mi, magickymi a na ritual orientovanymi pfedstavami
a hnutimi, pojednava z ceské literatury zvlasté: Lubos
Antonin: Hermetici a Sarlatani evropského rokoka, Ro-
dice, Praha 2003 (pro starsi dobu), a Antonin K. K. Kud-
1ac: Pribeh(y) volné myslenky, NLN, Praha 2005, ISBN
80-7106-673-7 (pro konec 19. a 1. polovinu 20. stoleti).
Znal osvicenské myslitele a ¢astecné i jejich zdroje. Za-
jimal se o déni ve Spojenych statech a koncepty mirumi-
lovného souziti riznych vyznani. Téméf jisté znal dilo
E. G. Lessinga, pfinejmensim Moudrého Nathana a prav-
dépodobné i Vychovu lidského rodu.

Praveé z kritiky, jiz se Comteové sekularnimu ,,ndbozen-
stvi humanity* dostalo od Milla a dalSich, a to zejmé-
na pro systém ritualt a knézstva, vytvofeny po vzoru
timskokatolické cirkve, se mohl Zammenhof poucit, ze
prave tyto prvky mohou piedstavovat nejvetsi problém.
Snad také proto od samého pocatku nepocital s knéz-
stvem a oblast rituali a chramt ponechal jen v nespeci-

fikovaném planu. — Diraz naopak kladl na to, co bylo
v jeho dobé na Comteoveé nabozenstvi cenéno nejvic:
svédomi, altruismus a vSelidské bratrstvi.

26 Prvni mezinarodni ateisticky (i bezvérecky) kongres se
konal v srpnu 1880, tedy v dob¢ Zamenhofovych univer-
zitnich studii. Lze pfedpokladat, ze mlady Zamenhof se
o téchto aktivitach doveédeél. Koneckonct, nejslavnéjsi
litevsky volnomyslenkat, Jonas Slitipas (1861-1944),
se pohyboval ve stejném prostiedi rusko-litevskych in-
telektualt a se stejnym zajmem o socialni otazky, jimiz
se zabyval i Zamenhof.

27 Lze spekulovat o tom, zda ¢ast neuspéchu hilelismu ¢i
homaranismu nespocivala pravé v tom, ze nabidkou uni-
verzalniho jazyka sam vytvofil prostfedi, v némz se sou-
stiedilo velké mnozstvi subjektt s podobnymi ambice-
mi, které tak hilelismu ¢i homaranismu konkurovaly.

28 Nejaktivnéjsim byl v tomto sméru smiSeny fad Droit
Humain (,,Lidské pravo®). Prazska 16ze Dobrovsky (zal.
1923), nalezejici k tomuto fadu, vydavala ¢asopis Doi
steloi (,Dvé hvézdy*). In: Jana Cechurova: Cesti svo-
bodni zednari ve XX. stoleti, Libri Praha 2002, ISBN
80-7277-122-1.

29 Theosofické hnuti melo od roku 1875 ve své Konstituci
zakotven cil ,,ytvorit jadro univerzalniho lidského bra-
trstvi, bez ohledu na rasu, vyznani, pohlavi, kastu ¢i bar-
vu pleti.*“ — Spojeni Volné myslenky a theosofie na ces-
kém uzemi doklada Kudlag: Pribeh(y) volné myslenky,
s. 17.

30 Propojeni spiritismu, Volné myslenky a riznych dalSich
esoternich krouzki popsal ve své knize Vira bez cirk-
ve? Vychodoceské tolerancni sektarstvi v 18. a 19. stoleti
7. Nespor. Usti nad Labem 2004, ISBN 80-86067-92-0.

31 Joan Francés Blanc: O Lorencovi. In: Frantisek Vladimir
Lorenc: Uplnd ucebnice mezindrodni Feci dra. Esperan-
ta, Edicions Talvera, 2012, ISBN 979-10-90696-20-4,
(reprint knihy vydané v Pardubicich 1890), s. 4-10.

32 Birgit Staemmlerova: Omoto. In: Encyklopedie novych
nabozenstvi, Knizni klub, Praha 2006, s. 223 a 231.

33 In: http://www.oomoto.or.jp/English/enFaq/indexfaq.
html (navstiveno 15. 10. 2013).

34 Napiiklad: http://killingthebuddha.com/mag/dogma/ac-
cidental-gods/ (navstiveno 11. 10. 2013), http://en.wiki-
pedia.org/wiki/Oomoto, http://en.wikipedia.org/wiki/
Esperanto. — Zminky na anglické Wikipedii bud’ po-
stradaji citaci (stranka o Omoto) nebo cituji z esperant-
ské verze stranek hnuti Omoto, kde viak o Zamenho-
fovi coby kami neni zminka: http://www.oomoto.or.jp/
Esperanto/index-es.html (vSe navstiveno 15. 10. 2013)

35 http://www.oomoto.or.jp/Esperanto/esperanto/historio.
html (navstiveno 15. 10. 2013).

36 Zamenhof: Mi estas Homo, s. 283.

From Hillelismo to Homaranismo

This article explores the idea of ,,universal religion* as
proclaimed by L. L. Zamenhof, the inventor of Esperan-
to language. This ideology, called ,,Hillelismo* and later
,,JHomaranismo*, was intended to be the core of a plan
of unification and reconciliation of the entire mankind.
The whole plan was supposed to comprise this religion or
Lreligious philosophy*, Esperanto language and a culture
of tolerance and unity. It is not much known that the idea
had its roots in the situation of Jews in the Eastern Euro-
pe and their search for solution of that condition. Hille-
lismo/Homaranismo was based on the teachings of Hil-
lel the Elder and the Golden Rule as formulated by this
Ist-century B.C. Rabbi.

For religious studies it is interesting how Zamenhof
and his followers thought about religion itself: What did
they mean by this word? What did they consider to be
essential, what did they think to be dispensable? (For
example, Zamenhof started his work with dogmatics of
the new religion but he postponed for later time any ela-
boration of religious practice.)

The third part of the article is focused on the adopti-
on of Esperanto and partially also of the Homaranismo
project by other religious movements around the world
and its relation to other forms of religious humanism and
universalism.

Mgr. Ruth J. Weiniger (*1982) absolvovala studium re-
ligionistiky na Filosofické fakult¢ Univerzity Pardubice.
Nyni je v navazujicim studiu religionistiky na ETF UK.
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Misie za kazdou cenu, aneb vime, co je pro vas nejlepsi!

KRSNOVA MILOST
MEZI DETMI

Jitka Schlichtsova

V zakladajici listiné Mezinarodni spole¢nosti pro védomi KriSny' je kladen diraz na sifeni védo-
mi Krény, tedy na misijni ¢innost jako zakladni povinnost kazdého oddaného.? Misie hnuti ma
mnoho podob. Nékdy je oteviené prezentovana, tedy se ji mlizeme zucastnit dobrovolné (verejné
zpivani a prodej knih a darku v ulicich, programy pro verejnost v jednotlivych komunitach),
jiné misijni aktivity probihaji témér tajné — napr. v Ceskych sSkolach a skolkach, které maji byt
podle zakona nenabozenské,® jako vzdélavaci programy o Indii.

V minulém Dingiru jsem se vénovala pro-
blematické historii svétovych gurukul —
Skol hnuti Haré Kr$na a snaham tohoto
hnuti se s pfipady tyrani a zneuzivani déti
vyrovnat.* RovnéZ Cesti oddani Kriny se
v letech 1994-1997 netspésné pokouseli
o zalozeni vlastni gurukuly na Kr$nové
dvoie v Méste¢ku u BeneSova.’ Tento po-
kus v8ak ztroskotal na nedivéie ceského
ministerstva Skolstvi vuéi vagné formulo-
vanému projektu, z néjz nebylo mozné roz-
hodnout, zda by navrhovany zptsob vy-
uky naplnoval statni kurikulum, a na ne-
zralosti samotné komunity, ktera se témét
rozpadla pravé ve chvili, kdy se podafilo
nalézt zpusob, jak déti na Kr$nové dvore
vyucovat bez nutnosti ziizeni soukromé
$koly.® Rodice s détmi, pro néz byl projekt
gurukuly pfipravovan, komunitu opustili
ana farmé Kr$ntv dvir nezdstal témért ka-
men na kameni.

Nyni dortsta do skolniho véku dalsi ge-
nerace Ceskych Kr$novych déti. Soucas-
na legislativa’ umoziiuje détem z Kr§nova
dvora domaci vzdélavani pod podminkou,

PFi programu klubu Hanuman.

ze alespon jeden z rodi¢t dosahl nejméné
stiedoskolské trovné vzdélani s maturitou.
Ukolu domaciho vzdélavani se ujal Pavel
Vojkovsky (duchovnim jménem Prya-kirti
das). Na farmé vyucuje celkem Ctyfi déti.
Mezi aktivitami hnuti Haré Kr$na v sou-
¢asné dobé najdeme hned nékolik progra-
mu zaméfenych na déti.

Pod vedenim Pavla Vojkovského se
nyni z farmy stava o vikendu jakési centrum
détskych aktivit hnuti. Sou¢asné s domacim
vzdélavanim zde totiz organizuje také Dét-
sky klub Hanuman. Misijni stranka toho-
to projektu je zfejma: hlavni ¢innosti klu-
bu je piiprava aktivit pro déti v ramci pra-
videlnych programti pro vefejnost na farmeé
Kr$niv dvur, v sobotu jezdi na vylety. Dét-
sky klub Hanuman, jak uvadi na faceboo-
kovych strankach,® je uréen détem od péti
let véku, kterych se kazdou nedéli schazi
az deset. Déti se GiGastni programu na far-
m¢, chodi na prochazky do okoli, vénuji se
vytvarné ¢innosti, zkouseji divadelni pred-
staveni pro navstévniky nebo se uci basnic-
kam a pisni¢kam a hravou formou se sezna-
muji s uéenim hnuti Haré Kr$na.

Na uvedenych facebookovych stran-
kach je mozné si prohlédnout fotografie
i videozaznamy détskych aktivit. Napf.
na videozaznamu z oslavy svatku Sri Kr-
$na Janmastami® mizeme vidét déti jako
bozstva na nositkach, nebo si poslechnout
détskou lidovou pisni¢ku ,,Skakal pes pies
oves® ve verzi hnuti Haré Kr$na.!® VSech-
ny tyto aktivity i propagace klubu pisobi
velmi propracované a maji jisté u déti i ro-
di¢u uspéch. Nékteti rodice jsou vdééni za
takovou nabidku, protoze se mohou véno-
vat jinym aktivitam na farm¢. Déti i rodice
se tak na farmu pravidelné vraceji.

Mnohem problemati¢téjsi aktivitou, nez
by se na prvni pohled mohlo zdat, se uka-

zaly programy, které hnuti Haré Krsna na-
bizi $kolam a Skolkam. Jak tyto programy
probihaji, se dozvidame z nékolika video-
zaznamu umisténych na serveru www.you-
tube.com. Nékolik ¢lentt hnuti vzdy pfi-
jede do skoly ¢i skolky, ktera projevi za-
jem. V ramci pfipraveného programu vy-
praveji détem pribehy z Kr$nova zivota,
nauci je pisnic¢ku, tanec, nechaji je zapalit
ty¢inku a nakonec za odménu détem roz-
daji obrazky Kr$ny a néjakou tu sladkost.
O skutecném uctivani Kr$ny se pfili§ ne-
mluvi. Na prvni pohled by se zdalo, ze se
jedna o velmi péknou aktivitu, ktera ma ces-
kym Skolakdm pfiblizit nékteré prvky zi-
vota v Indii — tak je také program prezen-
tovan. Pokud se ale podivame pod povrch
jednotlivych tkonti a do uc¢eni hnuti, misij-
ni role této aktivity je zcela nasnad¢. Pisné
i tance, které oddani ve $kole déti uci, jsou

3 o

PFi obfadu Vidyarambha samskara.
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Duchovni Fikanka

Paci, paci, pacicky,
Kris$na pase kravicky.

A v hmotném svéte:
Paci, paci, paci,

tata je zas v praci.
Od pondé¢li do patku,
vydélava na splatku.

Takhle to dopada, kdyz si chceme ,,hrat
na Boha“ v hmotném svéte. Radéji se
vratme zpatky domi, zpatky k Bohu
a pojd’'me past s Krisnou ty kravicky.

Napsal: Priya-kirti das. Dostupné na webu: https://www.
facebook.com/dkhanuman?fref=ts.

Pisni¢ka: Jedna dvé KriSna jde

Jedna dvé Krisna jde,
sebral dzbanek masla.
Pospichal k Jamung,
Jasdda jen zasla.

Na bieh se posadil,
na flétnu zapiskal.
,,Opicky, pasacci!
Hele, co jsem ziskal!*

Gopie Ho vidély,

jak ten dzbanek nese,
rychle se schovaly

u Jamuny v lese.

Potom se rozbéhly
domui do vesnicky
zalovat na KriSnu,
gopy a opicky.

Maminky vSak vidély

jak Kri$na jen zafi,

domut vSichni odchazi

s usmévem na tvari.

Text: I¢¢hadhari devi dasi. Dostupné na webu: http://

www.youtube.com/watch?v=nGXRgsgZ1Co&feature=-
share&list=UUqsApvx4-U-H4Ixar_h_9gA

Kri$na bézi do lesa

Krisna bézi do lesa,

ma flétnicku zlatou.

Nad nim modra nebesa,

za nim mama s tatou.
Pasackové taky bézi,

ze si s KriSnou budou hrat.
Az ho chyti, tak se sméji,
Kri$na je nas kamarad.

Dostupné na webu: http://www.youtube.com/watch?v=
qVLK{tj7ER00& feature=youtu.be.

Vybrala: Jitka Schlichtsova

uréené k uctivani boha Krsny,
rovnéz tak zapaleni tyCinky
a pohyby, které s ni déti pied
bozstvem délaji. Na videu!!
se deti ze skolky v Litomysli
uci zpivat zjednodusSeny text
pisné Govinda Jaya Jaya:
,Govinda Jaya Jaya, Gopa-
la Jaya Jaya!“!? Gévinda
i Gopala jsou jind jména pou-
zivana pro Kr$nu jako nejsvr-
chovangéjsiho Boha a jeho po-
dobu v détském véku a dospi-
vani, kdy byl pasackem krav.
,Jaya, jaya“ je oslavnym zvo-
lanim. Pokud tedy slova pis-
n¢ prelozime, zpivaji déti na
videu: KrSnovi slava, slava,
Krs$novi slava, slava! Rov-
néz obrazky, které déti dostavaji domu, ne-
jsou v pojeti hnuti Haré Kr$na jenom ob-
razky. Oddani véfi, ze bozstvo v obrazech
a sochach skutecné osobné piebyva, déti
si tedy odnaseji domti samotného Krsnu.
Na zavér programu déti dostanou také jiz
zminénou sladkost. PfisluSnici hnuti Haré
Krs$na ale nesméji pozivat ani nikomu na-
bizet jidlo, které nebylo ritudlné obétova-
no Kr$novi. Logicky z toho vyplyva, ze
i tyto sladkosti, které déti dostanou v pru-
béhu programu, byly ritudlné obétovany
a staly se tak nositeli energii samotného Kr-
$ny. Takto obétované jidlo ma podle uceni
hnuti Haré Kr$na ¢lovéka duchovné pro-
meénovat pfimym piisobenim Kriny, a je
proto povazovano za nejefektivnéjsi mi-
sijni prostiedek.

Vsechny zminéné aktivity, které hnuti
Haré Krsna pro déti pfipravuje, jsou velice
dobie vymyslené, propracované a profesio-
nalné provedené. Déti se dozveédi a nauci
jist¢ mnoho novych a zajimavych véci ne-
nasilnou, hravou formou a domu si odne-
sou hezké zazitky. Mimo nich vSak také,
ato je zjevné hlavnim cilem, s sebou domi
nevédomky odnéseji védomi Krsny i jeho
stalou pfitomnost, které maji dité i jeho ro-
dice ptivadét do hnuti znovu a znovu, az se
podle uceni Kr$novi zcela oddaji a ptipoji
k Mezinarodni spole¢nosti pro védomi Kr-
$ny, aby i oni svou misijni ¢innosti pfived-
ly ke Kr$novi dalsi duse trpici v hmotném
svete. |
Pozniamky

1 Angl. zkr. ISKCON, hnuti Haré Kr$na. V ¢eském na-
zvu, pod nimz je hnuti registrovano, je pfejat tvar Kris-
na, lstery odpovida sanskrtské transliteraci do anglicti-
ny. Ceské transliteraci vSak vice odpovida tvar Kr$na,
ktery ve zbytku textu pouzivam.

2 GOSVAMI, Satsvartpa dasa. Prabhupdda. Praha: Bhak-
tivédanta Book Trust, 2001, s. 78.

Obfad Vidyarambha samskara je vykonavan pro déti,
které se chystaji zapocit zakladni Skolni dochazku. —
VsSechny fotografie jsou prevzaty z prezentace klubu
Hanuman na Facebooku.

3 Piipadnou vyuku naboZenstvi pak ve statnich Skolach
upravuje Skolsky zikon &. 561/2004 § 15, ktery ji po-
voluje pouze registrovanym cirkvim nebo nabozenskym
spole¢nostem, kterym bylo pfiznano zvlastni pravo vy-
ucovat.

4 Viz SCHLICHTSOVA, Jitka. Pan Kr$na a oddané déti,
Dingir 16 (3), str. 74-76.

5 FAREK, Martin. Gurukula jako zkouska, Dingir 4 (2),
str. 20-21.

6 SCHLICHTSOVA, Jitka. Vychova a vzdélani v hnuti
Haré Krsna. Praha, 2013. Diplomova prace. Univerzita
Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta.

7 Skolsky zakon ¢. 561/2004 sb. § 41.

8 Facebook DK Hanuman je dostupny na adrese https:/
www.facebook.com/dkhanuman?fref=ts.

9 Dostupné na http://www.youtube.com/watch?v=vlvUf-
nYG7SY &feature=youtu.be (download 6. 11. 2013).

10 Dostupné na http://www.youtube.com/watch?v=n-
GXRgsgZ1Co&feature=share&list=UUqsApvx4-U-
H4Ixar_h 9gA (download 6. 11. 2013).

11 Napft. http://www.youtube.com/watch?v=0JtTZ6tu-
qj8&feature=youtu.be (download 6. 11. 2013).

12 Celou pisen v Gipravé George Harrisona i s piekladem ce-
1ého textu do anglictiny je mozné nalézt napf. zde: http://
www.youtube.com/watch?v=ZjI8eqy8n1k (download 6.
11.2013).

Mgr. Jitka Schlichtsova (*1988) vystudovala obor U¢i-
telstvi etiky, nibozenstvi a filozofie pro SS na HTF UK,
nyni pasobi jako doktorandka na katedfe religionistiky
Filozofické fakulty Univerzity v Pardubicich. Zabyva se
studiem hnuti Haré Kr$na, nidbozenskymi hnutimi s ko-
feny v indickych tradicich, zptsoby vzdélavani a prace
s détmi v nabozenskych komunitach.

Déti pri slavnostnim zahajeni vyuky na
farmé Krsnudv dvdr v zari 2013.
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Projevy a paradoxy islamofobie po ¢esku

CESTIi ODPURCI

ISLAMU

Bronislav Ostfransky

Islamofobie patFi mezi ta spolecenskovédni témata, jez si

rozhodné nemohou stézovat na

nedostatek pozornosti a casto

dokaze vyvolavat az prekvapivé silné emoce, coz se projevuje
nejen na internetu. Ostatné, v Dingiru se o této problematice
psalo jiz nékolikrat (kromé jiného i v ¢islech 2009/4 a 2010/1,
kde se polemicky probirala sama opravnénost pouzivani pojmu

»islamofobie®).

O nesporné zavaznosti a zaroven nejed-
noznac¢nosti dané problematiky hodné vy-
povédéla mezinarodni konference Islamo-
phobia in the Czech Republic and Europe
(o akci referovala Klara Popovova v rubri-
ce ,,Udalosti“ v Dingiru 3/2013 na str. 104).
Pofadal ji Ustav mezinarodnich vztaht
a obcanské sdruzeni Insaan, ¢esko-arab-
ské centrum kulturniho dialogu a probéhla
23. kvétna 2013 na ptudé Ministerstva za-
hrani¢nich véci CR. Ve svém projevu jsem
se pokusil odpovédét na otazku: ,,Jaka je
podstata protimuslimskych emoci v Ceské
republice? Cesky pieklad toho piispévku
byl podstatné zkracen, krom¢ jiného také
o Gvodni predstaveni ¢eské muslimské ko-
munity, o niz se v Dingiru jiz opakované
psalo. Podstatna ¢ast projevu je zde:

Jednim z vaznych projevu protimuslimskych
nalad casti ceské verejnosti se v breznu
roku 2009 stalo povéseni praseci hlavy
na vrata vjezdu do arealu prazské mesity.
Na vratech se objevila slova ,ne islamu®.
K ¢inu se pozdéji priznal sympatizant nacio-
nalistické Narodni strany.

[...] Uvodem bych chtél zdiiraznit, Ze
dasledné rozlisuji mezi kritikou islamu
a islamofobii a ze zaroven v zasadé odmi-
tam, aby ono druhé oznaceni bylo pouzi-
vano jako jista hanliva nalepka obecné ur-
¢ena kritikiim a oponentim islamu. Pod
pojmem ,,islamofobie” rozumim jakéko-
liv protimuslimské predsudky a stereoty-
py, jez byly zevrubné rozebrany ve zpra-
v¢, nazvané Islamophobia: a challenge for
us all, kterou roku 1997 vydal The Runny-
mede Trust. Podle Lubose Kropacka, jehoz
pohled sdilim, islamofobie zahrnuje Siro-
kou skalu projevu, vyjadiujicich arogant-
ni pohrdani, nékdy dokonce nenavistny od-
por vici muslimim obecné, a zejména pak
Arabum. [...]

Jesté nedavno byla ¢eska muslimska ko-
munita piihodné nazvana ,,neviditelnou
mensinou®, a to v analyze medialni pre-
zentace ¢eskych muslimt z pera Marti-
ny K#izkové, vypracované pro potieby
Multikulturniho institutu v Praze. V za-
sadé je vnimani muslimt v CR rozhodu-
jici mérou formovano hromadnymi sdé-
lovacimi prostiedky a v tomto ohledu ma
nase situace mnoho spole¢ného s tou na
Slovensku, které vénoval pozornost Ga-
briel Piricky ve studii Restrictive Legis-
lation towards Numerically Small Reli-
gions in Slovakia: the Case of the Mus-
lim Community, kde uvadi: ,,Protoze
vétsina Slovakl nema dostatecné zku-
Senosti s muslimy z kazdodenniho zi-
vota, byvaji obvykle nuceni konfronto-
vat jeden medialni obraz islamu s jinym.
A vzhledem k tomu, Ze mistni média se
soustiedi pfedevsim na ‘problémy s is-
lamem’, jez byvaji Casto predramatizo-
vané, mistni ob¢ané vytvareji svij po-
hled na zdej$i muslimské komunity pro-

sttednictvim medidlniho pokryti, nikoliv
z osobni zkuSenosti.*

Medialni prezentaci tzv. islamskych
zalezitosti zevrubné¢ rozebrala Lucie Sed-
lackova v monografii Islam v médiich.
V zavéru uvadi: ,,Analyza intertextuality
a reprezentace spolecenskych faktort pro-
kazala nevyvazenost a piredsudky ve zpt-
sobu, jakym denik Mlada fronta DNES re-
feroval o roztrzkéach tykajicich se karika-
tur proroka Muhammada v prabéhu ledna
a unora 2006. Nicméné tyto zaveéry maji
jisté Sirsi platnost. V tomto sméru je zau-
jatost ceskych médii pocitovana téz mus-
limskymi migranty v Ceské republice, jak
bylo ndzorné dokladovano v nedévné stu-
dii Evy Pavlikové Muslimsti migranti a ces-
ky sekularni stat. Z resumé se krome jiné-
ho dozvime: ,,Muslims$ti migranti nicmé-
né povazuji ¢eskou spolecnost obecné za
pratelskou a otevienou vii€i cizinctim a je-
jich vlivu. Islamofobie je spiSe proklamo-
vana médii, stejné jako xenofobie a rasis-
mus, jez byvaji rovnéz vnimany, byt’ velmi
Casto omlouvany a pfipisovany neznalos-
ti. Diky usili fady protiislamskych aktivis-
tl (zejména pak na internetu) se nase ‘ne-
viditelna mensina’ nedavno stala soucasti
mnohem $irSich polemik a stietd.*

Protiislamsky tabor v CR je velmi roz-
manity a — jak poznamenal pfed péti lety
Jiti Schneider v studii Muslim Minorities
and Czech Society — zahrnuje euroskepti-
ky riznych provenienci, protestantské kies-
tanské fundamentalisty, sekularni liberal-
ni feministky, dale fimskokatolické tradici-
onalisty, oponenty ¢lenstvi Turecka v EU,
zastance odluky statu a cirkvi, ktefi vidi
islam jako ndbozenstvi nadvlady, aj. Spo-
lu s rozkvétem socialnich siti na internetu
(v CR jde zejména o Facebook) se v po-
slednich nékolika letech objevila nova ,ka-
tegorie” odptirct islamu: 1idé, jejichz od-
por vii¢i muslimiim tvoii hlavni (a Casto
rovnéz jediny) spolecny jmenovatel vol-
nocasovych aktivit v rdmci riznych virtu-
alnich debatnich skupin. K béznym argu-
menttim odptrct isldmu u nas patii pod-
le Schneiderovych stale platnych vyjadie-
ni i nasledujici postoje: (1) Islamska cent-
ra se mohou stat lihnémi teroristt, posky-
tujicimi zdkladny pro jejich financovani
i logistiku. (2) Kazatelny mohou byt zneu-
zivany k podnécovani nabozenské netole-
rance a nasilného dzihadu.

Dle odptrct islamu je toto nabozen-
stvi synonymem pro podiizené postaveni
zen ¢i genderovou nerovnost a v zasad¢ je
tedy zcela neslucitelné se zapadni obcan-
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skou spolecnosti. Jakékoliv ustupky islam-
skym aspiracim ¢i vzdani se principti v§eo-
becné sekularni jurisdikce tudiz mohou vést
k vytvareni paralelni muslimské spolecnos-
ti. Cesti odpiirci muslimil na internetu viak
Casto upfednostiiuji ,,méné praktické®, le¢
notn¢ atraktivnéjsi predméty debat, kupii-
kladu dokladovani tidajné sexudlni zvra-
cenosti islamu, vztahu muslimu k nasili,
rozliéné interni zalezitosti ¢eskych mus-
limskych konvertiti ¢i konvertitek a od-
padlikt ¢i odpadlic, virtuadlni valky blo-
gert atd. V poslednich letech odpirci is-
ldamu na siti rozsitili Skalu svych neptatel
o ty, kdoz v jejich ocich nesou plnou od-
povédnost za udajny Spatny vyklad islamu,
neboli — jejich slovnikem — za ,,usmifova-
ni“ ¢i ,,appeasement*, resp. ,,ospravedlno-
vani a omlouvani zla*. Do této Siroké sku-
piny patii védci rozlicnych profilact, prede-
v§im religionisté a orientalisté, ale rovnéz
mnozi novinafi a publicisté. Zaroven s tim
mizeme pozorovat vyraznou eskalaci ne-
navistnych projevi, predev§im na riznych
facebookovych strankach.

Vytvareni protiislamského tabora citel-
n¢ podpoftilo zalozeni webového portalu
Eurabia (www.eurabia.cz) i registrace Anti-
Mesity, prvniho obc¢anského sdruzeni ofici-
aln¢€ deklarujiciho své protiislamské posla-
ni. Vroce 2010 toto sdruzeni dokonce ob-
drzelo dotaci z krajského rozpoctu Hradce
Kralové, coz se stalo unikatnim preceden-
tem v ramci celé CR. Ve stejné dobé se fa-
cebookova komunita, zvana ,Islam v Ceské
republice nechceme®, dockala velké obliby,
nebot” pocet jejich ptiznivet dosahl 60 ti-
sic, coz je nékolikanasobek poctu musli-
mi v CR. Silna protiislamska rétorika byla
opakovan¢é podnécovana mnohymi cesky-
mi politiky, zejména z fad KDU-CSL. Nej-
pusobivéjsi slova na adresu islamu a musli-
mi pronesl soudasny prezident CR. Pro na-
prostou vétsinu Cechii viak islam zfistavéa
okrajovym a exotickym tématem, které ob-
Cas dokaze zaujmout jejich pozornost, veét-
Sinou v souvislosti s rozli¢nymi problémy
s muslimy v zahrani¢i. V kazdém ptipadé,
pro nékteré ¢eské politiky strach z musli-
mi muze patfit ke spolehlivym néstrojim,
jak se ucinng a bezpecné zviditelnit. Zde
bychom neméli zapominat na spory o me-
Sity, predstavujici jisty lakmusovy papirek
ve vztazich mezi muslimy a nemuslimskou
majoritou po celé Evropé¢.

Sledujeme-li pozorné internet ¢i jina
média, nelze se mnohdy ubranit dojmu,
7e isldm a muslimové se v CR v mnoha
ohledech stali jistym ,,zastupnym teréem-.

Cast Zapisu historika S*-ma Cchiena vys$la v &estiné

KNIHA

DESETILETI

Jan Suser

Nakladatelstvi Karolinum udélalo v lonském roce dalsi z bo-
hulibych krokt k udrzeni opravnénosti tvrzeni, ze jsou Cesi
kulturni narod: vysla étvrtina Zapisu historikovych zakladatele
éinské historiografie S‘-ma Cchiena.

Kniha vrchnich pisafd, znama téz jako
skym starovékym dilim. Piesto byla dosud
preloZzena pouze do ¢ty zapadnich jazyka
— anglictiny, némciny, rustiny a francouz-
stiny. Cestina se do této fady nyni miize za-
hrnout také. Predlozeny preklad sice zachy-
cuje pouze asi jednu Ctvrtinu celého korpu-
su, jedna se vSak o vybér re-
prezentativni, ktery je pfino-
sem ¢eskému Ctenafi a mize
oteviit nové perspektivy pfi
vnimani ¢inské kultury a na-
rodniho sebepojeti. ,,S*-ma
Cchien polozil zaklady na-
rodniho mytu (jako u nas tfe-
ba Kosmas a po ném Tade-
a8 Hajek z Hajku), a pfitom
shromazdil ptikladné piibe-

hy; ty posléze v pribéhu staleti pronikly do
vSech vrstev ¢inské kultury (a spole¢nosti).
On sam se stal prototypem vzdélance, kte-
ry si stoji za svym nazorem a je pfipraven
kvuli tomu leccos obétovat, pfi¢emz mocni
tohoto svéta se jej pokouseji umléet,” fika
prekladatelka doc. Olga Lomova.

S’-ma Cchien zil na pfelomu druhého
a prvniho stoleti pf. Kr., byl
pisafem na dvofe chanské-
ho cisate Wu-ti. Tento Gfad
zastaval po svém otci, kte-
ry jej také, kdyz umiral, po-
vétil dokonéenim jeho histo-
rického dila.

Traduje se pribéh, ze se
ale S*-ma Cchien v r. 99 pf-.
Kr. cisafi znelibil, kdyz se
zastal generala Li Linga, coz

Mnozi protiislamsti aktivisté si vytvofrili
vlastniho virtualniho nepfitele, jenz ma pra-
malo spole¢ného se skute¢nymi muslimy.
Cile onéch kritiki tak mohou byt paradox-
n¢ odsuzovany samymi muslimy. V soucas-
nosti se islam stal vyhleddvanym tématem
a pro mnohé intelektualy rovnéz odrazo-
vym mustkem k dalekosahlym filosofic-
kym ¢i ideologickym prezentacim, jez Cas-
to nemaji mnoho do ¢inéni se samym uce-
nim islamu nebo s pritomnosti muslima
na Zapade.

Ve své vystizné analyze shrnul Jifi
Schneider zasadni problém vzajemnych
vztaht muslimd a vétSinové spolecnosti
takto: ,,Jednim z kli¢ovych dilemat pro ja-
koukoliv liberalni spole¢nost je, jak vést
spravedlivou a otevienou rozpravu o kri-
tickych otazkach, a nebyt pfitom oznaco-
van za politicky nekorektniho, ¢i dokonce
za extrémistu, potazmo obvinovan, Sikano-
van ¢i zastraSovan nasilim.“ V tomto bodu
zcela souhlasim. Ackoliv islam a muslimo-
vé v Ceské republice pitahuji tak vyraznou

medialni pozornost, dokazou prokazatelné
vyvolavat silné emoce a jiz mnohokrat se
stali pfedmétem vasnivych spord, seriozni
diskuse v tomto sméru je stale v pocatcich.
V kazdém ptipad¢, chceme-li, aby se Ces-
ti muslimové citili respektovanou soucasti
spole¢nosti, méli bychom zietelné vyjadiit
piipravenost k takovym ¢estnym a otevie-
nym rozpravam o rozporuplnych poloz-
kach. Rozsiteny populismus, strach z ne-
znama, zneuzivani ,,islamské karty“ pro
zcela oportunistické ucely, nenavist jako
prostiedek mobilizace — to jsou jen nékte-
ré z pristupl, jez bychom méli rozhodné
opustit. Stavajici situace ¢eské muslimské
minority je zcela odliSna od téch zapado-
evropskych, a proto nejsou divody, pro¢
opakovat jejich chyby. [...] [ |

PhDr. Bronislav Ostfansky, Ph.D. (¥*1972) vystudoval
arabistiku a d&jiny a kulturu islamskych zemi na Filoso-
fické fakulté University Karlovy. V soucasnosti piiso-
bi v Orientalnim Gstavu Akademie véd CR v Praze, kde
se vénuje islamu, stiedovékému muslimskému mysleni
a predevsim pak islamské mystice (sufismus).
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mu vyneslo obvinéni z pomluvy cisafre.
Jako trest mu byla ur¢ena kastrace. Potupny
trest znamenal hanbu pro cely rod a vzhle-
dem k tomu, Ze S¢-ma Cchien nemél syna,
také konec obéti dusim ptedki a zanik rodu.
V takové situaci spolecenska norma pted-
pokladala, ze odsouzeny radéji spacha se-
bevrazdu, aby na sviij rod neuvalil hanbu.
S*-ma Cchien se namisto toho rozhodl trest
podstoupit a dokoncit své dilo — dodrzet slib
otci. Miizeme fici, ze timto po¢inem svému
jménu zajistil nesmrtelnost snad jeste 1épe,
nez kdyby synovska linie rodu pokracova-
la. Jeho dilo je znamé a hluboce vazené ne-
jen v Cing, ale po celém svété.

S¢-ma Cchientiv vliv na ndrodni identi-
tu je 1 v soucasnosti zivy, a jakozto zivy se
rovnéz neustale vyviji. ,,Kazda doba si pfi-
rozen¢ davné pribehy piisvojuje a po svém
aktualizuje a narodni mytus postupné zis-
kava nové obrysy a akcenty. Je pfiznac-
né, ze v tomto procesu se ztraceji filoso-
fické otazky, které si S‘-ma Cchien kladl,
a mizi vSechny pochybnosti, které ho tra-
pily. V lidové kultufe se postavy z davnych
déjin (jejichz piibehy systematicky poprvé
sebral pravé S¢-ma Cchien), stavaji vyhra-
nénymi kladnymi ¢i zdpornymi charakte-
ry a jejich ptibéhy mordlnim piikladem,*
dodéava Olga Lomova.

V soucasné Ciné se povédomi prostych
lidi o nérodni historii udrzuje i prostfednic-
tvim popularni kultury, v niz domaci histo-
rie ma patrné silnéjsi pozice nez u nas, jak-

koli i u nas ma narodni mytus silné zakla-
dy jak starsi (jiz jmenovany Kosmas nebo
Tadea$ Hajek), tak mladsi (napf. Alois Ji-
rasek ¢i Josef Pekar). Popularni kultura se
ovSem rovnéz vyviji, a tak je dalSim kro-
kem ve zpracovani narodniho mytu ,,ame-
ricky pfistup®, jak shrnuje Olga Lomova:
»Narodni mytus pretrvava az do moderni
doby, byt’ s celou fadou zmén a predevsim
s novym ideologickych a etickym ramcem.
S¢-ma Cchienovo dilo znaji Cifiané v pie-
vypravéni do moderniho jazyka a ¢tou zpra-
vidla jen zivotopisné kapitoly zpracovava-
jici ptibehy znamych historickych postav.
Dobfe znama je také 7. kapitola — ptib¢h Si-
ang Jitho. V posledni dob¢ v popularni kul-
tufe dominuje film a existuje fada zpraco-
vani, ktera Gerpaji ze S*-ma Cchiena (napf.
film Hrdina). Dnes popularni kultura ne-
hleda v dévnych ptibézich moralni nauce-
ni, ale dobrodruzstvi, hrdinstvi, dramatic-
ké zivotni zvraty atd.*

O knize desetileti — jak oznamuje titu-
lek ¢lanku — Ize hovofit hned z nékolika
divodi. Primarnim dtvodem je Cas, kte-
ry prekladatelce prace na piekladu i pec-
livé studium kontextu zabraly — s pfestav-
kami prave deset let. Vydani bylo ptivodné
zamysleno jako neuvetejnény pieklad vy-
béru ze S*-ma Cchiena z poziistalosti sino-
loga Timotea Pokory (1928-1985). ,,Kdyz
jsem pak o ptl roku pozd¢ji zacala redigo-
vat pfepsany text, cekalo m¢ nemilé pre-
kvapeni. Preklady byly v riizné mife nedo-
konc¢ené a vyzado-

Imaginarni portrét S’-ma Cchiena.

valy vyrazné edicni
zasahy, ke kterym
jsem se neodvazo-
vala bez hlubsiho
studia textu i his-
torického kontextu
a pfedevSim bez
védomi autora.
Jako dalsi prekaz-
ka uvefejnéni pl-
vodniho Pokoro-
va vyboru se je-
vil planovany vy-
bér kapitol. Poko-
riv navrh vyboru
ze S*-ma Cchiena
pro nakladatelstvi
Odeon byl zjevné
podfizen jeho vy-
hranénému odbor-
nému zajmu, avsak
nepodaval dosta-
te¢né vSestrannou
charakteristiku

S¢-ma Cchienova dila; nepocital ani se za-
hrnutim nékterych kapitol zasadnich pro
S¢-ma Cchienovu koncepci historie a pro
utvareni ¢inského povédomi o vlastnim
narod¢ a tradici. Pfedpokladam, ze Pokora
by tento nedostatek kompenzoval obsirnou
historickou studiti, bez ni vSak kapitoly, kte-
ré prelozil, postradaji zietelnou souvislost
a podavaji zkreslujici pohled na celou kni-
hu, na jejiho autora i na ¢inské d€jiny,* pise
prekladatelka v doslovu. Nakonec tedy po-
stupné vznikl zcela jinak koncipovany vy-
bor, ktery se snazi piedstavit autora i dilo
néjsi podobé. Z Pokorovy pozustalosti tak
byly nakonec v¢lenény jen Ctyfi kapitoly.
V neposledni fad¢ je kniha vyjimecna
svym provedenim, v tom se jedna o oprav-
du velky nakladatelsky pocin. Nakladatel-
stvi Karolinum je nakladatelstvi univerzit-
ni a jako takové bylo vzdy vnimano prede-
v§im jako producent literatury pro studenty
vSech oborii. Byva pak nepravem opomi-
jeno, ze péci Karolina vychazeji na dnesni
konzumni, Setfivou a komeréni dobu neu-
vétitelné skvosty po strance nejen obsaho-
vé, tematické, ale 1 femeslné. Kniha vrch-
nich pisafi je tak dokonala v kazdém sme-
ru: krasnd a kvalitni vazba; papir lepsi gra-
maze, lehce zazloutly, z n¢hoz se piijemné
¢te; cely tisk je proveden ve dvou barvach
— Cerné a Cervené; krasny fez pisma, zlom
a zjevne pecliva redakeni prace; dveé zaloz-
kové stuzky atd. Je témét neuvéritelné, ze
se Karolinu podaftilo udrzet knihu v napro-
sto dostupné cenové hlading (v bézném ko-
mercnim nakladatelstvi by takové provede-
ni vyslo jisté na dvojnasobek, ne-li vice).
Cesky ¢tenai dostava tedy do rukou
vSestranné vyborn¢ zpracovany knizni kle-
not, ktery mtize pomoci rozsifit nase obzo-
ry v poznavani starovéké i moderni Ciny.
Sama ptekladatelka, doc. Lomova, fika, ze
»---hlavni motivaci bylo zpocatku pfipo-
menout jméno vyznamného a dnes nepra-
vem zapominaného sinologa Timotea Po-
kory. Prace na knize pro me ale znamenala
mnoho — agkoliv se Cinou studijné a pro-
fesionaln¢é zabyvam mnoho let, teprve pfi
préci na této knize jsem pochopila, co je pro
¢inskou kulturu v jeji specifi¢nosti podstat-
né. A také se znovu ujistila, ze piese vSech-
ny rozdily Cifiané davnych dob s nami, Ev-
ropany dneska, sdili zakladni projevy lid-
stvi — v dobrém i zlém.*
[ ]

Bc. Jan SuSer (*1984) pracuje jako vedouci redaktor
v odborném nakladatelstvi. Zabyva se mormonismem,
zapadnim esoterismem a levicovou teorii.
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Spor o obfizku a jeho kontext v médiich, pravu a etnologii

NEMECKY SPOR
O OBRIZKU

Pavel Nikolaj Dusek

Diskuse o muzské obrizce jsou dobové a kulturné podminéné.
Vyvéraji z urcitého diskursu, ktery zaroven dotvareji. Jako
kazdy jiny je i tento diskurs dan nejen tim, co se o véci fFika
a jak se to rika, ale také tim, o €¢em se v prislusné souvislosti
nemluvi a jak se nevyiéené zamlcuje. Jeden a ten samy jev pak
muze byt uchopen jako pravni konflikt dvou norem, jako stret
kultur, jako nabozensky prezitek i jako politikum.

Jak jsme v Dingiru jiz informovali (v ¢lan-
ku Blanky Malcové ,,Nabozenstvi a prava
deéti, Dingir 4/2012), Némeckem hybe de-
bata o obfizce. Diskusi spustilo rozhodnu-
ti jednoho kolinského soudce, ktery ozna-
¢il obtizku za télesné zranéni a jeji prova-
déni bez 1ékarské indikace (tj. napf. z na-
bozenskych diivodl) za porusovani prav
ditéte. Ta maji podle zdiivodnéni rozsudku
ptednost pfed nabozenskymi pravy rodici.

Dodejme pro tplnost, Ze §lo o rozhod-
ce) v odvolacim fizeni, jez vede jeden soud-
ce-pravnik spolu s dvéma laickymi pfise-
dicimi. Tato rozhodnuti v Némecku nema-
ji precedenéni efekt a jejich vliv na posto-
je ostatnich soudcti je mizivy.

Za normalnich okolnosti by si media
tohoto rozsudku ani nevsimla. Tim spise,
ze $lo o odvolani statni zastupkyné proti
pfesné opa¢nému rozhodnuti jiného soudu.
Lékat, ktery obfizku provedl, byl ptivodné
podeziran, ze nepostupoval 1ékaisky ko-
rektnim zptisobem. U obfezaného chlapce
doslo k poopera¢nim komplikacim a oset-
fujici 1ékati se s policii podélili o svij do-
jem, ze zakrok byl proveden pokoutné. Toto
podezieni se sice nepotvrdilo, nicméné stat-
ni zastupkyné piekvapivé trvala na nazo-
ru, ze se i tak jedna o zranéni a o zasah do
prava ditéte na zachovani télesné integrity.

Tento nazor prevzala od Holma Putzke-
ho, profesora prav na Pasovské univerzité
a zanicen¢ho odptrce obtizky. Pro pocho-
peni kontextu je tieba védét, ze vétsina né-
meckych pravnikt do té doby povazovala
obfizku za okrajové téma soudnich tahanic
se zdravotnimi pojistovnami ¢i méné Sikov-
nymi lékafi. Putzke si na zékladé své exo-
tické specializace na tuto pravnicky malo
prostudovanou oblast vybudoval postave-

ni experta. Okrajove pronikl i do Iékarské
literatury. Statni zastupkyné v Koliné pat-
ti k okruhu jeho sympatizantti
avybojovala rozhodnuti, které
profesor Putzke obratem pre-
zentoval dvéma denikim (Fi-
nancial Times Deutschland
a Frankfurter Allgemeine Zei-
tung) jako prelomové. Opo-
menul pfitom dodat, ze slo
o0 odvolani nizsi instance s mi-
zivym vyznamem pro budouci
vyklad prava. Obvinény lékar
byl osvobozen na zaklad¢ tzv.
omylu ohledné zakazu (,, Verbotsirrtum *):
protoze nemohl danou pravni interpretaci
predvidat, vztahuje se na néj cosi jako ne-
vyhnutelna neznalost zakona.'

Obrizka tak byla kriminalizovana pou-
ze v oduvodnéni rozsudku, coz znemoz-
nilo dalsi odvolani a postup sporu k vyssi
instanci. Zbytek lze pfic¢ist dominovému
efektu a usilovnému angazma kritikti vse-
ho nabozenského, ktefi v pasovském prav-
nikovi nasli necekaného spojence.?

Svou roli hraje téz silna tabuizace kri-
tiky zidovské kultury v povalecném Né-
mecku. Spor o obfizku se stal ventilem
zakéazané antisemitské averze, kterou nyni
bylo mozné prezentovat jako starost o bla-
ho déti. V této souvislosti 1ze rozumét re-
akci némeckych politikd, ktefi paragrafem
1631d obcanského zakoniku (Biirgerliches
Gesetzbuch, zkratka BGB) vyslovné legali-
zuji muzskou obfizku na prani rodici—a to
iv ptipade¢, ze ji provadi tradi¢ni obfezavac
bez 1ékatské licence.’ Premiérka Angela
Merkelova varovala, ze se Némecko jinak
stane ,,jedinou zemi svéta, kde 7idé nesmé-
ji provadét své rity** a bude ostatnim pro
smich. Zesmésnéni na mezinarodni scén¢

i

pritom piedstavovalo pouze mirnéjsi scé-
naf. Pfedstava mnohem vaznégjsich nésled-
ka kriminalizace muzské obfizky (odchod
zidovskych rodin z Némecka, zatykani mo-
helt,’ policejni zasahy v synagogach) zde-
sila parlament napfi¢ politickym spektrem.
Zakon povolujici obfizku byl ptijat velkou
vétSinou 434 hlast (100 bylo proti, 46 se
zdrzelo) a vstoupil v platnost 28. 12.2012.°

Jak je z vySe uvedeného patrné, disku-
se o obfizce (zejména o jejim eventudlnim
zakazu) se proménila v ideologickou valku
o prevladajici nazor. Pfitom nejde jen o na-
zor médii. ,,Prevladajici minéni* (,, herrs-
chende Meinung“, zkratka h. M.) je také
terminus némeckého pravniho systému.
Oznacuje faktor, ktery ma moc rozhodnout
spor v piipad¢, Ze existuje nékolik variant
pravniho vykladu se srovnatelnou mirou
logické a pravni konzistence.’

Snad nejnapadnéjsi cha-
rakteristikou tohoto sporu
je absence jakékoliv snahy
o hlubs$i porozuméni obfiz-
ce. Jako by bylo irelevantni,
jaky existencidlni, emocni,
duchovni ¢i jiny vyznam ma
tento ritudl pro obfezaného
jedince, ¢i pro€ pietrval tisice
let. Také role Holma Putzkeho
se v némeckych médiich pro-
bira spise sporadicky. Hlavni
proud diskuse chape spor o obiizku jako
stiet dvou pravnich norem (stavné dekla-
rované nabozenské svobody a prav ditéte).
Vsechny ostatni vyznamové roviny se pod-
fizuji pravnickému duktu, tj. slouzi pouze
jako argumentacni munice té ¢i oné strané
sporu. O psychologickém, pedagogickém,
nabozenském, zdravotnim ¢i kulturnim vy-
znamu obfizky se mluvi jen do té miry, do
jaké takové ivahy pomahaji zajistit odptr-
ctim ¢i zastancim obfizky argumentacni
pfevahu. Oba nazorové tabory zdlraziu-
jiudajné vyhody, resp. nevyhody zakroku.
Vleklé spory se vedou napt. o vliv obiiz-
ky na citlivost zaludu, o moznost psychic-
ké traumatizace ditéte obtizkou ¢i jeji pre-
ventivni efekt v ptipadé pohlavné pienos-
nych chorob. Obé¢ strany sporu se dovolava-
ji védeckych studii, neziidka téch samych,
le¢ rozdilné interpretovanych. Az tragiko-
mickym zpiisobem vykresluji pribéh dis-
kuse promény ¢lanku o muzské obftizce
v némecké mutaci Wikipedie.®

Namitky proti obfizce nejsou zcela
nové. V etnologii se objevovaly jiz diive

.....

™
Prof. Holm Putzke.

jejichz soucasti kromeé obiizky mohou byt
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1jiné formy télesnych modifi-
kaci (napt. skarifikace, bran-
ding, tetovani, zabruSovani
zubt etc.). Neni to tak davno,
kdy se tyto upravy téla v et-
nologické literatufe oznaco-
valy jako deformace, mutila-
ce, znetvotrovani apod.’ Pi-
vodnim kontextem kritiky té-
lesnych modifikaci byla pied-
stava nadiazenosti Zapadu nad
ostatnimi kulturami ve spo-
jeni s kulturnim evolucionis-
mem. Zapad v tomto ideolo-
gickém ramci predstavoval
vrchol spolecenského vyvo-
je. Uroven cizich narodt se
pométovala odlisnosti od eu-
roamerického kulturniho prostiedi. Cim
exotictejsi a cizejsi byl posuzovany ritudl,
zvyk €i svatek, tim hiife se umistil na po-
myslné skale lidskych kultur - od ,,barbar-
skych® po vyspélé.'°

Pozdéji, zejména od konce Sedesatych
let, kritici (nejen mezi etnology) uvade-
li jako ditvod svého nesouhlasu s télesny-
mi modifikacemi zdravotni nasledky, ohled
na potieby ditéte a na jeho prava. Nékteti
z nich nezapfou ideovou spiiznénost s po-
litickymi proudy v zapadni Evropé Sedesa-
tych a sedmdesatych let. Prikladem tako-
vé kritiky jsou teze némeckého etnologa a
pedagoga Bernarda A. Baudlera, ktery t¢-
It charakterizuje jako ,,masivni télesné za-
kroky s nebezpeéim smrtelnych infekei*!!
a jako ritudlni nasili, jehoz tézistém je tzv.
adultismus, tedy nadvlada dospélych nad
détmi a z ni vyplyvajici diskriminace ne-
zletilych.'? Po vzoru feministické a zapad-
ni pedagogické tradice mluvi
Baudler o ,,mocenské asyme-
trii“.!3 Inicia¢ni ritualy pova-
zuje za demonstraci moci do-
spélych vici nezletilym. Au-
tory, ktefi tuto kritiku nesdileji
suzuji, pak Castuje vyrazem
»antipedagogové*. 14

Jesté dale jde psychoanaly-
tik Matthias Franz, ktery v ob-
fizce vidi traumatizujici nasi-
li a ohrozeni psychosexudlni-
ho vyvoje obiezaného jedince
a jeho pohlavni identity. Na-
sledkem pak mtize byt celo-
zivotni kastracni tzkost, cel-
kova emocni labilita ¢i nena-
vist k autoritdm. Tyto sympto-

>

Brit mila (dosl. smlouva obfezani) je jednim ze zakladnich predpist
judaismu. Provadi se osmy den po narozeni.

my nachazi i u Muhammada Atty, jednoho
z aktérti itoku na Svétové obchodni centrum
11. zati 2001. Na zakladé nékolika malo vét
z Attova deniku spekuluje o tom, ze doty¢-
ny nasledkem prodélané obtizky trpél ,,za-
konzervovanou kastra¢ni uzkosti“,' ktera
byla unosem letadla a naslednym atentatem
reinscenovana jako ,,nenavistna ultimativni
kastrace“!® (sic!). Tyto uvahy provazi kri-
tikou mocenskych a genderovych poméra
v tradiéni islamské spole¢nosti (moc v ru-
kou strasich muzu)."”

Opakované jsou ve sporech zdirazno-
vana prava ditéte, zejména pravo na zacho-
vani ,.télesné integrity*, které bylo hlavnim
argumentem i v nedavném némeckém spo-
ru. Tato ,,integrita® (,, Unversehrtheit “, tedy
doslova ,,neporusenost™ ¢i ,,netknutost™)
vsak predstavuje problematicky a ponékud
mlhavy pravnicky konstrukt. Neni snadné
fict, v ¢em ona ,,neporusenost™ vlastné spo-
¢iva. Postulat prava na netknuté télo vycha-

Obfrizkova souprava se sklada z dvoubritého noze s oblou Spi¢kou,
obfizkoveého stitku, flakonu na hojivy prasek a dalSich nastroja.

zi ze sml¢ené¢ho piedpo-
kladu, ze absence zasahu
do télesného vyvoje vede
automaticky k neutralni-
mu (zdravému ¢i ,,nena-
rusenému’’) rozvoji téles-
nych funkei. Z etnologic-
kého ¢i religionistického
hlediska je takové nega-
tivni vymezeni (tedy ab-
sence zasahu do podoby
a fungovani téla) spise za-
vadejici. Jak vyplyva z pra-
ci Marcela Mausse, Judith
Okelyové, Michaela Sasa
¢i Susy Orbachové, kazda
kultura ovliviiuje télesny
vyvoj jedince a zptisob, ja-
kym télo pouzivame, tedy i to, které téles-
né predispozice budou maximalné rozvi-
nuty a které naopak ziistanou upozadény.'®

Podle Orbachové si télo na zakladé kul-
turnich vzorcl a rodinného mikrokosmu
v raném détstvi vytvaii jakési celozivotni
nastaveni na soubor hypotetickych situa-
ci, které v zivot¢ mohou nastat, jakoz i re-
pertoar moznych reakei na né. Zda si pru-
meérny zapadni teenager zptisobi rakovinu
ktize castymi navstévami solaria, poskodi
si jatra pravidelnym pojidanim fast-foodu,
zkrasli si télo piercingy a tetovanim, bude
trpét nadvahou, ¢i se naopak pod vlivem ne-
realistickych idealt krasy uhladovi k smr-
ti, to vSe zavisi na svété, v némz vyrusta."”

Navic argument neporusené télesné in-
tegrity prepoklada, ze ,,netknuté* ¢i ,,ne-
narusené® télo je samo o sob¢é né¢im za-
doucim ¢i dobrym — nezavisle na kultute.
I zde se jedna o urcitou formu etnocentris-
mu. Zdaleka ne kazda kultura sdili se Za-
padem presvédceni o opti-
malni vybavenosti ¢i pfi-
rozené dokonalosti nedo-
téeného téla, tedy presveéd-
¢eni, ze télo je dobré, ba
idedlni v té formée, v jaké
nam bylo ,,dano pfirodou®.
V fad¢ kultur je tato pfiro-
zena podoba téla poklada-
na za nedostatecnou. Pii-
roda nam podle tohoto po-
jeti dava polotovar, ktery
je potieba kulturnim zasa-
hem dotvofit. Neni-li télo
»haruseno® (tedy modifi-
kovano, napf. tetovanim,
skarifikaci, obtizkou), je
pokladano za kulturné
nahé, duchovné neukotve-
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né, tedy jaksi nedokoncené. Takovy stav je
nezadouci, nevyhodny, ba dokonce za urci-
tych okolnosti i zahanbujici. Postulujeme-li
presto univerzalné platné pravo na zacho-
vani onoho ,,nenarusené¢ho* stavu, garantu-
jeme tim pfislusnikiim cizich kultur néco,
o€ nestoji. Mohou se pak ocitnout v situa-
ci stejné absurdni, jakou bychom zazivali
imy, kdyby ndm nékdo chtél vybojovat pra-
vo na nahotu v pracovni dobé.

Mezi etnology ma spor o obtizku zvIast-
ni dynamiku. V jeho pozadi Ize vytusit leti-
ty spor mezi universalismem lidskych prav
a kulturnim relativismem. Ob¢ pozice maji
dodnes ¢etné stoupence. S trochou nadsaz-
ky miizeme rozeznat v oboru dvé frakce:
politické aktivisty? a kulturni relativisty,!
k nimz se fadi i autor tohoto ¢lanku.

Aktivisté mezi etnology zdiraznuji, ze
tolerance ke kulturnim odliSnostem ma své
meze, zejména pak tam, kde se dostava do
konfliktu s lidskymi pravy. Ta je tieba pfi-
jmout jako nadfazené hledisko. Toleran-
ci viici cizim kulturam nelze rozpinat do
nekonecna. Jsou-li lidské prava porusova-
na, ma i etnolog zaujmout kritické stano-
visko, které by mu ve vlastni kultufe v ob-
dobném piipad¢ (napfi. jedna-li se o muce-
ni, zabijeni ¢i znasililovani) bylo samoziej-
mosti. Pokud konkrétni kultura lidska prava
(v nasem pojeti) ¢i jejich ¢ast neuznava, jde
o0 jeji nedostatek, nikoliv zvlastnost, kterou
bychom méli respektovat.

Tento argument vSak smésuje kultur-
ni relativismus s relativismem etickym.
Snaha porozumét zkoumanému fenoménu
v jeho kulturnim kontextu jesté nezname-
na, ze dany fenomén eticky schvalujeme.
Spise se na zakladé metodického relativis-
mu vzdavame unahlenych etnocentrickych
odsudki s emo¢nim ndbojem (t.j. mluveni
o0 ,,barbarskych®, , primitivnich®, , krutych*
¢i ,,odpornych® ritualech), pro politicky
aktivismus tak typickych. Dale z kultur-
niho relativismu vyplyva urcita zdrzenli-
vost ohledné vyrokt, jez zdanlive analyzu-
ji kauzalni fetézce a psychologické ¢i spo-
lecenské souvislosti (motivace k provadéni
ritudlu, jeho socidlni a politickou funkci),
pritom jsou vSak projekci hodnot a zpiso-
bu mysleni badatele do ciziho kulturniho
kontextu (napft. vyroky o psychickém do-
padu ritudlu, o jeho ptvodu v genderové
mocenské nerovnovaze, o neslucitelnosti
ritudlu s lidskou diistojnosti atp.).

Dale tento argument vychazi z nereflek-
tovaného pojeti lidskych prav jako univer-
zalniho (na kulturnich a dobovych danos-
tech nezavislého) dobra, kterému je potie-

ba dat prednost pred uctou k cizi kultute.
Smeésuje tak lidska prava, (t.j. prévni nor-
my, vynutitelné na zdkladé mezinarodnich
umluv), ideadly, z nichz soucasna zapadni
koncepce lidskych prav vychazi, (tj. napf.
idealy humanismu, rovnosti vSech lidi ¢i so-
lidarity vuci slabym a utiskovanym) a uni-
verzalni danosti lidské existence (potiebu
bezpeci, strach z bolesti a utrpeni apod.).
Narok na vSeobecnou platnost pak prenasi
z obecné lidskych danosti (napt. schopnos-
ti souciténi s trpicimi a smyslu pro sprave-
dlnost) na jejich konkrétni, dobove a kul-
turné podminéné, vyjadieni v podob¢ za-
padni koncepce lidskych prav. Ta je ptitom
jen jednou z mnoha moznych podob snahy
o lidskost, ktera se zrcadli téz v lasce k bliz-
nimu, v myslence bratrstvi vSech ,,Bozich
déti ¢i napf. v buddhistické nauce o milu-
jici laskavosti a soucitu.

Slabinou kulturniho relativismu je, Ze
tento rozmér lidské existence malokdy
tematizuje. Mtize pak ptsobit az nihilistic-
kym dojmem ¢i budit zdani naprosté etické
lhostejnosti. Slabinou politického aktivis-
mu je jeho provazanost s urCitym diskur-
sem a tendence povysovat tento diskurs na
ptirodni zakon sui generis.

Neémecky spor o obfizku nam pfipome-
nul, ze se nikdy nepohybujeme v kultur-
nim vakuu. VZdy jsme soucasti sit¢ vztaht,
kulturnich danosti a piedpokladanych vy-
znamil. Vzdy si pfinas§ime néjaké pied-
porozuméni. Snaha mnohych némeckych
intelektualti i zdkonodarct najit jednoznac-
ny kategoricky imperativ, ktery by piekonal
paradoxni a ambivalentni momenty sporu,
je marnym pokusem zrusit zazivanou di-
sonantni mnohost svéta. Nezbude nez ne-
prijemnou mnohovrstevnost multikulturni
reality pfijmout a naucit se v ni orientovat.

]
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Ceska religiozita ve vztahu k narodnimu vé&domi v 19. - 21. stoleti’

NABOZENSTVI
V ERE NACIONALISMU

Zdenék R. NeSpor

skupinam vira urcuje, kym jsou, kam patri, jak podle toho maji jednat. Souc¢asné je vymezuje

vucéi ,,tém druhym®, ktefi z jejich uhlu pohledu véFi nespravné, chovaji se jinak a patfi nékam
jinam. Neznamena to ovsem (alespon ve vétsiné pripadu), Zze by nabozenstvi predstavovalo

jediny zdroj identity.

Vedle nadbozenské identity, kterd se v za-
padni Evrop¢ plné vyhranila v procesu ra-
nénovovéké konfesionalizace,” méla dlou-
hou dobu zésadni vyznam ptedevsim regio-
nalni a stavovska ptislusnost. Zatimco vy-
znam stavovstvi vzal v procesu moderni-
zace zcela za své a nebyl ve vétsi mife na-
hrazen ani tfidni piislusnosti, ani profesi,
lokalni a regionalni identita byla pfetave-
na do narodniho védomi. I kdyz vime, ze
jsme se narodili a zijeme tieba na Beroun-
sku, pro nasi identitu je prece jen dulezi-
t&j3i, ze jsme Cesi.

Zdanliva samoziejmost a priorita na-
rodniho (sebe)védomi je pritom docela
nedavnou zalezitosti. V této podobé se ob-
jevila teprve v 19. stoleti a leckdy pfitom
svadéla boje praveé s ndbozenskou identi-

Jan Hus jako Kristem milovany uc¢ednik.
Pohlednice.

tou. Typickym ptikladem mohou byt tieba
Ceské zemé nebo Francie, zatimco v Polsku
— tehdy rozdéleném mezi okolni staty — se
praveé nabozenska (fimskokatolickd) iden-
tita stala urcujici soucasti narodniho sebe-
védomi, sebevymezenim Polakt proti pro-
testantskym Némctm i pravoslavnym Ru-
sum. Neni ndhodou, ze podobnym piipa-
dem bylo tfeba Irsko a Ze praveé tyto dvé
zemé dodnes patfi mezi nejvyraznéji reli-
gidzni oblasti Evropy.

Narodni hnuti 19., piipadné i 20. stoleti,
méla dvé zakladni podoby. V piipadé, kdy
se etnické hranice viceméné kryly se statni-
mi a soucasné dana etnicka skupina v tomto
stat¢ dominovala, regionalni védomi se jed-
noduse pielilo do podoby statniho naroda.
Tak tomu bylo tieba ve Francii, Spanélsku
nebo ve Velké Britanii, zatimco v Italii
a Némecku bylo tfeba narodni stat tepr-
ve vytvorit spojenim historicky rozriz-
nénych mensich uzemnich celkt. Men-
Siny byly ovSem potlaceny, at’ uz usilov-
nou kulturni praci nebo prostiednictvim
nasili — nejviditelnéji po prvni svétové
valce v Atatiirkové Turecku.

Komplikovanéjsi byl druhy ptipad,
nacionalismus u nevladdnoucich etnic-
kych skupin.® Prosazeni narodni identi-
zelo k nému navzdory vladnouci moci
av konecnych disledcich vedlo ke vzni-
ku novych statnich utvart, pokud ovsem
uspélo. Byl to piipad vétsiny stiedoev-
ropskych, balkanskych ale také nékte-
rych severskych narodnich hnuti, jez
se v idealnim ptipadé ubirala cestou od
veédeckého usili n€kolika intelektudlt
pres obrozeneckou narodni agitaci az po
zmasoveni v souvislosti se vznikem mo-
derni obcanské spolecnosti. Jeji ¢lenové
zacali usilovat o autonomii nebo dokon-
ce osamostatnéni na narodnim zaklad¢.

Stiedoevropské ,,jaro narodd®, jehoz
modelovym pfikladem mize byt praveé
¢eské obrozeni, pfitom vychazelo ze dvou
zdroji, které se v tomto sméru podporo-
valy, z osvicenského historismu a némec-
ké romantiky. Védecké zajmy racionalnich
osvicencti smétovaly k odhaleni davnych
mistnich a etnickych tradic, tfebaze chapa-
nych spiSe v podobé¢ starozitnosti a kurio-
zit—to byl dGvod, pro¢ se Dobner, Dobrov-
sky, Pelcl a dalsi vénovali studiu ¢eskych
déjin nebo rekonstrukcei jazyka, jimz v je-
jich dobé mluvili jen venkované.

Druhé generace ,,obrodict®, u nds pted-
stavovana piedev§im Jungmannem a jeho
druzinou, jazyk kodifikovala a usilovala
o to, aby se svou funkcnosti vyrovnal vel-
kym narodnim jazykiim jejich doby, pie-
devsim némciné. Neméné podstatné vSak
bylo agitacni usili této generace: (Ceské)
narodni védomi bylo teba rozsifit v Siro-
kych vrstvach, aby je vzaly za své a samy
se zacaly hlasit ke svému Cesstvi. Zasadni
podil na tom méli, stejn¢ jako tieba na $i-
feni technologického pokroku v zemédél-
stvi, jedini masovéji zastoupeni intelektua-
lové této doby — fimskokatoli¢ti duchov-
ni.* Praveé zde je vSak paradoxné tieba hle-
dat také koteny pozd¢jsiho rozchodu velké
casti ¢eského naroda s touto cirkvi.’

Ceské narodni hnuti stavélo na roman-
ticky pojimaném historismu, chtélo nava-
zat na velka obdobi narodnich dé&jin v mi-
nulosti. Docela pfirozené, protoze nevédo-
mym venkovaniim se nikdo z intelektuala
podobat nechtél, zatimco tfeba humanistic-
ké pisemnictvi v nich pravem vyvolavalo
obdiv. Ani soudobd bezvyznamnost Kra-
lovstvi ¢eského a Markrabstvi moravského
(o rozdéleném Slezsku nemluve) v ramci
habsburskych zemi nepfitahovala, jestlize
v minulosti se ¢esky narod mohl pochlubit
tim, ze hybal celou Evropou. Tato minu-
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lost méla ovSem drobny hacek: svétodej-
nost ¢eského naroda a jeho kulturni roz-
mach byly spojeny s husitskou reformaci.

Zpocatku to nikomu nevadilo a i fim-
skokatolicti knézi v herderovském duchu
opévovali nabozenskou opravdovost Jed-
noty bratrské, zatimco dalsi si nedélali sta-
rosti se slouzenim mse v ¢estiné. VéEtSina
z nich rovnéz po vzoru osvicenct odsuzo-
vala nasilnou protireformaci a ,,fadéni* je-
zuitl, pticemz k osvicenskému humanismu
se zacal druzit nacionalni princip — v pro-
tireformacni epose totiz ¢estina ustupova-
la do pozadi za ném¢inu a vyznam ceskych
(a moravskych) politickych instituci upa-
dal.

Knézi a dalsi intelektualové, kteii byli
pevné zakotveni ve své vite, neméli s od-
kazy na nekatolickou narodni minulost pro-
blém, v sirSich vrstvach v§ak uz byla situa-
bozenska tolerance povolila vedle fimské-
ho katolicismu rovnéz luterstvi a kalvinis-
mus. Bézni véfici nemohli pochopit, jak
vedle sebe muze existovat vic ,,oficialnich®
vyznani, tfebaze katolicismus nadale ziista-
val privilegovanou konfesi. Nyni k tomu
pristoupilo faktické zpochybnéni fimsko-
katolické viry nebo jejich ¢asti, leckdy do-
konce z ust jejich predstaviteld. Vedle na-
cionalnich hledisek bylo motivovano také
osvicenskou kritikou barokni zboznosti.

Neznamenalo to samoziejmé, Ze by se
vétSina spolecnosti vzdala svého vyznani,
jen o ném zacala trochu pochybovat. Zaca-
la si v§imat také jinych identitnich zdroji
a Cerstveé zrozeny nacionalismus se ptimo
nabizel.® K jazyku a narodu bylo mozné se
hlasit jako k urcujici identité, v romantic-
ké optice primordialni, zatimco konfesio-
nalita se dostavala na druhou kolej — také
proto, aby z ¢eského naroda nebyli vylou-
¢eni evangelici a aby bylo mozné ,,slovan-
ské bratrstvi®, kdyz vétSina ostatnich Slo-
vantl vyznavala pravoslavi.

Az do revoluce v letech 1848-1849 Slo
0 ,,podprahové®, historickymi prameny ob-
tizné dolozitelné procesy. Neni vSak bez za-
jimavosti, ze Casopis pro katolické ducho-
venstvo uz v prubéhu ctyfticatych let varoval
pred pfiliSnou adoraci nekatolickych tra-
dic a soucasné se snazil oddélovat ,,dobré*
a,,Spatné‘ narodni obrozeni. Skryté tenden-
ce se naplno projevily v obdobi revolucni-
ho kvasu, ktery byl zaroven prvnim proje-
vem vskutku masového narodniho hnuti.
V Praze se slavila hojn¢ navstivena pravo-
slavna liturgie, revolu¢ni Narodni vybor po-
vazoval za svoji povinnost prosadit zrovno-

pravnéni evangeli-
ki, z nichz néktefi se
(marn¢) snazili o re-
protestantizaci celé-
ho naroda, a pohieb
Bernarda Bolza-
na v prosinci 1848
se zménil pfimo
v protikatolickou ma-
nifestaci.

Nekteti katoli¢-
ti duchovni se tomu
snazili ¢elit odkazem
najiné, cirkevné pra- [
vovérné narodni tra-
dice (V. Stulc), aviak
bylo uz pozd¢ a nenasli pro to ani podporu
cirkevnich ptedstaviteld. Ti upfednostnili
spojeni s protirevolu¢nimi silami a jakékoli
narodni hnuti odmitli jako bezbozné. Z krat-
kodobého hlediska Slo o efektivni strate-
gii, propast mezi fimskokatolickou cirkvi
a Ceskym narodem se tim ovSem zvétSo-
vala.

Revoluce byla potlacena a jejim je-
dinym uspéchem na nabozenském poli
bylo zrovnopravnéni evangelikti. Vlada se
k nému odhodlala pravé z obav, aby ne-
pokracovali ve svych reprotestantizacnich
tendencich. Uspokojila je alesponi takto,
pricemz soucasné¢ zlikvidovala nejhlasi-
t&j$i proponenty spojeni narodni a liberal-
n¢ pojaté ,.Cesko-bratrské™ identity (B. V.
Kosut). Podstatnéjsi vsak bylo néco jiného.
Poréazka revoluce ukazala ¢eskym elitam
1 nové konstituovanému narodu, Ze fim-
skokatolické cirkev reprezentovana pre-
vazné némeckojazycnou hierarchii nesto-
jina jejich strané, ze je soucasn¢ protices-
ka a protiliberalni.

Liberalni proticirkevni tendence, které
se objevovaly i v jinych zemich, se tak po-
silovaly s ¢eskym narodnim hnutim a jeho
historizujicimi argumenty. Opévovanym
vrcholem ndrodnich déjin, sttedobodem se-
beidentifikace a legitimizace narodnich po-
zadavku se stalo husitstvi a nasledna epo-
cha piedbélohorského humanismu, piic¢emz
neni nahodou, Ze tuto tezi formuloval lute-
ran FrantiSek Palacky.” Ten se také stal ,,ot-
cem naroda®, ackoli zastoupeni evangeli-
kti ve spolecnosti bylo vice nez marginalni.

Rozchod vzristajici ¢asti ceské spolec-
nosti s fimskokatolickou cirkvi v zadném
pripadé nem¢l manifestacni podobu. Ne-
Slo a v tehdejsich redliich ani nemohlo jit
o opusteéni cirkve — pro vétSinu spole¢nos-
ti se nenabizela zadna piijatelna alternati-
va® a formalni ¢lenstvi v cirkvi bylo nadale

e,

an Amos

Komensky se louci s vlasti.
Josefa Mathausera (1846-1917).

B <

Kopens.ki _|ou<‘.i se s vla;i:{ r. 1627.‘:-

Pohlednice podle obrazu malire

povazovano za standardni, obzvlast’ kdyz
fakticky zlstalo zachovano jeji privilego-
vané postaveni. Avsak jako se prvni polovi-
na 19. stoleti nesla v duchu rozsirovani na-
rodni agitace, pro druhou byla typicka agi-
tace proticirkevni, respektive pfimo proti-
katolicka. Hned po padu neoabsolutistic-
kého rezimu Alexandra Bacha se ji chopi-
li predstavitelé pozdé¢jsi mladoceské stra-
ny (pozd¢ji i socialisté a dalsi) a antikleri-
kalismus se stal soucasti politického boje,
stejné jako ,,proevangelicka® interpretace
Ceské historie.

Jako vyraz ,,pokroku‘ se zacaly obje-
vovat Husovy ulice a pomniky, potradaly
se tabory lidu, agitovalo se v hospodach;
Ceska reformace se stala symbolem kyze-
né narodni emancipace. VSechny tyto akce
ptitom potadali matrikovi katolici, zatim-
co evangelickd mensina zustavala faktic-
ky stranou a ¢lenové nové vzniklych non-
konformistickych cirkvi (stejné jako hlou-
béji vétici katolici 1 evangelici) marné bro-
jili proti prevaze narodnépolitické agitace
nad ,,nabozenskym c¢tenim® reformace ¢i
religiozity viibec.’ Narodni identita, ktera
si uzurpovala nabozenské symboly, preva-
zila nad nabozenskou identitou.

Neplatilo to vsak vSude stejné. Prede-
vsim je tieba vidét rozdily mezi Cechami,
respektive jejich ¢eskojazyEnym obyvatel-
stvem, a Moravou a (rakouskym) Slezskem.
Zatimco v Cechach se nacionalné motivo-
vané necirkevni az antiklerikalni postoje
ve druhé poloving 19. stoleti masové roz-
Sifily, tfebaze je zakryval matrikovy kato-
licismus, na Moravé a ve Slezsku to bylo
v mnohem mensi mife. Na Moravé Susilo-
va druzina naopak prosadila spiSe fimsko-
katolickou verzi narodni identity spojenou
s cyrilometodéjskym kultem, a ve Slezsku
se nacionalismus dlouho neprosazoval vii-
bec — pro jazykové nevyhranéné Slezany
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Spor o mariansky sloup jako dédictvi sti‘etu naboZenské a narodni identy

Klic¢ova role nabozenskych symbolii v zapase o narodni emancipaci je patrnd i v jedné ze soucas-
nych vetejnych diskusi. Na otazku ,,Pro¢ by se méla, ¢i neméla postavit replika marianského
sloupu na Staroméstském namésti v Praze?* jsem shromazdil tfi odpovédi:

,»,Na Staroméstském nadmésti by replika maridnského sloupu neméla stat kvuli jeho odpudivé
a urazlivé symbolice. Tento maridnsky sloup je symbolem obnovené ztraty ceské statni svrcho-
vanosti a soubézné nabozenské svobody s koncem tficetileté valky. Je to symbol obnovy nasilné-
ho podmanéni ¢eského statu a konce svobody svédomi jeho obcand.

Proto byl po obnové statni suverenity pravem odstranén. Jeho obnova znamena, ze si nevazi-
me svobody, a proto si ji nezasluhujeme. Narod, ktery oslavuje svou porazku, nechape své d¢jiny,
a zaslouzi opovrzeni.* Miloslav Bednar, filosof.

,,Mariansky sloup v Praze na Staroméstském namésti byl postaven na pamét’ hrdinné obrany mes-
ta proti Svédiim v r. 1648. Obléhani bylo velmi kruté, mésto se branilo proti piesile tfi mésice.
Svédové dobyli zradou pouze Hradgany, Prazsky hrad a Malou Stranu. V dobé& obléhani se Pra-
zané modlili u gotického obrazu zvané¢ho Panna Maria Rynecka. Prosby byly vyslySeny, Praha
se ubranila. Z vdécnosti chtéli obyvatelé umistit obraz na viditelném misté. Mariansky sloup byl
postaven v misté, kde bylo r. 1631 pfitluceno na pranyt Staroboleslavské palladium. [...] Touha
po miru po tficetileté valce byla vyjadiena sochou Immaculaty, bez poskvrny pocaté, ktera stoji na vrcholu sloupu. Zazitek v tvr-
dych bojt byl vyjadien postavami ¢tyf andélt bojujicich se zlem u paty sloupu. Sloup byl strzen neuvazené z vule skupiny lidi,
z nichz nékteti svého ¢inu pozdéji velmi litovali. Nejen ze zde byla potupena Maria, matka Bozi, ke které se nasi predkové v nejvet-
$i nouzi utikali, ale bylo zni¢eno umélecké dilo, prvni monumentélni po¢in nového nastupujiciho umeéleckého slohu — baroka. [...]

Ucta k Panné Marii neni habsburské zaleZitost. Prvni kostel v Praze postaveny knizetem Botivojem po navratu ze kitu na Mo-
rave r. 883 byl zasvécen Panné Marii. Od té doby ucta k ni trva nepfetrzité dodnes. Mame stejnd prava jako kazdy obcan vyja-
drit verejné svou viru a napravit Skody, které byly zptusobeny. Pomnik M. J. Husa (velkého ctitele Panny Marie) stal od r. 1915
spolu s marianskym sloupem 3 roky a 4 mésice. Byl ke sloupu pfikomponovan zimérné a oba monumenty zde mohou stat spo-
le¢né i v budoucnum jako sméry dvou ndbozenskych smért, které maji jeden cil. Akademicky sochar Jan Bradna.

Prazsky mariansky sloup na
dobové pohlednici.

,Povazujeme zamér obnovy ptvodni podoby marianského sloupu za nestastny a ekumenicky zranujici. Domnivame se, Ze na
miste, kde se dlouhodobé stretavaly nabozenské proudy a konfese, by bylo 1épe nez repliku ptivodniho sloupu s jeho symbolikou
a vyjevy postavit monument, ktery by byl symbolem smifeni, ekumenické vstricnosti a spoluprace na duchovni obnoveé spole¢nos-
ti. Obnova sloupu citelné poskodi a oslabi dilo spolecného zvéstovani evangelia a vérohodného neseni viry v Jezise Krista, kte-
ré jsou spolecnou véci fimskokatolické cirkve i cirkvi ostatnich. Zamysleny krok nas vzajemné vzdali, uvrhne zpét do minulosti
a napomiize tomu, abychom na sebe znovu hledéli s vétsi nedtiveérou.* Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické.

Stanoviska vyzadal a redakcne upravil Zdenek Vojtisek.

zustavaly az do prvni svétové valky pod-
statnéjsi jejich konfesionalni identity, ka-
tolicismus, evangelictvi nebo uz na pocat-
ku 20. stoleti masivni zajem o nonkonfor-
mistické nabozenské proudy. Tyto charak-
teristiky pfitom v pozoruhodné mife pte-
trvaly po celé 20. stoleti a maji svij vy-
znam dodnes.

T. G. Masaryk m¢l pravdu, kdyz uz na
pocatku stoleti hovofil o tom, ze ,,nasi lidé,
jakmile poznaji Jana Husa a ¢eskou refor-
maci, musi pfijit ke konfliktu s oficialni
cirkvi“.!” Disledkem vs$ak bylo jen matri-
kové katolictvi a celkové znevyznamnéni
nabozenské identity, nikoli formalni roz-
chod s cirkvi. K tomu v masov¢j§im meé-
fitku doslo az po prvni svétové valce, kdyz
byla fimskokatolicka cirkev vefejné obvi-
néna z ,rakusanstvi® a podpory vale¢né
masinérie. Cirkev tehdy opustilo puldru-
hého milionu véficich, kromé nékolika de-
sitek tisic vyluéné Cecht, prevazné v Ce-
chach, méné na Moravé a ve Slezsku, a uz

vibec ne ve vychodni ¢asti nové republi-
ky."' S vyjimkou sovétského Ruska $lo o da-
leko nejmasovéjsi vystupové hnuti kdekoli
ve svét& — presto se ani v Cechach nejedna-
lo o vétsinu. Caste¢né proto, ze nékomu uz
bylo nabozenstvi natolik lhostejné, ze ne-
stalo za nezbytné ufedni kroky souvisejici
s jeho opusténim, z v&tsi miry asi proto, ze
¢esky rozchod s fimskokatolickou religio-
zitou ztstal ,,netplny*."

V kazdodennim zivoté jednoznacné
ptevazilo narodni védomi, cirkev byla pra-
nyfovana jako proti¢eska, nemoderni, pro-
tiliberalni, hamizna a podobné¢, a pieci se
do kostela chodilo alespon obcas, kitit déti,
vdavat se a zenit, pohtbivat. Jaksi ,,pro jis-
totu*, kdyby se pteci jenom ukazalo, Ze roz-
chod s nabozenstvim nebyl tak dobry na-
pad. Tuto formalni stranku zboznosti likvi-
doval teprve komunisticky rezim, ktery se
zaméfil na boj proti viditelnym projevim
religiozity a vedle mocenskych prostiedka
k tomu pouzival ddvno vyzkouSenou anti-

klerikalni propagandu, jen odénou do no-
vého ideologického havu.

V dusledku unikatni kombinace proti-
katolickych a nacionalnich argument, jez
pfi soucasné absenci cirkevnich alternativ
nemohla vést ani nikam jinam a stala se ar-
gumentaci obecné protinabozenskou, pro-
délala Ceska spolecnost v éfe nacionalis-
mu (a komunismu) masivni odcirkevné-
ni. Napfed vnitini rozchod s nabozenskou
identitou, pozdé&ji 1 jeji formalni opusténi.
Ani to vSak nutn¢ neznamenalo ztratu za-
jmu o nabozenstvi v Sirokém slova smys-
lu, spiSe naopak.

,»Nabozenstvi“ je sice bezmala sprosté
slovo, cirkve jsou stale kritizovany — vcet-
né téch novych, jimz jsou stejné vycitany
,katolické hiichy* —, velka ¢ast spole¢nosti
si v8ak stale hleda néjaké privatni duchovni
zakotveni. Tyto tendence se pfitom objevo-
valy uz v mezivale¢né dobg, za vlady ko-

= Dokonceni na nasledujici strané dole.
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Néboienské a narodni identita v judaismu v perspektivé konverze a apostaze

NARODNOST
NEBO NABOZENSTVI"

Ales Weiss

Na otazku, zda slovo ,,zidovstvi*

V rozsahu tohoto ¢lanku nemutzeme pii-
nést podrobny historicky ptehled téchto fe-
noménd, ale miizeme si vymezit mantine-
ly, v jejichz prostoru se halachické diskuse
o konvertitech a apostatech odehravaji, a je-
jich prostednictvim lépe porozumét vzta-
hu narodni a nadbozenské slozky v tradic-
nim judaismu.?

V jakém smyslu patii do zidovského
naroda ¢lovek, ktery se jako Zid nenaro-
dil, ale formaln¢ pfijal zidovské nabozen-
stvi? A jaky status ma vzhledem k zidov-

oznacuje primarné nabozenstvi, narodnost i kulturu, existuje
nejedna odpovéd. Nabozensky i etnicky diskurs sehravaji klicovou roli pfi artikulaci zidovské
identity od pocatki rabinského judaismu a az do 19. stoleti, kdy se objevuji sekularni intepre-
tace zidovstvi, nemélo rabinské pojeti Zzadny jiny korelat.!' Az do této doby nebyla otazka po
Cisté narodnim chapani zidovstvi mozna. To vSak neznamena, ze by narodni prvek izolovany
od nabozenstvi nemél zadnou samostatnou vahu. V nasledujicich odstavcich se zamérime
na historické sondy do dvou pFipadu, které nam i v tradiéni rabinské interpretaci do jisté miry
dovoluji nahlédnout oba tyto aspekty izolované: tj. konverzi a apostazi.

skému nérodu jeho piislusnik, ktery vetej-
n¢ zidovské nabozenstvi opustil? Nebo ji-
nak, do jaké miry je mozné se v mezich ra-
binského judaismu ,,stat Zidem*, a na druhé
strané, do jaké miry, a zda vibec, je moz-
né ,piestat byt Zidem*? Jak asi jiz kazdy
tusi, odpovédi na tyto otazky nejsou jed-
noznacné a lisi se v zavislosti na historic-
kém, spolecenském ¢i nabozenském kon-
textu pusobeni konkrétnich vyznamnych
rabinskych autorit.

Nejcastéjsim oznacenim prislusnika zi-
dovského naroda s jeho specifickym nabo-
zenstvim pouzivanym v rabinské literatu-
fe neni jehudi,’ hebrejsky ekvivalent Ces-
kého slova Zid, ale jisra el neboli Izraeli-
ta. S jistou licenci je mozné fici, ze v ram-
ci nejsirsiho konsensu klasickych textt ra-
binského judaismu toto slovo oznacuje kaz-
dého, kdo se narodil zidovskym rodi¢im
a svym nabozenskym chovanim se nevy-
mezuje vuci zidovské komunité. ,,Spo-
leCenstvi Izraele® neboli khal jisra’el je

=  Dokonceni z predchozich stran.

munistického rezimu a obrovsky se rozsi-
fily po jeho padu, kdyz se ukdzalo, ze né-
jaky navrat k cirkevnimu ktestanstvi neni
pro vétsinu spolecnosti piedstavitelny. Jis-
té se na tom podilela také bohat4 nabidka
alternativni ,,spirituality*, kdyby vSak pro
jeji prijeti neexistovaly socialni a kulturni
predpoklady, v zaddném piipadé by nesla-
vila takovy uspéch.

]

Poznamky

1 Clanek vznikl v ramci projektu GA CR, reg. ¢. 13-
35680S; autor za tuto podporu dékuje.

2 Reformace a protireformace vedly k rozdéleni zapadni
Evropy na fimskokatolickou, anglikanskou, luterskou
a reformovanou (kalvinistickou) ¢ast, které se v podo-
bé dominantnich cirkvi projevuje dodnes.

3 Vyzkumem tohoto typu nacionalismu a jeho riznych
variant si ve svétové historiografii vydobyl vyznam-
né misto ¢esky historik Miroslav Hroch. Z jeho dila
srov. alesponi Miroslav Hroch, Evropskd ndrodni hnuti
v 19. stoleti: Spolecenské predpoklady vzniku novo-
dobych statii, Praha: Svoboda, 1984; Tyz, V ndarodnim
zajmu: Pozadavky a cile evropskych narodnich hnuti
devatendactého stoleti ve srovnavaci perspektive, Pra-
ha: NLN, 1999.

4 Evangelickych duchovnich bylo tak malo, Ze v této dobé
neméli prakticky zadny vliv, a na tradice ¢eské refor-
mace se navic z hlediska svych konfesi leckdy divali
podeziivave.

5 Zdenek R. NeSpor, Nabozenstvi na prahu nové doby:
Ceskd lidovd zboznost 18. a 19. stoleti, Usti nad La-
bem: Albis international, 2006. Piehled ceskych na-
bozenskych déjin v 19. stoleti a jejich sociokulturnich
souvislosti poskytuje Zdenék R. Nespor a kol., Nabo-
zenstvi v 19. stoleti: Nejcirkevnejsi stoleti, nebo obdo-
bi zrodu ceského ateismu?, Praha: Scriptorium, 2010.

6 K ni¢emu takovému samoziejmé nedoslo u etnickych
Cechi, ktefti Geské zemé opustili jesté pred vznikem na-
rodniho hnuti — mluvili sice ¢esky, resp. ve druhém pri-
padeé polsky, ale identifikovali se se svym vyznanim, ni-
koli narodem. , Krajany v cizin€* z nich musela vytvo-
fit teprve cilend krajanska péce ve 20. stoleti. Jako pfi-
klady srov. Tomas Hirt — Marek Jakoubek, ,,Idea kra-
janského hnuti ve svétle konstruktivistického pojeti na-
roda: promény kolektivni identity vojvodovské nabo-
zenské obce, Cesky lid, 2005, 10¢. 92, &. 4, 5. 337-366;
Jan Kajfosz, ,,Wislanie w ostoji¢evie a historia autoi-
dentifikacji na Slasku cieszynskim, Literatura tudo-
wa, 2013, ¢. 6, s. 3-30.

7 Rimskokatolicka verze ptibéhu nérodnich d&jin na sebe
nechala ¢ekat jeste dlouho a kdyz byla na konci 19. sto-
leti formulovéna, bylo uz pozdé na to, aby se mohla
prosadit. K tomu srov. Martin C. Putna, Ceskd katolic-
ka literatura v evropském kontextu 1848 - 1918, Pra-
ha: Torst, 1998; Petr Pabian, ,,Katolické ghetto, nebo
katolicky narod? Ceské katolické vlastenectvi na kon-
ci 19. stoleti,” Kudej, 2005, ro¢. 7, €. 1-2, s. 93-99.

8 Zcela jina situace byla v pfipadé ceskych Némci,
z nichz se fada z podobnych diivodi odhodlala k pre-
stupu k luterské cirkvi — vnimané jako ,,némecka na-
rodni cirkev.

9 Pfiznacna je v tomto sméru stavba a odhaleni Huso-
va pomniku na prazském Staroméstském namésti —
zorganizovali je mladocesi a evangelici se jich neticast-
nili, radéji uspotadali svou vlastni, ndbozenskou slav-
nost. K tomu viz Jan Galandauer, 6. 7. 1915 — Pomnik

Mistra Jana Husa: Cesky symbol ze uly a bronzu, Pra-
ha: Havran, 2008.

10 Americké pfednasky z roku 1907; Tomas G. Masaryk,
Americké predndsky, Praha: Cin, 1929, s. 122-123.

11 Zhruba polovina z nich pfitom vytvofila novou Cirkev
ceskoslovenskou (husitskou), ktera svym liberalnim po-
jetim zboznosti a nacionalistickym kultem vyhovova-
la vkusu ,,netiplné odcirkevnéné* spole¢nosti. Tim sa-
moziejme nema byt feceno, ze v této cirkvi nezakot-
vili také upfimni hledac¢i moderni ,,narodné katolické*
religiozity.

12 Podrobngji Zden&k R. Nespor, PFilis slabi ve vie: Ces-
ka ne/religiozita v evropském kontextu, Praha: Kalich,
2010.

Religion in the age of nationalism

This article focuses on the rise of modern national iden-
tity, which in some cases got into conflict with religious
or confessional identity (in other cases national and re-
ligious identity supported each other and in still other
cases they were mutually neutral). This conflict is il-
lustrated by the example of Czech nationalism of 19th
and 20th century, which soon got into conflict with the
dominant Roman Catholic religiosity and caused its we-
akening and/or becoming formal. The reasons for this
were primarily of political nature, yet the result was
a significant deecclesializing of Czech society. The con-
sequences of this trend, i.e. a negative attitude towards
church related religiosity, are observable till today.

Doc. Zdenék R. NeSpor (*1976) je historik a socio-
log nabozenstvi. Pusobi jako vedouci védecky pracov-
nik Sociologického tistavu Akademie véd CR a docent
Fakulty humanitnich studii UK. Je $éfredaktorem an-

tropologického Casopisu Lidé mésta.
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Rut, biblicka konvertitka k judaismu, na obraze
Marca Chagalla z roku 1960.

v rabinském diskursu primarné¢ komuni-
tou téchto jedincu.

Hranice této komunity vSak nikdy ne-
byly zcela neprostupné a smérem dovnitf
i ven se odehraval Zivy pohyb. Rabinsky
judaismus od svych pocatku ptipoustél in-
dividualni volbu v8ech jedincu pfipojit se
k zidovskému narodu piijetim jeho nabo-
zenstvi. Vedle nabozenského aspektu, ktery
byl nezpochybnitelny, méla konverze vSak
i svij etnicky aspekt. I kdyz se konvertita
v obdobi klasické rabinské literatury* ne-
staval Izraelitou v pravém slova smyslu,’
piestal svym pfipojenim k zidovskému na-
bozenstvi patfit do spoleCenstvi ostatnich
narodu (gojim) a ziskal novy status v ram-
ci zidovského prava, ktery jej ¢inil ve vét-
S$in¢ zalezitosti nabozenského zivota rov-
nym rodilému Izraelitovi. Pfesto i v této
dobé¢ nachazime texty, v nichz zazniva od-
lisny pohled na otazku, k ¢emu ¢i komu se
konvertita vlastné pfipojuje, respektive zda
se tak déje primarn¢ na zakladé¢ jeho nabo-
zenské motivace,’ nebo na zaklad€ ochoty
sdilet spole¢ny osud s narodem, k némuz
se piijetim jeho nabozenstvi a kultury pii-
pojuje.” Jinymi slovy, zda je zidovstvi pri-
marné otazkou nabozenskou, nebo narod-
ni. I kdyz se oba modely vzajemn¢ proli-
naji, nékteti zidovsti myslitelé vystupuji
jako vyznamné autority prosazujici pfeva-
hu toho ¢i onoho z nich.

Ve stiedoveké rabinské diskusi na toto
téma vyc¢nivaji svou odli$nosti dva pfistupy
reprezentované dvéma velikany stfedoveé-

kého zidovského mysleni, rabinem Je-
hudou ha-Levim (c. 1075-1141), auto-
rem spisu znamym jako Kuzari, a ha-
lachistou a filosofem rabinem Mose
ben Maimonem (1138-1204). Jehuda
ha-Levi se sice ke konverzi stavi pozi-
tivng, ale status konvertity v jeho mys-
leni nedosahuje statutu ¢loveka, ktery
se jako Zid narodil.# Je tomu tak proto,
ze tresti zidovstvi je podle néj ,,bozi
rad“ (al-amr al-ilahi) jakasi ,,bozska
jiskra®, ktera prechazela v dédicné li-
nii od prvniho ¢lovéka vzdy na jed-
noho z nejvzacnéjsich potomkti, mezi
nimiz byli i praotcové Abraham, Izak
a Jakob. Protoze vsichni Jakobovi po-
tomei byli této ,,bozské jiskry* hodni,
stal se jejim nositelem cely zidovsky
narod.” Konvertité¢ viak nositeli této
tresti zidovstvi nejsou.

Naopak za paradigmatickou po-
stavu univerzalisticky ndbozenské-
ho modelu judaismu je ¢asto pova-
zovan halachista a filosof Mose ben
Maimon. Maimonides disledn¢ aplikuje
sinaiticky model vzniku Zidovského naro-
da, podle néhoz konvertita prochdzi para-
lelni zkusenosti toho, ¢im prosel Izrael na
Sinaji. Sinaj je v tomto modelu klicCovym
okamzikem vzniku zidovského naroda, kte-
ry byl ustaven prostfednictvim piijeti Tory.
Jejim ptijetim se i konvertita stava soucasti
zidovské narodni historie.'

Vznik sekuldrniho sionismu znamenal
dtlezity moment v dé&jinach pohledu na
konverzi, protoze ndbozensky definovany
judaismus se musel vypotadat s mysSlenkou
vztahu nérodni a nabozenské slozky, jak
byla nové nahlizena sekuldrnim sionismem.
Zatimco ultraortodoxni autority ve snaze
oslabit narodni aspekt judaismu trvaly na
schématu, v némz se prostfednictvim piijeti
Tory ustavuje vztah k narodu," v rozhodnu-
tich rabinti nabozenského sionismu se ten-
to vztah jevi spiSe opaéné.'? Slovy jedno-
ho z jeho vyznamnych pfedstavitelt, rabi-
na Saula Jisra’eliho (1909-1995):

Cely obsah konverze spoc¢iva v ptipojeni
se k zidovskému narodu [...] Tim, Ze se
cizinec z jinych naroda pfipoji k zidov-
skému nérodu, je samotnym timto aktem
zahrnut mezi ty, kdo pfijali Téru na Si-
naji stejne, jako je zidovské dité nadale
povinovano piikazédnimi z autority této
udalosti (Sinaj) [...] A zda se, ze toto je
vyslovné napsano v knize Rut, z niz se
ucime nékolik podrobnosti ohledné pro-
cesu konverze. A to z [véty], kterou pro-

nesla Rut: ,, Tvij lid je mym lidem a tviij
Bih je mym Bohem.” To znamena, ze
v dusledku toho, Ze se stala soucasti na-
roda Izraele, se Bih Izraele stal jejim
Bohem! To je podstata konverze a zby-
tek je vyklad. Jdi a u¢ se.!®

Zatimco model, ktery podminuje piislus-
nost k zidovskému narodu primarné piije-
tim zévazt Tory, vidi zidovské spolecen-
stvi spiSe jako ,,.komunitu ndbozenského
presvédceni®, druhy model nahlizi tuto si-
tuaci zcela opacné. V jeho optice je to pra-
vé prislusnost ke komunité vazané narodni
soudrznosti, kterd zaklada povinnost dodr-
zovat ptikazani Tory.

Mozna jeste zajimavéjsi otazkou je, zda
tradi¢ni judaismus viibec nabizi moznost
prestat byt Zidem, napf. opusti-li nékdo
zcela zidovské nabozenstvi a konvertuje
k nabozenstvi jinému (tzv. mumar). Stejné
jako v pfipad¢ konverze, i zde narazime na
problémy spojené s uzkou provéazanosti na-
rodni a ndbozenské slozky zidovské identi-
ty. V dlouhé historii judaismu najdeme na-
zory rabind, ktefi byli v rizné mife ochotni
postulovat moznost se z zidovstvi vyvazat,
ale takeé ty, ktefi tuto moznost zcela zavrhu-
ji." Je odpadlik stéle Zidem, a proto je jeho
siatek platnym zidovskym siatkem, nebo
neni? Musi dat pfi rozvodu zené rozluko-
vy list, nebo ztraci jakykoli status v ramci
zidovského préva, a proto nemusi? Muze
dédit po svém otci, nebo zcela opustil jeho
genealogickou linii?

Tyto a jiné otazky vedly k riznym poje-
tim miry ztraty jeho ,,zidovstvi“. Rozhod-
nuti babylonskych ge ‘onim'® tuto moznost
do velké miry ptipoustéji. Tak napiiklad
rav Natronai ga’on (9. stol. o. 1.) piSe, ze
odpadlik nemtize dédit po svém otci, ztra-
ci ,,svatost [Izraele]* a stava se soucasti ji-
ného narodniho spolecenstvi (‘uma).'® Jak
prokazal prof. Ja’akov Katz,'” s teologickou
koncepci nemoznosti se z zidovstvi vyvazat
ani zménou nabozenstvi prichazi az rabin
Slomo Jicchaki (1040-1105), znamy jako
Rasi. Rasimu bylo znamo kiestanské pre-
svédéeni, ze kitem (i nucenym) Zidé ztra-
ceji své zidovstvi, a podafilo se mu pevné
zalozit princip, ktery takovou zménu popi-
ral. Zalozil jej na rozsifené interpretaci vy-
roku z Babylonského talmudu, ktery tika,
7e ,,ackoli Zid zhiesil, stale je Zidem.“'s

Stejné téma vyvstalo o nékolik stoleti
pozdéji, kdyz v dtsledku nucenych konver-
zi Zidd ke kiestanstvi ve Spanélsku vzni-
kl problém, jak se vztahovat k témto li-
dem a jejich potomkiim. Etnicky se jednalo
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o Zidy, ale nabozensky o odpadliky, ktei
nezili zidovskym zptisobem zivota. I zde se
objevuji nazory, které je chapou jako lidi,
ktefi své zidovstvi zcela ztratili,"® ale i nazo-
ry, které postuluji absolutni platnost zidov-
stvi pfedavaného po matei'ské linii.?° Riizni
rabini jinak promysleli volbu mezi zacho-
vanim nabozenskych standardt svych ko-
munit a potiebou neodradit tyto lidi od na-
vratu k judaismu. Druhy jmenovany nazor
se plné vzil a je dodnes dominantni. V sou-
Casnosti se v ném setkdvaji inspirace z rtiz-
nych stran, v¢etné teologickych koncepci
kabaly, chasidismu, teologie nabozenskeé-
ho sionismu a zkuSenosti sdilen¢ho osu-
du viech Zidii nehledé na jejich nabozen-
ské presvédcent.

S emancipaci Zid a vytvorenim nové-
ho sekularniho zidovského sebeporozumé-
ni stali rabini pfed podobnym problémem.
Do jaké kategorie zatadit sekularni Zidy?
Ptece jen zde existovala zavedena kodifika-
ce, 7e ,,Zid, ktery porusuje $abat na vefej-
nosti, jako by byl uplny Nezid.“*! Porugo-
val-li v§ak n¢kdo ve starovéku ¢i stiedoveé-
ku vefejné Sabat, znamenal tento akt rebe-
lii proti celému systému a vefejnou distan-
ci od zidovské komunity. Mnozi rabini

vim. Jedna z kli¢ovych postav nabozenskeé-
ho sionismu, rabin Avraham Jicchak Kook
(1865-1935), proto ve své dobé nadiazo-
val prvek narodni prvku ndbozenskému:

Existuji dvé zakladni véci, které spolec-
né vytvareji svatost Izraele a jejich Bozi
spojeni s nim. Jednim je jeho zvlast-
ni kvalita (sgula), totiz svatd pfiroze-
nost v zidovské dusi z dédictvi predkil
[...] A druhou je volba, ktera zavisi
na dobrych skutcich a na studiu Tory.
Aspekt této zvlastni kvality je nesrov-
natelné vétsi a svatéjsi nez aspekt za-
visly na volbé.”

V sekularnim sionismu tak podle rava Koo-
ka tryskala na povrch hluboka posvatna
kvalita izraelského naroda. Asi nepiekva-
pi, Ze tento typ teologizace naroda mél a ma
mezi vyznamnymi rabiny své veliké odptr-
ce, ktefi prave s odvolanim na Maimonida
zastavaji univerzalisticky model a upozor-
nuji na mozné zneuziti pfedchoziho modelu
k nabozenskému nacionalismu.*

V predchazejicich odstavcich jsme
se struéné¢ zaméfili na otazku konverze a
apostaze v halachické interpretaci. Vide-
li jsme, Ze nejednoznacnost nazort po sta-

Jeruzalém, zed narku.

19. stoleti stejné jako mnozi rabini soucas-
nosti vSak védéli, ze za aktivitami sekular-
niho zidovského hnuti nebyla touha se od
zidovstvi distancovat, ale naopak jej ozivit
v jeho ndrodnim sebevédomi. Mnohym rabi-
nim tato odvaha vzit véci do vlastnich rukou
a necekat na ,,zasah shora“ velmi impono-
vala? a vidéli v sekularnich snahach sio-
nistd probouzejici se hluboky aspekt zidov-
ské duse, oné ,,bozské jiskry*, o niz jsme se
zminovali v souvislosti s Jehudou ha-Le-

tusu konvertiti a apostatti je dana
prave tim, ze kazdy z nich je za-
roven odpovédi na otazku ,,Kdo
jsou Zidé?*, popt. ,,Co je judais-
mus?“, a jak hodnoty, které zidov-
stvi pfedstavuje, uchovat i nadale.
Jak rad tikaval rabin prof. David
Hartman, judaismus je tradici vel-
kych nekonéicich debat o vzajem-
né si odporujicich hodnotach. Mezi
né patii i debata o téchto dvou po-
lech zidovské identity. Z jedné
perspektivy je zidovské spolecen-
stvi primarné jakousi ,,rozsifenou
rodinou®, komunitou lidi, ktefi se
odvolavaji ke spolecnym pted-
ktim a sdilené historii, a z opacné
perspektivy piedstavuje primar-
n¢ ,.komunitu nabozenského pre-
svédcenti, kterd k sob€ vaze uz§im
poutem i ty, jejichz ptfedkové byli jeho no-
siteli, a¢ oni sami jsou od n¢j jiz vzdaleni.
Tato debata je stale zivd a dodnes se v jejim
ramci fesi spor o vlastni identitu judaismu.
]
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Nationality or Religion?

By means of different views on conversion and apostasy,
the complexity of relation between national and religious
components of Judaism is shown in this article. These two
components can be perceived to some extent as separate
on the basis of getting answers to two questions put in the
frame of Rabbinic Judaism. These two questions are if,
on one hand, one can “become a Jew” and, on the other
hand, if one can “cease to be Jew”. Two types of relati-
ons emerge from the halachic debate on these questions.
According to one of them, Jewish fellowship means pri-
marily a community of people who relate themselves to
their common ancestors and their shared history. Accor-
ding to the other, Jewish fellowship is based on religious
conviction. This debate is still running and contributes
to solving the problem of intrinsic identity of Judaism.

Mgr. Ale§ Weiss vystudoval obor religionistika na Filo-
zofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze a zaméfuje
se na studium judaismu.
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Na’boienstvim k nové narodni identité na uzemi byvalého SSSR

NASE VIRA
NASE IMPERIUM

Marek Dluhos

V nasledujicim ¢lanku poukazi na sty¢né body

nabozenstvi

a nacionalismu v postsovétském prostoru.

S rozpadem SSSR, spojenym s historic-
kou neudrzitelnosti jednotici komunistic-
ké ideologie tohoto celku, bylo mozné sle-
dovat i Gpadek velmocenského postaveni
Ruska jako tstfedniho statu a mocenského
centra Sovétského svazu ve svété. Piitom
i vyznamny rusky filosof Berd’ajev pova-
zoval tuto zakladni paku velmocenské role
Sovétského svazu a zdivodnéni jejiho Si-
feni ve sveété — komunismus — za nabozen-
ské uceni. Berd’ajev napsal: ,,Marx vytvofil
skute¢ny mytus o proletariatu. Mise prole-
tariatu je pfedmétem viry. Marxismus neni
jen véda a politika, ale je to také vira, na-
boZenstvi. A na tom je zalozena jeho sila.!

Berd’ajev se snazil zapadnimu ¢lovéku
vysvétlit, do jaké miry je tieba pro pocho-
peni komunismu poznat nacionalni kofeny
ruského komunismu, jeho determinovanost
ruskou historii. Komunismus pro néj byl
sice jevem sv€tovym a internacionalnim,
ale z druhé strany ruskym a nacionalnim.’
Jako takovy se ukazoval byt v dobé svého
vzniku jevem nejméné utopickym a nej-
vice realistickym, nejvice odpovidajicim
veskeré situaci, jaka se v Rusku vytvofi-
la v roce 1917. Také nejvice odpovidal né-
kterym davnym ruskym tradicim a ruské-
mu hledani univerzalni socialni pravdy
(pojaté maximalisticky) a ruskym meto-
dam fizeni a vladnuti pomoci nasili. Bylo
to ur¢eno veskerym chodem ruské histo-
rie.? Vytvafeni nové narodni identity, spo-
jujici co nejvice stati a ob¢and izemi by-
valého SSSR, je jednim ze zakladnich fak-
torll obnoveni velmocenské role Ruska
a s nim spiiznénych elit.

Nacionalistické hnuti provazejici roz-
pad SSSR je aktualni i dnes a ve spoje-
ni s nabozenskymi a duchovnimi proudy
v soucasném postsovetském prostoru uka-
zuje na dulezitost badani o tomto jevu ze
strany humanitnich védct. Tyka se to pie-
devs§im téch zemi, které maji historickou
zkuSenost s vlivem ruského a pozdéji so-
vetského impéria.

Pti shromazdova-
ni materidlu k tomuto
¢lanku a jeho usporada-
vani jsem postupné do-
Sel k zavéru, ze je tie-
ba rozdélit tuto postso-
vétskou ,,nabozenskost*
na dv¢ hlavni skupiny
(v praci se nevénuji isla-
mu ani budhismu, pro-
toze se snazim zachy-
tit pouze hlavni smeér
religidézniho uvazovani
prevazujiciho obyvatel-
stva na Gzemi stata by-
valého SSSR a k nému
hovoricich elit). Za do-
minantni oblasti zdroja
soudobého slovanského nacionalismu spo-
jeného s religiozitou povazuji Rusko, Ukra-
jinu a Bélorusko, naopak pobaltské repub-
liky a Kavkaz jsou tradi¢né vuéi témto vli-
vim v opozici.

Jedna skupina se vaze k oficidlnimu,
hlavnimu a vétSinovému nabozenstvi na
uzemi byvalého SSSR, jimz je kiest'anské
pravoslavi. Tuto vazbu pfedstavuji napf.
prohlaseni vedoucich vladnich predstavite-
10, ze kterych je mozné vy¢ist vyznam, kte-
ry pravoslavi ptikladaji. Vedle tohoto ofici-
alniho, hlavniho proudu, je mozné sledovat
velice silny proud esoterni. Jeho hlavnim
znakem je panslovansky charakter spoje-
ny (ovSem ne vyhradn¢) s novopohansky-
mi tradicemi. [ v tomto esoternim pojeti Ize
v8ak nalézt sjednocujici prvek s déjinami
pravoslavi, byt jiny, nez je podavan tradic-
ni pravoslavnou teologii. Kazdopadné lze
vSak za obéma proudy nalézt Sirokou shodu
ve snaze vyuzit jednoho ¢i druhého typu re-
ligiozity k zdivodnéni bud’ jiz kdysi existu-
jiciho, nebo teprve prosazovaného sjedno-
ceni co nejvetsiho uzemi jednotnou virou.

Alexander Dugin (*1962).

Pravoslavi

jako vyznamny integrujici faktor
soucasného postsovétského prostoru
Soucasné ruské elity se snazi vyuzit a po-
silit jakékoliv tradi¢ni integracni fakto-
ry mezi staty byvalého SSSR. Jak zdtraz-
nuje ve svych projevech prezident Putin,
pohyb Ruska vpfed je nemozny bez ,,du-
chovniho, kulturniho a narodniho sebeurce-
ni. Jinak nedokazeme obstat proti vnéjSim
a vnitinim vyzvam, nemtizeme dosahnout
uspéchu v podminkach globalni konku-
rence.* Z téchto projevi je ziejmé, ze na-
rodni identita je u Pu-
tina spojena s kiestan-
skymi hodnotami.* Pra-
voslavi je dnes jednim
z pilitd posilujici se,
znovu unifikujici moci
v tomto prostoru a ja-
kykoliv utok na tento
pilif je vlastné vniman
jako itok na snahy sou-
casného ruského estab-
lishmentu o rozsifeni
a upevnéni vlivu. Je-
den z prednich soucas-
nych ruskych geopoliti-
ki, profesor Moskevské
univerzity M. V. Lomo-
nosova Alexandr Du-
gin, ktery o téchto tématech ptednasi i rus-
ké elité a generalnimu §tabu a ¢asto vystu-
puje v médiich jako piedstavitel tzv. Eu-
roasijského hnuti,’ jasné formuluje nazor:
»Proti pravoslavi bojuji pfedevsim ti, kdo
si chtéji podiidit Rusko nejprve intelektu-
aln¢ a duchovné, a pak i samoziejm¢ ma-
terialn¢, ekonomicky a politicky. Zameé-
fuji uder proti pravoslavi, které je zaklad-
nim konsolidujicim prvkem soucasné rus-
ké spole¢nosti.«®

Novopohansky proud

soucasné postsovétské religiozity

Ruské novopohanstvi poskytuje poucny
priklad budovani nacionalistické ideologie
na smyslené minulosti. Toto umélé rozsite-
ni ruské minulosti v ¢ase a prostoru je vni-
mano jako primarni prostfedek k dosaze-
ni politického cile. Jeho hlavnim cilem je,
aby se ,,dokazala“ pfirozena a vécna exis-
tence ruského statu v jeho imperialni forme.
V tomto ohledu je ruské novopohanstvi na-
padné originalni ve vyuzivani mytologické
prehistorie. V ostatnich ohledech je podob-
né konzervativnim hnutim, které¢ odrazeji
spole¢nou reakci na modernizaci a demo-
kratizaci. Stejné jako u jinych forem nacio-
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nalismu, ruska odriida vytvorila historio-
soficky mytus legitimujici ideologii ,,0b-
novy“. K tomuto mytu patii obraz ,,zlaté-
ho véku®, katastrofa, ktera vedla k poklesu,
a predpisy pro piekonani soucasné krize.’”

Silu tohoto esoterniho proudu ukazuje
mnozstvi literatury, vénované tdajné dav-
né velikosti Slovand, ktefi putovali jiz ve
starovéku Blizkym Vychodem i Syrii a po-
uzivali runy jako pismo. Velkého rozsite-
ni dosahla v postsovétském prostoru tzv.
Welesova kniha, ukazujici kromé téch-
to d¢jin Slovani i jejich ritudly a bozstva.
V této knize, vydavané s podtitulem ,,ruské
védy*, se v doslovu poukazuje i na mozné
dalsi dokumenty spojené se slovanskymi
runami.® Welesova kniha je ov§em akade-
miky povazovana za falzifikat.

Teorie o prastarych civilizacich, lezi-
cich v pocatcich ruskych déjin, které po-
vazovali za vlastni jiz némecti ariosofo-
vé (pro n¢ to ovSem byly némecké dé&ji-
ny spojené s pocatky kultury), studuje jiz
zminovany profesor Dugin. Jeho prace na-
vazuji na ptfedniho némeckého predvalec-
ného badatele v oblasti dédictvi arijskych
predkt Germant a $éfa institutu Ahnenerbe
Hermana Wirtha. Ten hledal koteny Arijct
ajejich run v zaniklém severnim kontinen-
tu Hyperboreji. Pravé zde mél vznikat za-
klad vSech sakralnich textd, kult, symbo-
It a znakt jinych starych kultur. Na tom-
to polarnim kontinentu, lezicim severné od
Ruska mély den i noc trvat Sest mésicti. Na
zaklade této interpretace pry mizeme dale-
ko 1épe pochopit posvatna pisma, kde se se-
tkavame s tvrzenim, ze ,,den bohi je roven
roku lidi“. Takova tvrzeni udajn¢ najdeme
v Rgvédu, Avesté, starofeckych mytech,
germanskych sagach a sumerskych epo-
sech stejné jako v archaickych fragmen-
tech Bible.’

Na zakladé takovychto studii o Hyper-
boreji byly v soucasnosti dokonce jiz pod-
niknuty ruské expedice do Arktidy. Jejich
ucastnici (jako napf. doktor Demin) se do-
mnivaji, ze nasli na poloostrové Kolau Se-
verniho ledového ocednu stopy této ,,pra-
vlasti lidstva®, jejiz existence ma vyvracet
vSechny pfedstavy o ptvodnim vyznamu
starych civilizaci Blizkého Vychodu a Jiz-
ni i Jihovychodni Asie.!’ V dalsi knize, zdo-
bené osmiramennou rotujici svastikou (ja-
kozto hyperborejskym symbolem) jiz dok-
tor Demin poukazuje na hyperborejské ko-
feny ruskych dé&jin.!! Tyto velké civilizace
pry byly na tizemi severu Ruska i Sibife.

Vznikly ovSem i dalsi, dnes jiz vel-
mi roz$ifené teorie, napf. teorie o Ukraji-

né jako zemi Sume-
ri. Za jejiho auto-
ra je povazovan kon-
troverzni sovétsky
a pozdéji rusky uce-
nec s ukrajinskymi
koteny Anatolij Ki-
fisin. Kifisin dospél
analyzou mohyl na
Ukrajiné k zavéru,
ze pravlast sumer-
ské civilizace leze-
la v téchto oblastech
a ze mohyly obsahuji
i doklady protosumer-
ského pisma.'? Spojo-
vani pravlasti Sume-
i s timto postsovét-
skym prostorem pak
vede k nazoru, ze zde
existovala nejstarsi
civilizace Euroasie,
tzv. Aratta, odkud praslované osidlili Troa-
du (kde stala i Troja). Podél této cesty se
udajné nachazeji i stopy hyperborejskych
bohd, jimz méli byt Zeus a Latona.V centru
Aratty byla udajné¢ obrovska kné¢zska més-
ta s desitkami chrama. Z Troady pak tito
praslované osidlili oblast Etruski severné
od Rima. Zde se také udajné poprvé obje-
vuje nazev Rusi. Antické civilizace Recka
a Rima tedy podle téchto autort nevyrost-
ly na pustém misté, ale na zakladech patri-
archatu nejen evropskeé, ale celosvétoveé ci-
vilizace Aratty."® Silov dochazi k zavéru, ze
prarodinou Arijct je oblast dolniho Dnép-
ru — jizni Ukrajiny.'*

Mytus o Slovanech jako nejvyznamnéj-
§ich Arijcich a jejich slovanské runologii
povazuji za nejzajimavejsi soucasné speci-
fikum naciondlniho esoterismu postsovét-
ského prostoru.

Zavér

Soudobé Rusko se intenzivné vyviji a jeho
elity se snazi znovu upevnit mocenskou
roli, kterou mély na tizemi statdt SSSR
v minulosti. Jednim z hlavnich konsolidac-
nich faktorti je pravoslavi, jehoz historie je
davana do spojeni jak s nabozenstvim, tak
i politikou. Takzvané esoterni proudy, které
nejsou tak zavislé na oficidlnim nabozen-
ském dogmatismu, se vSak nemén¢ silné
podileji na budovani narodni identity, zasa-
hujici cely postsovétsky prostor svymi ide-
jemi. Byt jinymi hesly, ovSem se stejnym
zaméienim na davnou slavu je tak evoko-
vana velikost Rusy fizeného slovanského
impéria, jehoz presna podoba vznika z du-

Teorie o kontinentu Hyperborea, kolébce civilizace, ma pod-
pirat i mapa Gerharda Mercatora (1512-1594).

chovnich, kulturnich a dal$ich boji soucas-
nosti. Tak jako byl podle Berd’ajeva i ko-
munismus vysledkem tohoto kvasu na tize-
mi Ruska, je otdzkou, co muze byt vysled-
kem tohoto procesu v 21. stoleti.

|
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Nabozensky esoterismus a politické postoje radikalni pravice v Zivoté a dile Julia Evoly

FILOSOF, KTERY
JEZDIL NA TYGROVI

Adam Borzic¢

Osobnost a dilo italského filosofa a esoterika Julia Evoly (1898-1974) vyvolava ¢etné kontro-
verze. Radikalni postoje tohoto tradicionalisty zavrhujiciho evropskou modernitu a hlasajiciho
navrat k predkiestanskym duchovnim kofeniim Zapadu predstavuji jeden z ideovych zdroju
extrémni pravice. | presto nelze Evoliv myslenkovy odkaz redukovat pouze na metafyzicky

zaklad zvrhlych ideologii.

Od nietzscheanstvi pres dadaismus

k magickému idealismu

Baron Giulio Cesare Andrea Julius Evo-
la se narodil v Rimé v kvétnu roku 1898
a v détstvi se mu dostalo patficné katolic-
ké vychovy.! Piivodné studoval na stroj-
ni fakulté, ale zahy jej zacali pfitahovat
basnici, jako byli Arthur Rimbaud, Gab-
rielo D"Annuzio nebo Oscar Wilde, a tak
vysokoskolska studia z odporu k mést'ac-
kym hodnotam nedokonc¢il. Rozhodujici
intelektualni vliv mélo pro néj v této dobé
setkani s dilem Friedricha Nietzscheho.
A tak Evola prudce odmitne dédictvi rodin-
ného katolicismu, navic od némeckého fi-
losofa piejima intelektualni nekompromis-
nost, bojovnost a odpor ke vS§emu ,,mést’ac-
kému*, ,,pokornému* pravé tak jako k rov-
nostarstvi, demokracii a kifestanské moral-
ce. (Pozdéji zaujme k filosofii Nietzsche-
ho kriticky postoj, protoze v ni postrada
transcendentni rozmér.?)

Vedle Nietzscheho mladého Evolu
ovlivnil tragicky zidovsky myslitel Otto
Weininger, a to svym odporem k ,,zenskému
prvku® a dirazem na ,,muzské ctnosti“ —
vérnost, pravdu, Cistotu a uptimnost k sobé
samému. Evolu poznamenalo i setkani
s dalsim myslitelem zidovského ptivodu
Carlo Michelstaedterem, ktery podobné
jako Weininger spachal v mladi sebevraz-
du. Evolu zvlasté zasahla jeho myslenka
»absolutni autarkie Ja*“: pokud lidské ja ce-
mukoli podléha, nelze jej nazyvat svobod-
nym — smyslem existence je tudiz vyvaza-
ni tohoto Ja z podruci jakékoliv nutnosti.
Tyto myslenkové vlivy se staly zakladem
Evolovy pozdéjsi myslitelské cesty.

Skutecnost, ze dva z této trojice mysli-
telt skoncili sebevrazdou a treti Silenstvim,
Evolu ptesvédcila, ze témto ,,svatym zatra-
cencum* chybélo cosi podstatného — sme-
fovani k transcedenci. Nicméné existencial-

nimu piekondni této nihilistické faze pted-
chazela Evolova vlastni zkusenost valky, jiz
se ucastnil jako distojnik u délostielectva.
Po navratu z valky propuka u Evoly hlu-
boka existencialni krize, kdy se mlady fi-
losof zaobira myslenkami na sebevrazdu.
Myslenek na ,,rozkos ze zaniku* se zbavi
az pii Cetbé a pochopeni jisté pasaze z Pa-
lijského kanonu. Tato zkusenost vede Evo-
lu k vlastnim duchovnim experimentim
(v€etné drogovych), jejichz prostrednic-
tvim dosahne transcendentalni zkuSenos-
ti Ja. Sdm to popisuje nasledujicimi slovy
»Rozdil mezi drivejsim obycejnym stavem
vedomi a nynéjsim stavem dokadzu vyjadrit
pouze prostiednictvim nasledujiciho obra-
zu. Je to jako nejjasnéjsi a nejpriizracnej-
St bdeéni na jedné strané a stav nejhlubsi-
ho, tizivého hypnotického spanku, prindse-
Jjiciho tiplné zapomnéni, na druhé strané.*>
Prohlubovani této zkusenosti Evola naléza
i béhem svych horolezeckych vyprav, které
pojima jako mysticka cviceni svého druhu.*

Po piekonani krize se Evola dostane do
kontaktu s umélci kolem slavnych futuristt
Filippa Tommasa Marinettiho (1876-1944)
a Giovanniho Papiniho (1881-1956). Pra-
v¢ Papini jej seznami s vychodni filosofii
a také s dily kiestanskych mystikd, prede-
v§im s Mistrem Eckhartem, jehoz ozvény
se budou v Evolové dile ozyvat po cely zi-
vot. Ovlivni jej predev§im Eckharttv di-
raz na niternost a odpor k vnéj$im motiva-
cim duchovniho zivota. Bozské jednani ne-
zné zadné proc, tato myslenka bude klicem
i k Evolové magii. Epizoda s futurismem
ovSem brzy skonci, protoze i pfes sympatii
k jeho bufi¢skym antiburzoaznim tenden-
cim, se Evolovi bude jevit futurismus pfilis
intelektualsky a malo autenticky duchovni.

Nicméné umélecké hledani pokracuje
a zahy se Evola sprateli s basnikem Trista-
nem Tzarou, zakladatelem dadaismu. Da-

daismus oslovuje Evolu pfedevsim svoji
radikalitou — touhou po absolutni svobo-
dé. Sdili s dadaisty jejich touhu svrhnout
vSechny logické, estetické i etické katego-
rie a dosahnout ¢iré zkusenosti. Dadaismus
1ze jisté ¢ist i na pozadi nékterych vychod-
nich duchovnich tradic. Diky svym dada-
istickym basnim a malbam je Evola do-
dnes chapan jako hlavni ptedstavitel ital-
ského dadaismu. Nicméné umélecka tvor-
ba Evolovo hledani absolutna neuspokoji,
avzdava se proto basnické a umelecké dra-
hy. Touha ho vede k filosofii a metafyzice.

Filosofické obdobi datuje sam Evola
zhruba do let 1923-1927. Vychazi tehdy
predevsim z némeckého idealismu, zvlas-
té pak ze Schellinga a Fichta. Opét se vra-
ci jeho fascinace otazkou transcendental-
niho Ja. Oproti némeckym idealistim, kte-
1 rozlisili mocné a tvurci Ja, které ovSem
meli za Cirou abstrakci, a na druhé strané
postulovali kazdodenni bezmocné ja, Evo-
la obé Ja spojil, a tak dospél k pojmu ab-
solutniho J4, jehoz projevy jsou svoboda
i vSemohoucnost. Evola dospiva k popteni
duality mezi timto J& skrytym za béznym
ja a vesmirem, a timto de facto filosoficky
postuluje magické schopnosti. Jesté se jich
ovSem obava. Svou filosofii nazyva ,,ma-
gickym idealismem®, coz je pojem, ktery
prejima od basnika Novalise.

Magie skupiny UR
Tento magicky idealismus s dirazem na
¢innost absolutniho Ja pfivadi Evolu v tom-
to obdobi ke studiu vychodnich duchov-
nich tradic: taoismu, buddhismu a hinduis-
tickych tradic. V Bhagavadgit¢ jej zaujme
mysSlenka kSatrijti, vale¢nikd, jejichz boj
je pojiman jako obraz boje vnitiniho. Tato
myslenka bude Evolu provazet i nadale.
Zvlaste silné zaptisobi na Evolu hin-
duisticky tantrismus.’ V roce 1924 navaze

Tento ¢lanek prosel recenznim Fizenim.
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Julius Evola.

vztah s nezavislou theosofickou 16zi Dei-
ce Calvari a pravé na této pudé se obezna-
mi s mySlenkami tantry. Evola se spiateli
se Sirem Johnem Woodrofem, zfejmé nej-
veétsim odbornikem na tantrismus tehdejsi
doby. Woodrof poskytne Evolovi vlastni
pieklady tantrickych spist, které se stanou
zakladem Evolovy knihy L 'Uomo come
Potenza (Clovék jako sila). A toto setkani
s tantrismem pfivede Evolu k magické pra-
xi, nyni se kone¢né odhodla k tantrickym
meditacim na zakladé praktickych pokynu,
které ma od Woodrofa k dispozici. Ve hie
je magicka seberealizace.

Evola — podle Hanse T. Hakla, pfedni-
ho znalce jeho dila — kyzené magické sily
ziskal. Ackoli je stale velmi mladym mu-
zem, koluji o ném zvésti, Ze je ,,rozenym
magem*, ¢imz pry nahani strach i fasistic-
kému vidci Mussolinimu. Evoluv ,,magic-
ky* duvernik, dalsi slavny italsky hermetik
Massimo Scaligero (1906-1980), vyslovil
domnénku, ze Evolovi byla ,,prvotni niter-
na vlastnost, imaginativni magie vrozena.“
,,Magicka moc* je ovSem zakomponovana
do Evolova filosofického mysleni. Pojem
moci’ interpretuje spiSe na zakladé taois-
mu a tantrismu a dusledné jej oddé€luje od
vlady, ba stavi vladu a moc do protikladu.
V centru jeho pozornosti je tedy moc jako
ryzi sila spiritualniho aktu, ktera piesahuje
i moc moderni techniky, vyuzivajici pou-
ze piirodnich zakonitosti. Jednani z moci
magie predpoklada zménu stavu jednaji-
ciho, jimz se pozdvihne na vyssi troven,
a pak stoji nad vécmi a vladne jim. Aby
¢lovek takovouto silou vladl, musi nejprve
dospét k duchovni seberealizaci, splynout
s ,,bohy*. Slovy Evoly: ,,hlavni tedy je, aby-
chom si co nejdiive uvédomili, zZe jsme no-
siteli kosmickych, nehmotnych sil, jejichz
materializaci a zpevnénim vznika priroda.®

Nejen se Scaligerem sdili mlady mag
Evola cestu duchovniho uskutecnéni. Na
scéné se objevuje skupina UR, kterd ma,
jak uz tomu v esoterismu byva, dvé polo-
hy: exoterni a esoterni.’ V ptipadé UR ne-
Ize hovofit o ptisné strukturovaném magic-
kém tadu, ale mnohem spise o volné orga-
nizaci podobn¢ smyslejicich intelektuall.
Za prvé tedy existovala skupina UR, je-
jiz ¢lenové psali ¢lanky do casopistt UR
a KRUR a prekladali texty z riiznych tradic.
Za druhé ¢ast skupiny UR praktikovala ma-
gii. Ob¢ skupiny se vzajemné volné prolina-
ly. Vedle Evoly byl nejvyznamnéjsi posta-
vou v této skupiné Arthuro Reghini, jeden
z vyraznych italskych esoterikti dvacatého
stoleti, matematik, zednat a py-
thagorejec. Pravé Reghini sezna-
mi Evolu s dilem francouzské-
ho filosofa René Guénona, které
Evolu mohutné ovlivni svym po-
jetim intergralni tradice a zbavi
jej ,,nekterych skodlivych nano-
s, které na ném zanechala okul-
tisticka seskupeni...“!® Spoleéné
s Evolou ridi casopis UR, ktery

.....

erarchicky, tradi¢ni, zapadni a elitarsky.“!
Pozd¢ji se ovSem cesty obou muzt
rozdéli. Reghini tézce nese cenzurni za-
sahy Evoly do svych textli, nebot’ Evola
povazuje Reghiniho prozednarské texty
v dob¢, kdy Mussolini zakazuje zednare, za
provokaci. Pfedevsim ale Reghiniho roz-
cilila Evolova kniha Imperialismo Paga-
no (Pohansky imperialismus) uverejnéna
roku 1928. Nazev knihy se totiz shodoval
s jeho vlastnim ¢lankem z roku 1913, ktery
uveiejnil v roce 1925 v Casopise Athanor.
Tato Evolova kniha vyvolala také bouflivé
reakce v cirkevnich kruzich. Zvlasté ji kri-
tizoval katolicky teolog Giovan-
ni Battista Montini, pozd&jsi pa-
pez Pavel VI. Ten napadl v ¢aso-
pise Studium (XXIV) i carod¢je
z Evolova krouzku a obvinil je
z praktikovani ,,pohanské ma-
gie““.!? Rozchodem s Reghinim
je Evola donucen zalozit novy
casopis KRUR (nazev je odvo-
zen od sumerského zakladu kr —
dam, obydli.) A rozpada se i ma-
gicka sekce skupiny UR.
Podivejme se jesté struéné na magii
skupiny UR. Cilem duchovniho snazeni
jejich clent byla transcendentni zkuSenost
nového stvoreni sebe sama, nikoli pouhé
poznani duchovnich skutecnosti. ,,Stvore-
ni sebe sama“ bylo chapano predevsim jako

@
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Htiibeni* a ,,o€ista* v duchu starych iniciac-
nich Skol a mystérii, které chtéli clenové
skupiny zprostfedkovat modernimu svétu.
Skupina studovala anticka mystéria, theur-
guické spisy i alchymické a magické tradice
ausilovala o jakousi novou magickou védu.
Ptestoze se jednalo o magickou védu, cilem
bylo spi§ pozvednuti nitra nezli zaméteni
na vnéjsi fenomény. UR nepraktikovala na
rozdil od pievazné casti tehdejsich iniciac-
nich spole¢nosti ceremonialni magii, nebot’
ji povazovala za ,,magii nizkou®. SpiSe se
jednalo o praktickou metafyziku vlastniho
zbozsténi. Stfredem magie UR bylo vlast-
ni Usili o duchovni dokonalost, bojovny
a dominantni postoj vii¢i duchovnimu svétu
a odmitani pasivniho, pokorného
cesu bylo podle Hanse Thomase
Hakla ,,oddeélit husté od jemné-
ho, aby se tak osvobodilo vniti-
ni slunce, zlato, bozska jiskra ne-
boli nesmrtelné jadro a vytvori-
lo stied neochvéjného védomi.*'?
Jednim z hlavnich duchovnich
cviceni skupiny bylo tzv. Slunec-
ni cviceni: adept si pfed usnutim
predstavoval vnitini Slunce, které vychazi
a prosvétluje temnotu a které po probuzeni
opét zapadne. Cvicenim mélo byt dosaze-
no kontinuity védomi a navozeni ustavicné
,,bdé&losti*“.'* Skupina se zabyvala také ma-
gii zrcadel, dechovymi technikami, experi-
menty s astralnimi cestami a také sexualni
magii. VSechny tyto praxe ovSem mély vést
k poslednimu cili — k vlastnimu bozstvi.
Zvlastni kapitolou duchovni praxe sku-
piny bylo tvofeni magického Egregoru za
ucelem ovliviiovani politické scény. S tim
souvisi piipad tzv. Ekatlovy zpravy. V ¢a-
sopise KRUR vysel zvlastni mysterijni text,
podepsany jménem Ekatlos (je-
hoz autorkou byla zfejmé jista
zena z okruhu esoterika Krem-
merze) informujici o tajnych ri-
tualech jisté skupiny, ktera se ko-
lem roku 1913 schazela v jed-
nom antickém hrobé u Rima a po
meésice provadéla obtady, dokud
jim nebyla zjevena vize zvéstu-
jici politickou budoucnost Italie.
Tataz skupina udajné€ predpove-
dé¢la nastup Benita Mussolini-
ho k moci a roku 1922 mu piedala staroe-
truskou sekyru. Mussolini tak byl predur-
¢en k moci silami ,,z jiného svéta®. Aktiv-
ni jadro skupiny UR chtélo tyto sily pod-
porovat prostiednictvim ritudlt, cilem bylo
prfimét viidee, aby nastolil fimské impéri-
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um a odkézal katolickou cirkev do patfic-
nych mezi. Tento sen ovSem rozmetal saim
Mussolini, kdyz s katolickou cirkvi uzavtel
v unoru 1929 Laterdnskou smlouvu. Mozna
i to pfispé€lo ke skutecnosti, ze Evola pre-
ménil KRUR na politicky casopis La To-
rre, kritizujici fasistickou politiku zprava.

Vzpoura proti modernimu svétu

a jeji stiny

Evolovo politické smétfovani naznacila uz
jeho kniha Pohansky imperialismus, v niz
kritizoval ,,semitsky jed“! a ,,demokratic-
ké zlo“, respektive ,,mé&st’ackou mizériic.'°
Nicméné k uplné identifikaci s novym fa-
Sistickym rezimem Evola nedospél. Vyjad-
fil se dokonce o fasismu jako
o plebejském méstactvi podob-
ném bolSevismu a spiSe se klo- -

nil k jeho mystické dimenzi nez- E

li k jeho politické praxi.'” Jeho
vize sméfovala ke vzkiiSeni sta-
rofimskych idealt, které byly
ovSem uchopeny notn¢ myste-
rijnim zptisobem. Sam k tomu
napsal: ,,Rim predstavoval sou-
Casné svétskou i duchovni moc:
povstal, aby viadl pozemskym lidem auto-
ritou a kazni, aby zajistil mir... “** Evolova
»pohanska® filosofie se radikaln¢ vzpou-
zela modernité, kterou interpretoval jako
upadek a rozklad vSech hodnot. Odmital
duchovni mélkost post-osvicenského uni-
verza a vzyval synkretické spojeni esoter-
nich tradic celého lidstva, které pojimal
jako integralni tradici (v tomto bod¢ nava-
zuje na Guenona).

Jelikoz nenachdzel v Italii zivnou pidu
pro své ideje, a jeho list La Torre byl ze
strany Mussoliniho rezimu vystaven per-
zekucim, sméfoval Evola po roce 1933 do
Némecka, kde byl v roce 1935 publikovan
pteklad jeho knihy Rivolta contro il mun-
do moderno (Revolta proti modernimu své-
tu) nakladatelstvim Armanen Verlag. Evo-
la navazal spojeni s nékterymi piedstaviteli
,,konzervativni revoluce a rovnéz s nékte-
rymi piislusniky SS a rozhodl se novy re-
zim pecliveé studovat. Nicméné ani s nacis-
mem se bezvyhradné neidentifikoval. Kri-
tizoval ho, Ze nadbiha masam a zapomina
na ,,prusky aristokraticky princip®, a bio-
logicky rasismus spiSe odmital, jeho pojeti
rasismu bylo duchovni, kladl diraz na sily
jednotlivce a duchovni odlisnosti narodu.
Nicméné mu bylo sympatické zfizeni jed-
notek SS, které chapal jako vojenské aris-
tokratické fady a obdivoval budovani fado-
vych hradt (Ordensburger). Navic po jis-

E“'_LLIU'
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Metafyzika
sexu, 1958.

tou dobu spolupracoval s némeckymi taj-
nymi sluzbami. I kdyz jej pfitahovala radi-
kalita nacismu, je jeho vztah k nacismu ne-
jednoznacny. Po osmém zaii 1943 byl jed-
nou z mala osob, které uvitaly Mussoliniho
v Hitleroveé hlavnim $tdbu v Rastenburgu
poté, co byl duce osvobozen parasutistic-
kym komandem Otty Skorzenyho ze své-
ho zajeti v Campo Imperatore. Pfes vSech-
ny nazorové rozdily a rozmisky se v tom-
to obdobi s Mussoliniho rezimem ztotoz-
nil a obdivoval jeho odvahu bojovat tvari
v tvaf ztracenym pozicim."

Konec valky prozil Evola ve Vidni.
Pro ,,pouhou vyzvu osudu® se odvazil beé-
hem bombardovani prochdzky, byl odmrs-
tén tlakovou vlnou a zranéni mi-
chy mu zptsobilo ochrnuti dol-
nich koncetin. (Tato ,,nerozvaz-

FISICA nost* zapadala do Evolovy du-

chovni praxe — nikdy se nevy-
hybat nebezpeci.) Teprve roku
1948 byl Mezinarodnim cerve-
nym kifzem dopraven do Rima.

Clovék mezi troskami:

Evola jako myslitel neofasismu
Po druhé svétové valce se Evola stal nejvy-
znamngj$im ideologem radikalni pravice.
Jeho fimsky dtim ve ¢tvrti Nomentano na-
vstévovala pravicovd mladez. V roce 1950
publikoval svazek Orniamenti (Orientace),
v némz v n€kolika bodech shrnul své teh-
dejsi ndhledy na dalsi smétfovani tradiciona-
listickych sil. V souvislosti s touto knihou
byl v roce 1951 zatCen za propagaci fasis-
mu v ramci procesu s faSistickymi bojav-
kami FAR (Svazky revolu¢ni akce) a Le-
gione nera (Cerna legie). Evola byl ozna-
¢en za jejich duchovniho ucitele, nicméné
v procesu byl osvobozen.

V povalecné éfe kromé ¢lankd s poli-
tologickou a esoterickou tematikou a fady
monografii publikuje také dvé zasadni filo-
sofickd dila: v roce 1953 knihu G/li uomini
e le rovini (Lidé a zriceniny), které je po-
valecnou reflexi tradicionalistického dédic-
tvi, a vroce 1961 knihu Cavalcare la Tigre
(Jezdit na Tygru), kterd vysla v ¢eském pie-
kladu vroce 2009 s ptedmluvou Milana Na-
kone¢ného. V knize se Evola opét vyrov-
nava s ,,rozkladnymi‘ prvky moderni epo-
chy v oblasti kultury, spolecnosti a mysle-
ni. V poslednich letech Zije z penze valec-
ného invalidy. Umira v roce 1974 a jeho po-
pel je vhozen do propasti hory Monte Rosa.

Dilo Julia Evoly ptedstavuje vrchol ra-
dikaln¢ pravicového, esotern¢ pojatého
mysleni. Evola jisté nebyl jedinym pro-

minentnim intelektudlem, ktery inklinoval
k,,hnédym* ideologiim (stejn¢ neblahé bar-
v¢ prali napft. i spisovatelé Céline a Ham-
sun, basnik Pound nebo religionista Mir-
cea Eliade). Jeho inklinaci k faSismu a na-
cismu lze sotva pominout ¢i obhajit, pres-
to 1ze souhlasit i s Gianfrancem De Turri-
sem, kdyz pise, ze Evola byl ,,kromé¢ pted-
stavitele integralistického tradicionalismu
malifem a teoretikem abstraktismu a odvaz-
nym filosofem, ostfe vidoucim analytikem
krize dvacatého stoleti, autorem prvni stu-
die, ktera interpretovala alchymii symbolic-
kym zpiisobem, obhdjcem orientalni moud-
rosti, originalnim vyklada¢em er6tu.“?’ m

Poznamky

1 K Evolov¢ biografii viz Hans Thomas HAKL:. ,,Evo-
la, Giulio Cesare.” Dictionary of Gnosis & Western
Esotericism. Brill Online, 2013, s. 345-350. Srv. studii
H. T. Hansen ,,Julius Evola’s Political Endeavors* v Ju-
lius EVOLA: Men Among the Ruins: Post War Reflecti-
ons of a Radical Tradicionalist, Vermont: Inner Tradi-
tions, 2002, s. 1-104.

2 K pozdni reflexi Nietzscheho dila viz Julius EVOLA:
Jezdit na Tygru, Praha: Triton, 2010, s. 65-71.

3 Hans Thomas HAKL: ,,Julius Evola a skupina UR“v LO-
GOS 1/2,2000, s. 6.

4 Je pozoruhodné, Ze stejnou vasen pro horolezectvi mél
i jiny vyznameny esoterik této doby — mag Aliester
Crowley, jejz s Evolou kromé odmitani kiest'anstvi i po-
jilailaska k Nietzseho filosofii. Viz Martin BOOTH: Ma-
gicky Zivot Aleistera Crowleyho, Praha: Talpress, 2004.

5 Tantrické inspirace Evolu neopoustély ani pozdéji, v roce
1958 vydal studii Metafisica del Sesso. Viz jeji ¢esky
pieklad Julius EVOLA: Metafyzika sexu, Praha: Vol-
vox Globator, 2009.

6 HAKL, 2000, s. 9.

7 Moc interpretuje Evola v souladu s tantrismem jako ,,zen-
skou*. Moc je pro n&j Sakti.

8 HAKL, 2000, s. 9.

9 HAKL, 2000, s. 10-19.

10 HAKL, 2000, s. 11

11 HAKL, 2000, s. 9.

12 EVOLA, 2002, s. 34

13 HAKL, 2000, s. 16.

14 Toto cvi¢eni ma zajimavou analogii v nékterych ran-
nich cvi¢enich Rudolfa Steinera, byt se jedna o esoteri-
ka z opa¢ného duchovné spolecenského spektra.

15 Evollv antisemitismus byl v mnoha ohledech velmi spe-
cificky. Popuzovali jej jisté ,,duchovni prvky semitismu®,
nicméné ty spatfoval rovnéZz v samotném antisemitismu.
Viz EVOLA, 2010, s. 298-299.

16 EVOLA, 2010, s. 10.

17 EVOLA, 2010, s.16.

18 EVOLA, 2002, s. 39.

19 EVOLA, 2010, s. 299.

20 EVOLA, 2010, s. 300.

A Philosopher Who Was Riding a Tigre

This article discusses the life and work of the Italian phi-
losopher and magus Julius Evola, whose ideas still be-
long to the sources of inspiration for the extreme poli-
tical right in Italy and other countries. The author tra-
ces Evola’s intellectual development from Nietzsche-
an inspiration of his early years to engagement in Fu-
turist and Dada movements, and also from the magic of
UR group to a sort of mysticism of Pagan imperialism.
It can’t be denied that Evola’s legacy contains several
dangerous elements. At the same time, it should be ad-
ded that Evola’s writings show his profound knowledge
of esoteric elements of culture and contain sharp analy-
ses of modern age.

Bc. Adam Borzi¢ (*1978) je basnik, psychoterapeut,
§éfredaktor literarniho obtydeniku Tvar a student reli-
gionistiky.
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Hrdinska sebeobét je v souladu s buddhistickou tradici

SEBEUPALOVANI
A BUDDHISMUS

Zuzana OndomisSiova

27. anora 2009 prisel ve vychodotibetském okresnim mésté
Ngawa v provincii S'-€chuan na trzisté Tapa tibetsky mnich
z klastera Kirti. S obrazkem dalajlamy v rukou vykrikoval hesla,
polil se benzinem a zapalil. Za nékolik minut jej cinska policie
zasahla nékolika stfelami do nohou, vtahla do policejniho auta
a odvezla. Jeho stav a misto pobytu dodnes neni znamé...
Jeho ¢in rozpoutal vinu naslednych sebeupaleni v Tibetu, Indii
i Nepalu, ktera dosud trva. Pric¢iny krize, ktera zasahla vSechny
sféry zivota Tibet'anu, lezi v dlouhodobé necitlivé a arogantni
politice ¢inskych arfadua vuci tibetskému etniku. Zhruba dvé
tretiny z celkového poc¢tu 124 Tibet'anu, ktefi se do pocatku
prosince letosniho roku uchylili ke stejnému ¢inu, zemfely.’

Buddhismus si automaticky spojujeme
s pozitivnimi a mirumilovnymi charakteris-
tikami jako je souciténi, neubliZovani, ne-
nasili, nezabijeni. Piipady sebeupaleni Ti-
bet’ant proto vyvolavaji fadu otazek: je je-
jich ¢in slucitelny s buddhistickou etikou?
Dopoustéji se doty¢ni sebevrazdou bud-
dhismem zapovézeného nasilného jedna-
ni vici sobé samym? Nebo jsou to hrdino-
vé a mucednici, ktefi se obétovali ve jmé-
nu vyssich ideji?

V diskusi, ktera se na toto téma rozpou-
tala v zapadni i vychodni spolecnosti, proti
sob¢ argumentuji zastanci raznych pfistu-
pu a nazorovych proudd. Vnimani tohoto
aktu jako jasné politického protestu stoji
proti pokustim o jeho apolitizaci zdlrazno-
vanim nabozenské motivace. Poukazovani
na protibuddhistickou podstatu sebeupale-
ni kontrastuje s mnoha piiklady sebeobéto-
vani, dolozenymi jak z buddhistickych tex-
td, tak z historickych zaznamu. A koneéné,
ruzni se i nahled na smysl takového ¢inu
a jeho dopad na realnou situaci Tibetant.

Sebeobétovani soucasti
buddhistické etiky
Jakkoli se nam to muze zdat nepravdépo-
dobné, je ritualni sebeobétovani véetné se-
beupaleni po mnoha staleti zakotveno v na-
bozenském kontextu buddhistickych a hin-
duistickych zemi jihovychodni, vychodni
a centralni Asie. Sebeobétovani jako prak-
tické uskutecnéni soucitu je tématem mno-
hych dzatak neboli pfibéht z predchozich
zivotd Buddhy Sékjamuniho. V jednom

z nich obétuje princ Sattva ze soucitu své
télo, aby nakrmil hladovéjici tygfici a jeji
mladata.? V jiné dzatace je kral Sibi vysta-
ven zkous$ce bohtl v podobé¢ jestfaba prona-
sledujiciho holubici. Za zivot holubice kral
nabidne jestfabovi tolik svého masa, kolik
holubice vazi. Jazycky vah donuti krale
odkrajovat tak dlouho, az pfijde o polo-
vinu téla a nakonec se sim posadi na vahu.
Obstoji a bohové jeho télo opét sceli.?

Sebeupaleni viethamského mnicha Thich
Quang Duc v Saigonu roku1963.

Existuji i dalsi podobné piibehy o tom,
jak se Buddha pro druhé vzdal svého zi-
vota. Dobfe znamy je ptibéh Opiciho kra-
le Mahakapiho, ktery se obétoval, aby za-
chranil Zivoty svych opi¢ich poddanych.*

Lotosova sutra®

jako navod k sebeupaleni

Piimo se sebeupalenim je spojovan Siroce
uctivany patron-1écitel Pan ¢i Kral medici-
ny BhaiSadzjaguru. 23. kapitola Lotosové

sutry popisuje piibch o minulych skutcich
bodhisattvy Pana (Krale) mediciny, ktery
podle nékterych slouzil mnichiim a mnis-
kam jako hlavni zdroj inspirace uz v dav-
nych dobach.® Svij vhled do nesobecké
podstaty svého téla ukazal tim, ze po vy-
piti mnozstvi vonnych oleji, spolykani vy-
kutovacich esenci a ovinuti se do platna na-
saklého olejem sv¢ télo ritualné zapalil jako
obétinu Buddhovi. Jeho télo po 1200 let §i-
filo ,,svétlo Dharmy*, jez davalo ostatnim
bytostem pfilezitost nahlédnout do nesmr-
telné podstaty absolutna, az zcela shotelo.’

,»Vzdani se téla“® zahrnuje Sirokou $ka-
lu spise krajnich ¢inti, z nichz ne vSechny
nutné konc¢i smrti: nakrmeni hmyzu svym
vlastnim télem, odkrajovani vlastniho
masa, paleni vlastnich prstt ¢i pazi, spalo-
vani vonnych vykutovadel na kuzi, vyhla-
dovéni, odkrajovani ¢i topeni sebe sama,
vrhani se z tGtesd a stromu, nakrmeni divo-
kych Selem vlastnim télem, sebemumifika-
ce’ a... sebeupdleni.!?

Od sebeobétovani

k politickému protestu

Jak uvadi James A. Benn, ,,pro mnohé mni-
chy i laiky v pribéhu ¢inské historie bylo
sebeobétovani formou buddhistické praxe,
ktera utvérela a vyjadrovala urcitou téles-
nou ¢i somatickou cestu, jez vedla k bud-
dhovstvi.“!! Jan Yun-Hua, ktery se zaby-
va sttedoveékymi piipady sebeobétovani,
a Jimmy Yu, ktery zkouma primarni pra-
meny ze 16. a 17. stol., upozoriuji, ze in-
terpretace sebeupalovani neni mozna pou-
ze na zékladé buddhistické doktriny a nabo-
zenskych piedstav, ale tyto praktiky muse-
jibyt chdpany v SirSim socidlné-politickém
a historickém kontextu ¢inské nabozenské
scény, jinak se nevyhneme zjednoduseni."?

Jimmy Yu ukazuje, Ze télesna praxe se-
bedestruktivniho nasili, véetn¢ sebeupalo-
vani, byla ritudlné provadéna nejen bud-
dhisty, ale také taoisty a literaty — pfislus-
niky ufednické tridy. Jinymi slovy: sebeo-
bétovani bylo sice mén¢ obvyklou, ale pfi-
jimanou soucasti ¢inské kultury, bylo sro-
zumitelné jak pro ¢loveka, ktery takovy ¢in
podstupoval, tak pro ty, ktefi mu ptihlize-
li a interpretovali ho, bez ohledu na jejich
rizné nabozenské zaméteni. "

James A. Benn na zaklad¢ analyzy ¢in-
skych historickych zdznami od 4. po 20.
stol. odhalil, ze buddhisticti mnisi i mnisky
sebeupaleni vyuzivali i k politickym uce-
lim, zejména za vlady dynastie Cching,
a podotkl: ,,Tfebaze nékteti mnisi obéto-
vali své télo v dobach relativni prosperity
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a miru, vidime vyznamnou souvztaznost
mezi akty sebeupdleni a Casy krize, ob-
zvlasté v obdobich, kdy sekularni sily byly
vici buddhismu neptatelské. !4

V roce 1948 usedl ve mésté Char-pin
buddhisticky mnich do lotosového sedu
na hromadu pilin naséklych sojovym ole-
jem a zapalil se na protest proti utlaku, je-
muz byli buddhisté vystaveni v rukou Mao
Ce-tungovych komunistd."s V roce 1963 se
v Saigonu upalil vietnamsky mnich Thich
Quang Duc. Fotografie Malcolma Browna
ziskala Pulitzerovu cenu a pfispéla k me-
dializaci ptipadu a k padu Ngo Dinh Zie-
mova rezimu v Jiznim Vietnamu. V té dob¢
Peking ¢in vietnamského mnicha oteviené
ocenioval a po Asii a Africe rozsifoval mi-
liony neautorizovanych kopii této fotogra-
fie jako dukaz proti ,,americkému imperia-
lismu®. Nasledné¢ se na protest proti diskri-
minujicimu zachazeni a valce upalili dal-
§i mnisi a mnisky.'® O téchto a pozdgjsich
ptipadech, které se odehraly v jinych ¢és-
tech svéta, vSak Tibetané méli sotva néja-
ké povédomi.

Dr. Robert Barnett, profesor modernich
tibetologickych studii na Columbia Uni-
versity, fika: ,,Nemyslim si, ze by Tibeta-
né jednali strategicky. Lidé nesedi a nepie-
mysleji: ‘Jak bychom ziskali pozornost?’
Myslim, ze to vychdzi z mnohem hlubsiho
pramene frustrace a pocitu, ze uz nezbyva
nic, co by mohli uéinit.*"”

Pod vlivem filmové propagandy

Barnett analyzuje, jak ¢insky propagandis-
ticky film opévujici vitézstvi Tibet'ant nad
cizim statem mohl mit nezamyslené dtsled-
ky: ,,Cinské vlada propagovala sviij narok
na Tibet filmem ‘Red River Valley’. Ten-
to film z roku 1997, ktery bylo sotva moz-
no vidét mimo Cinu, zobrazuje chrabry boj
Tibet'ant proti britské invazi na zacatku
20. stol. Na konci filmu tibetsky hrdina vy-
hréva bitvu ve prospéch Tibet'ant tim, Ze se
pfiutoku na britskou jednotku zapali.© Film
kon¢i zabérem na hrdintiv zapalovac pres
modlitebni valec, symbol buddhistického
nabozenstvi. VSichni Tibetané ve Skolnim
véku film povinné vidéli jako soucast kam-
pan¢ vlastenecké vychovy.

Pro pochopeni déni v Tibetu Barnett vy-
bizi, abychom se podivali na soucasny kul-
turni kontext. VE&tSina téch, kteti se upalili,
byli mladi — nejcastéji do 30 let — a byli to
mnisi, mnisky nebo byvali mnisi. ,,To zna-
mena, ze vyrostli dlouho po kulturni revolu-
ci®, fika Barnett. ,, Vyrastali v rozpolceném
obdobi Tibetu, kdy byli vystaveni masiv-

ni propagandé ze strany Cifianti a zaroven
i mnohych Zapad’ant, ze ziji v zemi, kte-
ra se stava svobodnéjsi, kde vzrista tech-
nologicky a ekonomicky pokrok a kde je
vice otevienosti. AvSak ve skutecnosti za-
kouseli pravy opak, obzvlast pokud se sta-
li mnichy a mniskami. Tlak, pod nimz mu-
seli zit, staly dohled a kritika ze strany sta-
tu jsou mnohem akutnéj$i pro mnisSskou
komunitu nez pro vétSinu ostatnich sku-
pin Tibetand. Myslim, Ze to vyvolava po-
cit, ze stat je proti nim. Také zpisob, ja-
kym se ¢inska vlada postavila k protestim
v roce 2008, prinesl mnohym Tibetantim
pocit, ze nejsou opravdovou soucasti sta-
tu, tento stat jim ve skutecnosti nenaslou-
cha.“!® | Netvrdim, Ze tento film se vztahu-
je k soucasnym udélostem®, uvazuje Bar-
nett, ,,ale mizeme fici, Ze v sou¢asné komu-
nistické kultufe existuje glorifikace tohoto
typu ¢inti. V ¢inskych filmech se tak déje
pro stat nebo pro komunismus, avsak v Ti-
betu je to aplikovano v urc¢itém buddhistic-
kém kontextu, kde to mad mnohem §irsi vy-
znam, vzhledem k historii buddhistického
obdivu k sebeobétovani ve prospéch vys-
§iho dobra.«"”

Cinska rétorika
versus ,,dalajlamova klika“
Cinska vlada osocuje tibetsky exil a ze-
jména tzv. ,,dalajlamovu kliku®, ze k sebe-
upalovani Tibetany pfimo podnécuje. Sna-
7i se vzbuzovat dojem, ze ti, ktefi se upa-
lili, k tomu byli pfemluveni ¢i podplaceni,
a bagatelizovat divody ucasti tibetskych
obyvatel na protestech jejich ,,zaostalosti
a ,,nevzdélanosti, ,,psychickou labilitou*
apod. Jindy je oznacuje za extremisty a spo-
lecensky nebezpecné teroristy. K dispozi-
ci jsou zakony, které umoznuji trestat bliz-
ké a pribuzné upalivsich se za napomaha-
ni k separatismu, nebo dokonce za zabiti.
Dalajlama pfi raznych ptilezitostech
jasn¢ prohlasil, Ze nepovzbuzuje protesty
proti ¢inské nadvlade v Tibetu formou sebe-
upalovani, a vyjadril pochybnost, zda mtize
byt pouziti takovychto ¢inti jako prostied-
ku protestu efektivni, avSak ocenil odvahu
t&ch, ktefi se k tomu odhodlali.** Mnohokrat
vyzval Tibetany, aby se neuchylovali k to-
muto krajnimu ¢inu a usetfili svoje zivoty
pro budoucnost Tibetu. S postupem casu
se totiz mezi sebeupalenymi vedle mnichii
amnisSek objevili studenti a studentky, mat-
ky malych déti, tibetsky spisovatel. .. Dalaj-
lama také zdtraznil, Ze Tibetané jednaji ze
své vlastni viile a on nema moc ovlivnit je,
aby prestali pachat sebevrazdy upalenim.

Piedchozi &insky premiér Wen Tia-pao
prohlésil, ze takovéto extrémni ¢iny naru-
Suji socialni harmonii a ze Tibet a tibetské
oblasti v S’-¢chuanu jsou integralni ned¢li-
telnou soucasti ¢inského teritoria. Li Te-¢-
cheng, feditel Institutu nabozenskych stu-
dii pod ¢inskym tibetologickym vyzkum-
nym centrem, se vyjadril, Ze tyto €iny sebe-
upalovani ,,vazné porusuji zakladni ptika-
zani buddhismu... V buddhismu, obzvlasté
tibetském buddhismu, ndbozenské texty ni-
kdy nedévaly podnét k zabijeni a sebevraz-
dam, ani nemd buddhismus néjaké dogma,
které by podnécovalo druhé k zabijeni nebo
podstoupeni sebevrazdy.* A dale, ,,zabijeni
sebe sama nebo druhych nebo podnécova-
ni k takovému zabijeni vyvolava ‘smrtel-
né hiichy’* a ti, ktefi se takovych ¢ind do-
poustéji, ,,musi byt vypovézeni z buddhis-
tickych kruht, diskvalifikovani jako mni-
§i nebo mnisky a odsouzeni do pekla.*?!

Mnozi komentatofi jsou piesvédceni, ze
nesmyslné vypady ¢inského establishmentu
proti ,,dalajlamov¢ klice* jsou primarné za-
méfeny na to, aby odvadély pozornost do-
maciho ¢inského publika, jemuz je upirana
svoboda feci a pristupu k médiim.

Oddélovat naboZenstvi a politiku?
Dilema, zda je mozno chapat nabozenstvi
oddélené od politického, historického a so-
cidlniho kontextu, rezonuje v tibetské exi-
lové diaspoie i mezi pro-tibetskymi pod-
porujicimi a lidskopravnimi organizace-
mi a aktivisty.

Mnich Thubtin Wangchen, feditel Ti-
betského domu v Barceloné a dalajlamtiv
zmocnénec, pii navstéveé Prahy zdtraznil,
ze povazuje za pokrytecke, kdyz se prak-
tikujici buddhisté na Zapadé zdrahaji za-
ujmout politicky postoj, podpofit petice za
Tibet'any ¢i se ziiCastnit demonstraci za lid-
ské prava s vymluvou na to, ze buddhismus
je apoliticky. Od koho by potom ale pfiji-
mali Buddhovo uceni? Kdo je pies vSech-
ny historické peripetie uchoval a piredava
dalsim? Bude-li zni¢ena tibetska kultura,
zanikne i zivy pramen Buddhova uéeni.?

Tibet'an Tandzin Kiinkhjab vnima jako
»absurdni ironii, ze ti, ktefi se oznacuji za
ateisty, ndm ted’ kdzou o tom, jak sebeupa-
lovani (jako akt protestu) jde proti zaklad-
nim principim a hodnotam buddhismu.*
To, ,,zda sebeupalovani miize byt povazo-
vano za nasilny ¢in, naprosto zavisi na mo-
tivaci dotcené osoby. Je-li akt sebeupale-
ni veden negativnimi emocemi jako hnév
a nendvist nebo touha po osobnim véhla-
su a slave, je to ocividné Spatné a miize to
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byt nahlizeno jako $kodlivy €in. Je-1i vSak
motivace altruisticka a pro zlepseni dharmy
a lidstva — kdyz se nékdo obétuje v neso-
beckém snazeni ucinit spolecnost lepSim
mistem pro vSechny — takovy ¢in nemuze
byt jednoduse povazovan za protinabozen-
sky prestupek. Naopak, mnozi budou po-
ukazovat na to, Ze je to ¢in bodhisattvy.
Tandzin Kiinkhjab je presvédéen, ze na-
bozenska vira a angazovanost pro spolec-
nost v kontextu doby jsou spojenymi na-
dobami. ,,My, Tibetané, mame hlubokou
viru v nabozenstvi. Mnozi altruisti¢ti mni-
$i vypovedéli sliby svym opatiim a piihla-
sili se do Dobrovolné armady na ochranu
Dharmy, svobody Tibetanti a jejich nabo-
zenstvi, jejich ¢iny musi byt vzdy vnima-
ny jako vysoce nabozenské...?

I nésilné jednani, vychazi-li z altruistic-
ké motivace, je piipustné. Za ptiklad slou-
zi opét dzataky. V mnoha ze svych minu-
Iych zivotd Buddha séhl k nasilnym pro-
sttedkim a uchylil se k riznym nevybira-
vym zptsobiim presvédcovani, avsak vzdy
s motivaci bodhisattvy. V jedné z dzatak
Buddha zabije banditu, aby ho uchranil od
toho, ze by oloupil a zabil pét set obchod-
nikd, a tak utrpél negativni karmu.?*

Situace v Tibetu

Sebeupalovani Tibet'anti zapadni média
prezentuji jako typ politického protestu.
Vétsinou se jedna o vetejny, politicky €in.
Duivéryhodni komentatofi se shoduji, ze se-
beupalovani ma sice koteny v buddhistické
tradici, avSak postoje a pozadavky, které ti,
kteti se rozhodli k obétovani vlastniho zi-
vota sebeupalenim, vyjadfili bud’ vzkazem,
nebo vykiikovanymi hesly, maji oteviené
nebo skryté politicky podtext.?

Jejich ¢iny proto mohou byt nahlizeny
jako typ altruistické sebevrazdy pro spo-
le¢ny cil. Ptitahuji pozornost a jsou osla-
vovani jako hrdinové a mucednici. Nej-
Castéjsi posledni slova byla: ,,Navrat dalaj-
lamy do Tibetu®, ,,Svoboda nabozenstvi
alidska prava“, ,,Ochrana tibetského jazyka
a prostiedi. Na rozdil od sebevrazednych
utokd, sebeupalovani nema zpisobit fyzic-
ké ublizeni nebo materialni Skodu druhym.

Je sebeupalovani

proti buddhistickému uceni, nebo ne?

Z tivah vyplyva, ze sebeupalovani Tibet'ani
,,musime chapat jako ¢in vykonany ve pro-
spéch druhych, jako prostiedek boje za svo-
bodu tibetského naroda a nezavislost Tibetu
(jak se ostatné nekteré z obéti explicitné vy-
jadrily). Dokonce i pozadavek vétSiny se-

beupalenych na navrat da-
lajlamy do Tibetu je tieba
interpretovat jako vyzvu
k obnoveni svrchovanosti
Tibetu, protoze dalajlama
je povazovan za jediné-
ho legitimniho vladce této
zemé, a nikoli jako vyraz
touhy po ndvratu osobni-
ho duchovniho ucitele, jak
tvrdi ti, ktefi se snazi sebe-
upalovani depolitizovat.*
,,Cin sebeupalenych
nejenze je v konec¢ném
smyslu slova buddhistic-
ky, ale navic je v souladu
s heroickou tradici bud-
dhismu orientovanou na
primou akci. Nékteti u¢enci povazuji tako-
vé chapani buddhismu za vérnéjsi ptivodni-
mu uceni historického Buddhy nez kvietis-
ticky, pasivni a kapitulantsky buddhismus,
ktery si v poslednich letech ziskal vSeobec-
né uznani zejména na Zapade.?’
,Historicky Buddha byl ksatrija, pii-
slusnik spolecenské tiidy valecnikd. Ac-
koli do buddhistické obce (sanghy) pfiji-
mal muze a zeny vsech tfid, svym nasle-
dovnikiim fikal: “VSichni jsme kSatrijové.’
Necinil tak, aby vyzdvihoval svou vlastni
spolecenskou tfidu, ale aby zdiiraznil, ze
od svych zakd vyzaduje odhodlani a ku-
raz bojovnika.“?
]
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Buddhism and Self-Immolation

This article focuses on and discusses the increasing
number of cases of self-immolation of Tibetans. As
a form of political protest, these cases of voluntary
death are justified by both Buddhist sacred texts and his-
tory of Buddhism.
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neziskovou organizaci Potala, o. s. zaméfenou na zacho-
vani tradi¢nich kultur himélajského regionu.

»7 DINGIR 4/2013

Tento ¢lanek prosel recenznim Fizenim.

135



y¥ oz hov or

Rozhovor s kn&zem Jifim Janem o podobach vztahu Rekt k pravoslavi

REKOVEMEZIATHENAMI

A CARIHRADEM

Milos Mrazek

Otec Mgr. Jifi Jan, Th. D. (*1973), studoval na ETF UK a na theologické fakulté athénské univerzity,
od roku 2006 zije trvale v Recku, kde ptisobi jako pravoslavny knéz v ramci starokalendaini
pravoslavné cirkve. Jako duchovni navstévuje nejen farnosti v riznych éastech Recka, ale
také v zahranicéi. Je zakladatelem a redaktorem internetovych stranek Orthodoxia Christiana.

Recko méla vétsina Cechii spojené s mis-
tem dovolenych, kam se zacalo jezdit,
kdyzZ se oteviely hranice na Zapad. Jaké
je Recko v pohledu ¢lovéka, ktery v ném
dlouhou dobu Zije? Jak je to vlastné se
vztahem k onomu Zapadu ¢i viibec pii-
slu$nosti k Evropé?

Britsky filosof R. Scruton popisuje, jak
pied vice nez pulstoletim navstivil Rec-
ko a jakym Sokem pro néj bylo sezndme-
ni se s feckym svétem. Jiz tehdy mu bylo
jasné, ze tento svét nebude mozné sladit
s realitou némecké ¢i francouzské spolec-
nosti. Ma zkuSenost fika néco podobné-
ho. Turisticka tvai Recka je vice zapad-
ni, ale jako pravoslavny knéz mam moz-
nost byt v kontaktu s tradi¢nim feckym
svétem. Pro Skodu Evropy je to vSak svét,
ktery se zvlasté po vstupu Recka do EHS
doslova ztraci pred o¢ima, a to pod efek-
tivné organizovanym natlakem bruselské
unifikace. Jednou z hlavnich pfi¢in dnes-
niho silného napéti mezi Evropou a sou-
¢asnym Reckem je oboustranna neznalost
a neschopnost si uvédomit, jak jsou tyto
dva svéty hluboce odli$né.

Jednou z tézko pochopitelnych zvlast-
nosti je jisté vztah Rekii k naboZenstvi.
Uvadi se, Ze 98% z nich jsou pravoslav-
ni. Jakou roli v Fecké spolecnosti pra-
voslavi ma?

Vztah Reki k pravoslavi je pro nas oprav-
du zvlastni. Jedna drobna ilustrace: Kdyz
jsem pred léty svého syna vedl prvni den
do 8koly, &ekalo na mne piekvapeni. Skol-
ni rok ve vSech Skolach zacina specialnim
obradem svéceni vody, nasledovanym mod-
litbami za ucitele a zaky. Po cely rok pak
kazdy Skolni den zacind spolecnou mod-
litbou ucitelt a zakl na Skolnim nédvofi.

Role pravoslavi v fecké spole¢nosti je dost
odli$na od role, kterou zastavaji kestanské

cirkve jinde v Evro-
pe. Diivodem je to, ze
v paméti feckého naro-
da je odli$na historic-
ka zkuSenost s puso-
benim cirkve. Mozna
to bude znit podivné,
ale 400 let kruté nad-
vlady Turkt se pro fec-
ké pravoslavi ukazaly
byt skute¢nym pozeh-
nanim. Na Zapadé¢ byla
fimskokatolicka cir-
kev cela staleti soucés-
ti vladnoucti tiidy a jeji
problematické zptisoby nakladani s moci
meély veliky vliv na diskreditaci kiest’anstvi.
V Recku naopak osmanska tyranie spojila
Reky s jejich cirkvi hlubokym duchovnim
poutem. To, Ze Rekové po dlouhou dobu
tlaku islamizace udrzeli svou viru, narodni
identitu, jazyk a kulturu, je diky tomu, ze
pravoslavna cirkev zafungovala jako most,
ktery je pies toto obdobi pienesl. Rekové
tak maji tendenci obracet ke své cirkvi jako
k matce, ktera jim je v té€zkych chvilich na-
blizku. Vétsinu funkci, které na Zapade vy-
konava socidlni stat a rizné neziskové or-
ganizace, plni v Recku cirkev.

Otec Jifi Jan.

Jak se tato role cirkve projevuje v sou-
¢asné ekonomické krizi? Kyperska pra-
voslavna cirkev pred ¢asem nabidla ves-
kery sviij majetek k dispozici k FeSeni
tamni krize. Jak je to v Recku?

Cirkev je za soucasné hluboké ekonomic-
ké krize skute¢né tou hlavni zachrannou
siti. Neni to vSak poprvé, kdy se od cirkve
ocekava, ze obétuje svlj majetek ve pro-
spéch spolecnosti. Novodoby fecky stat,
ktery vznikl v roce 1821, se naucil fesit ti-
zivé financni situace tak, ze Cas od ¢asu vy-
dal zakon, kterym ptesla velké cast majet-
ku cirkve do jeho rukou. Pomoc se od cirk-

ve o¢ekava i dnes,
kdy fecky stat, tlace-
ny zahrani¢nimi vé-
fiteli, musi neustale
snizovat obsah po-
skytovanych social-
nich sluzeb a zaro-
ven zvySovat dano-
vou zatéz obyvatel-
stva. Farnosti a me-
tropolie, kazda pod-
le svych moznosti,
denné rozdavaji sni-
dané (n¢kdy i détem,
které jdou hladové
do $koly) a obé&dy. Prispivaji lidem na na-
jem, vodu, elektiinu. Plati 1¢ky a 1ékare. N¢&-
kde dokonce organizuji vlastni sit’ zdravot-
ni péce. Sam si v posledni dobé ptipadam
vice jako humanitarni pracovnik ve state
postizeném katastrofou nez jako duchovni.

Nékteii duchovni véetné biskupu pod-
porili extrémné nacionalistickou stranu
Zlaty usvit...

Je ostudou a selhdnim Recké pravoslavné
cirkve, ze v jejich fadach mohou puisobit
duchovni, ktefi podporuji stranu, ktera je
zalozena na smési novopohanstvi, neona-
cismu a rasismu. To v$e je okofenéno prv-
ky satanismu. Jest¢ v roce 2006 tato stra-
na ve volbach ziskala 0,2% hlast. O Sest
let pozdéji to jiz bylo neuvétitelnych 6,9%.
Narust volicl neznamena, ze by tak velka
¢ast spoleénosti podporovala nacisty a no-
vopohany. Vétsina voli¢t nevédéla, koho
ve skutecnosti volila. Spole¢nost ztratila
davéru v tradicni politické strany. A Zlaty
usvit vycitil Sanci. Pfed volbami skryl svo-
ji ideologii a pfisel s novou, vefejné pfija-
telnou tvari. Pfedstavitelé této strany se tak
dokonce nevahali pasovat do role ochran-
ct pravoslavi!
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Recka a byzantska vlajka v pravoslavném klastefe. Foto: M. Mrazek.

Ale ti zminéni cirkevni predstavitelé by
asi méli védét, jaka je skutecna ideolo-
gie Zlatého tsvitu. Slo jisté o mensinu,
ktera zdaleka nemluvila za celou cirkev.
Jak v§ak rozumét takovymto politickym
angazma duchovnich?

Jednim z neblahych dédictvi fecké revo-
luce byl do t¢ doby neznamy koncept na-
rodni cirkve. Ten do Recka pfinesla oton-
ska dynastie z Bavorska, ktera se po vzni-
ku novodobého feckého statu postavila do
jeho Cela. Jejich rozhodnutim, a to pies os-
try nesouhlas konstantinopolského patriar-
chatu, nakonec doslo k vyhlaseni samostat-
nosti narodni fecké cirkve. Zde se nacha-
zeji ideologické zaklady budouciho sblize-
ni feckého nacionalismu a cirkve. V ocich
n¢kterych duchovnich je potom cirkev vi-
déna v prvé fad¢ jako ochrankyné zajmi
feckého naroda. Také musime mit na pame-
ti, ze proces sekularizace, ktery na Zapa-
dé probihal pozvolnym tempem, se v Rec-
ku musi dohanét milovymi kroky. Hlav-
nim nastrojem tohoto procesu se po padu
pravicové junty roku 1974 staly levicové
strany. Nékteti duchovni se domnivaji, ze
ucel svéti prostiedky a ze v ochran¢ pred
levicovym utokem na kiestanské zaklady
feckého statu je mozné se spojit dokonce
i se Zlatym Gsvitem.

Zminéné novopohanstvi je jednou z ra-
dikalnich podob hledani identity v antic-
kém Recku. Za koho se viak b&Zné Re-
kové povazuji? SpiSe za dédice starové-
kého Recka, ¢i Byzance? Na mnohych
kostelech a klasterech vedle Fecké vlaj-
ky vlaje i ta byzantska...

Touto otazkou se dotykas jadra novodobé
tecke historie. Jeden z nejznaméjsich sou-
casnych feckych intelektualt, filosof Chris-
tos Giannaras, popisuje konflikt dvou vizi
novofecké identity: jedna navazuje na tra-
dici kfestanské Byzance, zatimco dru-

ha na staroveké
Recko. Tyto dvé
vize byly pfitom-
ny jiz béhem fec-
kého osvoboze-
neckého boje pro-
ti Osmanské Fisi
v roce 1821. Pod-
le Giannarase prv-
ni vizi reprezento-
vali pfedstavitelé
konstantinopol-
ského patriarcha-
tu a spolu s nimi
ji sdilela vétsina prostych Rekd. Podle této
vize mélo byt cilem boje za nezavislost
osvobozeni vSech pravoslavnych kiesta-
nl bez ohledu na jejich narodni ptivod na
celém uzemi Osmanské fiSe. Ti, kdo sdi-
leli tuto vizi, se povazovali za dédice tra-
dic Byzantské tiSe. Proti této vizi se vSak
v zapadni Evropé€. Obdivovali osvicenstvi
a byli fascinovani klasickou feckou kultu-
rou. Stejné jako zapadni osvicenci poklada-
li Byzanc za jakousi feckou variantu temné-
ho zapadoevropského stiedovéku. Rekové
podle nich zcela ztratili své Fectvi - nastésti
vsak stfedovéci ucenci toto ztracené fectvi
uchovali na Zapadég. Proto tvrdili, Ze pou-
ze v t€ mife, v jaké noveé vznikly fecky stat
projde procesem pozapadnéni, bude skutec-
n¢é fecky. Prestoze ti, ktefi realn¢ bojova-
li za osvobozeni Rekd, byli ve velké vétsi-
n¢ zastanci prvni vize, novy fecky stat byl
(také pod silnym natlakem mezinarodnich
mocnosti) vystavén jednozna¢né na zakla-
d¢ druhé vize. Dodnes se tyto dva proudy
ve svych riznych variantach stietavaji na
spolecensky dulezitych tématech.

Oviem Byzanc — to nebyli jen Rekové.

Ona je otazka, zda tam viibec n&jaci Reko-
vé byli. Jak tomu rozumét? Rekli jsme, Ze
nakonec svobodny fecky stat byl vystavén
na zékladech oné druhé vize. Ta se skutec-
n¢ stala od poloviny 19. stoleti jedinym
a obecné piijatym vykladem fecké historie.
Pocinaje 60. lety 20. stoleti se vSak situa-
ce zaCina ménit. Jednalo se o zménu, kte-
ra probihala sou¢asné na mnoha tGrovnich
kulturniho zivota (historie, teologie, filoso-
fie, literatura, uméni) a §lo v ni o pohled na
feckou historii vlastnima feckyma ocima.
Jednim z aktért tohoto hnuti byl vyznam-
ny teolog otec Jan Romanidis.

Ackoliv nam se to muze zdat nepocho-
pitelné, Rekové v Byzanci se povazovali za
Rimany (Romaioi). Rie, kterou na Zapadé

od 16. stoleti nazyvame Byzanc, se po ce-
lou dobu své existence povazovala za Rim-
skou fi8i. VSichni jeji obcané ortodoxniho
vyznani nehled¢ na svijj etnicky pivod se
nazyvali Rimany. Toto nenacionalistické
pojeti narodni identity si zachovali Rekové
i pozdéji v osmanské fisi. Jesté v 19. stoleti
se v feckych lidovych pisnich odkazovalo
pojmem ,,Rek* k antickym Rektim, zatim-
co pravoslavni Rekové se oznacovali jako
Rimané (Romaioi). Je§té dnes Turkové na-
zyvaji zbytky fecké mensiny Rum, Rimany.

Konstantinopolsky patriarchat pozdéji
odsoudil herezi tzv. fyletismu, tedy na-
cionalismus. O co $lo?

Zastanci oné prvni vize fecké identity, kte-
i touzili po obnoveni mnohondrodnost-
ni Byzantské fiSe s hlavnim méstem Kon-
stantinopoli, nemé¢li nic spole¢ného s fec-
kym nacionalismem, jak jej zname dnes.
Tento nacionalismus pfinesli do Recka ze
Zapadu predstavitelé oné druhé vize, ktefi
pak trvali na zalozeni narodn¢ pojaté fec-
ké pravoslavné cirkve a na jejim odtrzeni
od mutltietnického konstantinopolského
patriarchatu. Stejné nacionalistické pojeti
narodni identity se rozsifilo i mezi slovan-
sky mluvicimi kiestany v Osmanské fisi.
Kdyz pak po feckém schismatu doslo k vy-
hlaseni nezavislé bulharské cirkve a k je-
jimu odtrzeni od konstantinopolského pat-
riarchatu, stalo se to, co jsi zminil. V Kon-
stantinopoli byl r. 1872 svolan sném, kte-
ry odsoudil nacionalismus.

Hovoiime o Konstantinopoli— je zajima-
vé, Ze na dneSnich mapach i ve §kolnich
atlasech se stale uziva tohoto nazvu, a ne
nazvu Istanbul.

Ano, bézny Rek by nazvu Istanbul asi ani
nerozumeél. I v oficidlnich projevech se mlu-
vi pouze o Konstantinopoli. Jednim z hesel
revoluce roku 1821 ostatné bylo: ,,Pojd'me
osvobodit Mésto®. Pro mnoho Rekii bije
srdece jejich naroda stale v chramu Svaté
Sofie v Konstantinopoli.

Rekové maji silné vyvinutou narodni pa-
mét’. Vzpominka na pad Konstantino-
pole je v ni stale Ziva podobné jako jeji
dobyti kiizaky. KdyZ v roce 2001 pfijel
do Athén papez, pripomnély mu datum
1204 masové demonstrace.

Abychom tomu porozuméli, musime Cist

historii feckyma oc¢ima. V 5. stoleti se pod

=  Dokonceni rozhovoru
je na nasledujicich strandch dole.
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NEJVETSI POHREB
V DEJINACH
ZIDOVSTVI

Dne 7. fijna zemiel v Jeruzaléme ve véku
93 let rabin Ovadja Josef. Josef byl ozna-
covan za nejvyznam-
néjsiho soucasného du-
chovniho vidce Zidu.
O jeho autorité a po-
pularité sveédci i to, ze
se béhem nékolika ho-
din po rabinové zesnu-
ti shromazdil pohtebni
pravod, ktery ¢ital pod-
le nékterych odhadt az
850 tisic lidi. Jednalo se
tak pry o nejveétsi shro-
méazdéni Zidé od dob
Druhého chramu. A

Vyhlaseny znalec ha-
lachy vykonaval funkci
vrchniho rabina pro sefardskeé zidy ve State
Izrael. Poté byl duchovnim viidcem jim za-
lozené etnické a ultraortodoxné nabozenské
politické strany Sas (Sdruzeni Sefardi vér-
nych Tére), po volbach v roce 2011 Ctvr-
té nejsilngjsi strany v zemi. Proto se o ném
hovofi jako o rabinovi, ktery ptivedl do pt-
vodné sekularni politiky Izraele nabozen-
stvi. Na rozdil od askenazskych charedim
se nechtél stranit politiky, ale naopak do ni
vstoupil, aby pomahal z Izraele ucinit stat
zalozeny na zidovském nabozenstvi, a ni-
koliv na sekularnim nacionalismu.

K vyznamnym rozhodnutim rabina Jo-
sefa patfilo napf. to, Ze pfiznal statut vdo-
vy zenam, jejichz manzelé byli nezvéstni,
¢i plné zidovstvi falasim, etiopskym zi-
dim cerné pleti (coz jim umoznilo ziskat
izraelské obcanstvi). V roce 1999 podpo-
fil mirovy proces, kdyz prohlasil, ze ,,lid-
sky zivot je posvatnéjsi nez puda a je legi-

N

Rabin Ovadja Josef (1920-2013).

timni se vzdat nékterych ¢asti Zemé Izrael,
pokud to zachrani lidské zivoty.“ Ke konci
zivota na sebe upozornil nékterymi kontro-
verznimi vyroky, napf. ze hurikan Katrina
v New Orleans byl bozim trestem za to, ze
USA podporuji evakuaci zidovskych osad
v pasmu Gazy. Pti jiné
prilezitosti prohlasil, ze
Nezidé ,,se narodili je-
diné proto, aby slouzili
nam. Jiné poslani kro-
m¢e sluzby narodu Izra-
ele na svété nemaji.« Za
tato slova si vyslouzil
kritiku zidovské organi-
zace Liga proti hanobe-
ni (Anti-Defamation Li-
gue), podle jeho stou-
penct vsak byly tento
1jiné kontroverzni vyro-
ky vytrzeny z kontextu.

Py

SOUTEZENI
LETNICNICH

A KATOLIKU
OZIVUJE
RELIGIOZITU

V JIZNIT AMERICE

V poloviné fijna se v brazilském Belo Hori-
zonte konala konference organizovana Me-
zinarodni asociaci novinafa pisicich o na-
bozenstvi (International Association of Re-
ligion Journalists). Jejim cilem bylo pfibli-
zit novinaiim nabozenskou situaci na latin-
skoamerickém kontinenté. Jednim z hlav-
nich témat ptispévki a diskusi bylo, jak se
puvodné katolicky kontinent vyrovnava se
vzrustajici aktivitou protestantskych, zv1as-
té pentekostalnich a charismatickych cirk-
vi a hnuti. Podle Pew Research Center kle-
sl pocet katolikti v Jizni Americe a karib-

ské oblasti mezi 1éty 1910 a 2010 z 90%
na 72%. V Brazilii, kterd ma nejvetsi po-
et katolikti na svété, pocet téch, kteti se za
né povazuji, klesl ze 74% v roce 2000 na
65% v roce 2010. Tento klesajici trend vedl
néekteré sociology k presvédcent, ze katoli-
ci se zde postupné stanou mensinou. Napf.
David Stoll ve své knize ptizna¢né nazva-
né Zmeni se Latinska Amerika ve prospéch
protestantismu? z roku 1990 ucinil predpo-
veéd’, ze uz roku 2010 bude Jizni Amerika
7 vEtsi Casti protestantska.

Nyni vSak ucastnici konference hleda-
li odpovéd’, proc€ se to nesplnilo. Byli cito-
vani jini sociologové nabozenstvi Rodney
Stark a Buster Smith, podle nichz se tak ne-
stalo, protoze ve zdejsi katolické cirkvi do-
Slo diky horlivé evangelizacni ¢innosti pro-
testantskych cirkvi k ohromnému probuze-
ni: ,,Kdysi byli biskupové spokojeni se si-
tuaci cirkve, nepfesné se hovotilo o kato-
lickém kontinent¢ a mira oddanosti [cirk-
vi] byla nizkd. Nyni jsou katolické koste-
ly v Latinské Americe v nedéli plné od-
danych ¢lent a mnoho z nich je aktivnich
v charismatickych skupinéch, které se scha-
zeji 1 behem tydne.“ Konkurence se tedy
ukdzala byt pro katolickou cirkev povzbu-
zujici. V Sesti zemich dochéazi na boho-
sluzby vice nez 60% lidi a ¢isla jsou vyso-
ka zvlaste tam, kde je velka evangelizacni
aktivita protestantt, jimiz se katolici necha-
li v mnohém inspirovat. Oziveni totiz pfi-
chézi zvlasté diky katolickému charisma-
tickému hnuti, k némuz se hlasi az 70 mi-
liéna Jihoamericant.

Konkurenéni prostiedi zpétné aktivizu-
je protestantské skupiny. Jejich pocet dra-
maticky roste. Nejde jen o tradic¢ni Shro-
mazdeéni Bozi (Assemblies of God), ale
vznikaji zde i ptvodni nezavislé charis-
matické skupiny, které nyni vysilaji své
misionafe do zamofi.

=  Dokonceni rozhovoru
z predchozich stran.

naporem germanskych kment zhrouti-
la zapadni ¢ast fimské fiSe, zatimco vy-
chodni ¢ast s hlavnim méstem Konstan-
tinopoli dal existovala. O tfi stoleti poz-
déji se Karlu Velikému podarilo sjednotit
Franky pod jeden statni utvar. Roku 800
byl papezem korunovan na fimského cisare
a fimska fiSe tim méla byt obnovena. Pro-
blém vSak spocival v tom, zZe v Konstanti-
nopoli, ktera se stala hlavnim méstem fim-
ské fiSe jeste pred padem jeji zapadni cas-
ti, fimsky cisar existoval. Nebylo mozné,

aby existovali dva fimsti cisafi. Kulturné
vyspélejsi byla Konstantinopol a Rekové
se domnivaji, Ze to byla zavist, ktera sta-
la za barbarskym vyplenénim, z néhoz se
Byzantska fise jiz nikdy nevzpamatovala.
A protoze se velka ¢ast fecké spolecnosti
povazuje za dédice Byzantské fise, pova-
zuji utok na Konstantinopol jesté dnes za
utok na své predky.

Vzpominam si jeSté na jiné masové de-
monstrace v roce 2000, kdyzZ byla z fec-
kych obéanskych priikazii vymazana
kolonka ,,vyznani®.

Byly to opravdu masové demonstrace.
Tehdejsimu feckému arcibiskupovi Chris-
todulovi se podafilo shromazdit pies 3 mi-
liony podpisu lidi, ktefi pozadovali, aby
informace o vyznani zistala zachovana.
Neslo pouze o nabozenskou otazku; dile-
zitou roli zde sehraly také politické okol-
nosti. Osobné se klonim k nazortim té Cas-
ti pravoslavnych Reki, kteid se divaji veli-
ce kriticky na ono objeti novoteckého statu
a cirkve. Podle jejich nazoru byla cirkev
timto souzitim spiSe poskozena, nez ze by
jito pomohlo lépe realizovat jeji poslani ve
spole¢nosti. Tito pravoslavni se k demon-
stracim stav¢li spise zdrzenlive.
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MESITA
vV ATHENACH

Dlouho planovana mesita v Aténach je
o krok blize k realizaci poté, co byl 15. lis-
topadu vybran vitéz vybérového fizeni na
jeji vystavbu. Athény nemaji funkéni mesi-
tu od roku 1832, kdy se staly hlavnim més-
tem statu, ktery se osamostatnil od Osman-
ské tise. Lidskopravni instituce, jako napft.
Amnesty International, za to Recko kriti-
zuji, protoze jeho hlavni mésto je jednim
z mala v Evropé, kde neni zadna mesita.

Rozhodnuti vlady financovat mesitu za
témer jeden milion eur rozdélilo spolecnost
v zemi, ktera stravila témer Ctyfi stovky let
pod tureckou osmanskou nadvladou a nyni
prochazi hlubokou ekonomickou krizi spo-
jenou s tvrdymi Gspornymi opattenimi. To
jen povzbuzuje extrémisticky Zlaty Gsvit
znamy svym nepiatelstvim vici imigran-
tim, ktery prohlasuje, ze plan zabloku-
je. Pravoslavny biskup Seraphim z Piraea
zase podal stiznost k nejvyssimu spravni-
mu soudu.

Je to jiz n€kolikaty plan mesitu vybudo-
vat — vSechny vsak ztroskotaly, véetné sna-
hy postavit ji u prilezitosti olympijskych
her v roce 2004.

]|
r" L)

Demonstrace proti mesité.
Zdroj: http://www.habermonitor.com.

V Recku Zije asi milion piistéhovalcii.
Odhaduje se, ze jen v Athénach zije asi 200
tisic muslimti. Schazeji se v provizornich
mesitach ve starych skladech ¢i garazich.
Nova mesita by méla stat v pramyslové
¢tvrti Votanikos a neméla by mit minaret.

POLSTI ZIDE

A MUSLIMOVE

PROTI ZAKAZU
RITUALNICH
PORAZEK

Pred rokem vydal polsky tstavni soud ver-
dikt, Ze praxe ritualnich porazek podle zi-
dovskych a muslimskych pravidel kasru-
tu (Sechita) a halal (zabiha) jidla je v roz-
poru se zdkonem na ochranu zvifat. Pra-
v¢ ochranci prav zvifat se o zakaz zasazo-
vali. Letos parlament zakaz porazky zvi-
fat vykrvacenim bez ptredchoziho omra-
¢eni potvrdil poté, co se jej vlada snazila
zrusit. Odpor proti zdkonu spojil muslimy
a Zidy, kteii se dozaduji prava na zachova-
vani svych tradic.

Rabin Menachem Margolin, generalni
teditel Evropské zidovské asociace, a pol-
sky hlavni mufti Tomasz Miskiewicz se ve
spolecném dopise z listopadu obraceji na
Evropskou komisi, v némz ji zadaji, aby
prosetiila, zda zakazem nedoslo k poruse-
ni evropske legislativy. V pfipad¢ netspe-
chu se chtéji obratit na Soudni dvur EU.
,.Zidovské piikazani koer Sechity se dodr-
zuje po tfi tisice let. Je velmi znepokojuji-
ci, ze prave v Polsku nemohou v roce 2013
7idé it podle své viry. Budeme pokrago-
vat v boji, aby Zidé a muslimové v Polsku
mohli dodrzovat tradi¢ni zptisob zivota,*
uvedl Margolin.

Samotni politi Zidé se vsak podle vrch-
niho rabina Michaela Schudricha budou

Mezi chabaditskym rabinem M. Margoli-
nem (vpravo) a polskym vrchnim rabinem
M. Schudrichem kvuli postoji k fesSeni
zakazu Sechity vyvstal vazny spor.
Zdroj: www.jta.org.

snazit fesit zalezitost v ramci polské le-
gislativy spiSe nez u evropskych institu-
ci. Mezi chabaditskym rabinem Margoli-
nem a Schudrichem kvili této otazce vy-
vstal vazny spor.

7idé a muslimové nasli oporu také
v polské fimskokatolické cirkvi. Polska bis-
kupska konference v zati vydala prohlase-
ni, vnémz uvadi, ze ,,zidovské nabozenské
obce 1 vyznavaci islamu jsou opravnéni za-
chovavat a realizovat sva zakladni prava na
svobodu nabozenstvi a bohosluzby, véetné
ritudlni porazky zvirat.”

Ob¢ komunity, zidovska i muslimska,
¢itaji v Polsku dvacet az tficet tisic lidi.

Sechita (resp. zabiha) je zakazana ve
Svycarsku a v Norsku. V Cesku se smi ritu-
alni porazka provadét na zaklade vyjimky,
kterou muslimskym a zidovskym jatkam
udé€luje ministerstvo zemédelstvi.

|

Pripravil Milos Mrazek
podle ,, WorldWide Religious News *,
s prihlédnutim k jinym zdrojiim.

Rekové oviem nejsou jenom v Recku.
Asi 40 % jich Zije v zahranici, v diaspo-
Fe. Oba mame zkuSenost s feckou komu-
nitou v Australii. Mnozi prislusnici star-
Si generace, ktera tam Zije pil stoleti, se
viibec nenaudili anglicky. A to ani du-
chovni. V. mnohych kostelech se konaji
bohosluzby pouze i‘ecky, véetné kazani.

Je to velice smutné, ale je to tak. Tém-
to duchovnim nikdy nepfislo na mysl, ze
by stalo za to nabidnout svétlo pravoslavi
i mimo feckou komunitu. Tato skutecnost
jenom ukazuje, jak hluboko se do pod-
védomi Novorekt dostalo ono zcela ne-

pravoslavné, tedy etnické pojeti ortodo-
xie. Pravoslavi v jejich interpretaci ztra-
tilo svlij ptivodni nadndrodni - mizeme
fici oikumenicky - charakter a stalo se ja-
kymsi feckym folklorem. V této souvis-
losti si vzpomindm také na jednu ismév-
nou piihodu. Pfed nékolika lety jsem ces-
toval se svym kolegou, knézem cerné ple-
ti. Samoziejme jsme byli obleceni v knéz-
ském odévu. V jednom malém obchtudku
se mné¢ pani prodavacka nékolikrat ptala,
zda je to ,,nas* (tedy pravoslavny) knéz.
Ani po nékolikerém ujisténi zjevné nedo-
kazala pochopit, ze pravoslavnym knézem
miize byt také nékdo jiny nez Rek, zvIaste

pak African. Diky Bohu, ona proména kli-
matu feckého teologického mysleni méla
blahodarny uc¢inek na mladsi generaci du-

vvvvv

tim pravoslavi zatizeni.
[ ]

Pozniamka
Redakéné nezkracena verze rozhovoru je dostupna na adre-
se: http://www.dingir.cz.

Mgr. Milo§ Mriazek, Th. D. (¥*1974), externé piedna-
§i na katedfe religionistiky Univerzity Pardubice. Jako
pravoslavny duchovni ptisobil v Recku a Australii.
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SUKOT V BEROUNE

U pfilezitosti zidovského svatku Sukot se
22. zari 2013 (18. tisri 5774) konalo v Be-
roun¢ mezinabozenské a multietnické se-
tkani Stanek miru — Sukat Salom. Celodenni
program zahrnoval mezinabozenskou bo-
hosluzbu, vystavu obrazi, koncerty, pro-
gram pro déti, panelovou diskusi ,,Zidov-
sky a romsky holocaust®, prednasku Pav-
la Hoska ,,Soucasna témata kiest'ansko-zi-
dovského dialogu*, loutkové a manaskové
divadlo, prezentaci knihy M. Kruppa ,,Dé&ji-
ny statu Izrael* a uvedeni ,,Slovnicku kra-
lické kananejstiny* od M. Vymeétala. Akci
potadala Spole¢nost kitestanti a Zidi spo-
le¢né& s mistnim sborem Ceskobratrské cirk-
ve evangelické, ktery poskytl prostory. B

_rjw_

-

Tanec u suky.

OSLAVY
BIBLE KRALICKE

Presné pred 400 lety zavrsila Jednota bratr-
ska své mnohaleté a monumentalni piekla-
datelské usili vydanim Bible kralickeé, kte-
ra byla prvnim a uplnym piekladem z pa-
vodnich biblickych jazykt do ¢estiny. Ta se
timto pocinem zaradila mezi prvni evropské
jazyky, které ptiblizily véticim lidem Bibli.

Bible kralicka nevynika pouze svym
teologickym a duchovnim vyznamem, ale
poukazuje téz na vyspélost ceského naro-
da a jazyka. Byla duchovni posilou pro ge-
nerace kfestant v Cechach a na Moravé,
ktefi trpéli nouzi v dobé tficetileté valky
a po ni a ktefi byli ¢asto nuceni zfict se
své viry nebo odejit z vlasti. O dvé stole-
ti pozdéji, v pocatcich narodniho obroze-
ni, pomahala formovat moderni cesky jazyk
a byla dukazem, ze ¢esky jazyk neni relik-
tem, ale naopak je zivotaschopny, vyrazo-
ve pestry a krasny.

¢i od vydani Bible kralic-
ké. Organizatorem akce
byla Ceskobratrska cir-
kev evangelickd, Slezska
cirkev evangelicka a. v.,
obec Kralice nad Oslavou,
Ceské studny o. s. a Mo-
ravské zemské muzeum.
V ramci oslav byl pfipra-
ven rozsahly program,
ktery zatadil vyznam Bib-
le kralické do Sirokého
spolecenského a historic-
kého kontextu, napt. hu-
debni dilna s notovanim
Zalmt a interaktivni pred-
nasku o kancionalech Jed-
noty bratrské. Odpoledne opanoval prostor
utulného kostelika uherskobrodsky pévec-
ky sbor Dvotak s Ebenovymi sklad-
bami na texty J. A. Komenského
a v podvecer autorské cteni.
Program oslav pokracoval v ne-
déli rano, kdy se na hlavnim pédiu
rozeznél responsorialni zpév na
biblicky text, po némz nésledovala
ekumenicka bohosluzba za aktivni
ucasti zastupct deseti cirkvi, kte-
rou vedl synodni senior Ceskobra-
trské cirkve evangelické a predseda
Ekumenické rady cirkvi v CR Joel
Ruml. Ekumenickych bohosluzeb
se zucastnila také fada hostl z Ces-
ké a zahrani¢ni ekumenické obce.
Celkové se tfidennich oslav ztcastni-
ly témér Ctyfi tisice lidi. Jen pamatnikem
Bible kralické proslo ptes tfi tisice registro-
vanych navstévniki. Kralické oslavy byly
soudasti §ir§iho projektu Ceskobratrské
cirkve evangelické Nase reformace, ktery
se vénuje vyznamnym cirkevnim vyro¢im
od roku 2013 az do roku 2018. Vice o vy-
roc¢ich na www.nasereformace.cz. [ ]

Tomas Najbrt

VECERE
NA NOEMOVE ARSE
Ve stiedu 13. listopadu se prazska lod’ Cze-
chie kotvici u nabtezi pobliz nemocnice
Na Frantisku doc¢asné zménila, jak sveédéil
velky napis na zabradli, v Noemovu archu.
Turecti muslimové seskupeni v obcanském
sdruzeni Mozaiky Platform Dialog porada-
li dalsi z cetnych akci s bohatou ucasti do-
macich obyvatel.

Toto obéanské sdruzeni je soucasti hnu-

Synodni senior Joel Ruml pfi
bohosluzbé v Kralicich.

dice. Sufijské rady (tari-
qy) byly od zéniku Os-
manské fiSe a vzniku re-
publiky donedavna v Tu-
recku zakézany, soucas-
na vlada se pokousi jim
poné¢kud otevfit prostor.
Sufijska tradice v Turec-
ku vsak zije jako histo-
ricka a kulturni tradice.
Giilen vytvari zdzemi
pro islam spfiznény s mo-
derni pluralitni spolec-
nosti a sprateleny s ji-
nymi nabozenstvimi,
predevsim s nabozen-
stvimi Knihy, tedy s ju-
daismem a ktestanstvim. Podpora spo-
lupréace téchto tii nabozenstvi ze strany
hnuti zahrnuje navstévy pozvanych skupin
v Turecku, vydavani a distribuci literatury
v Cestiné a rtizna setkdni konana v Praze.

Setkani 13. listopadu pfipadlo na neofi-
cialni svatek tureckych muslimt Asure. Po-
vést pravi, ze kdyz praotci Noemovi na arse
témet dosly zasoby jidla, porucil ze vseho,
co zustalo, uvafit jeden pokrm. Je to slad-
ky pokrm obsahujici fazole, cizrnu, pSenici,
ovoce, mandle, ofisky a koteni. Na svatek
se tento pokrm déld v dost velkém mnoz-
stvi a rozdava se sousediim. Pro sdruzeni
Mozaiky je to prilezitost pozvat zidovské
a kiest’anské pratele.

Lod’ se plavila dvé hodiny nejprve po
proudu k nedavno obnovené secesni elekt-
rarné na ostrové Stvanice, pak proti prou-
du az k jezu za jiznim cipem Streleckého
ostrova a zpét na kotvisté. Podavalo se ve-
¢erni zeleninové pohosténi a pokrm asure.
Zastupci hnuti, zejména generalni sekre-
tar sdruzeni Salih Yilmaz, vysvétlili svatek
a ptipomneli dosavadni spolec¢né aktivity.
Zucastnilo se a béhem plavby debatova-
lo mnoho desitek lidi vSech tfi vyznani. B
_ls_

BILLA UZ
NEPRODAVA HALAL

Dne 7. fijna 2013 stahl fetézec Billa ze
svych pulti kuteci maso s oznacenim halal.
Jednalo se o Sest prazskych prodejen, které
maso z muslimské ritualni porazky dhabiha
(priblizné ekvivalent zidovské schity) na-
bizelo jako jeden z fady masnych produk-
ti. Duvodem byla podle vyjadieni fetézce
opakovana nespokojenost zakaznikt a tito-

Ve dnech 13. az 15. zati 2013 probehly i, jehoz zakladatelem a viidcem je v USA Ky na socialni siti Facebook. .
v Kralicich nad Oslavou oslavy 400. vyro-  Zijici Fetullah Giilen. Cerpa ze stfijské tra-  -rjw-
Tato rubrika je urcena i piispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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CIRKEV
SINCCHONDZI
MA NOVU ViZIU
PRE DNESNU ERU

V piatok 11. oktobra 2013 sa v Komunit-
nom centre Matky Terezy v Prahe konal
seminar ,,Cekam na Tvé slovo®. Hlavnym
recnikom bol Man Hee Lee (*1931), pre-
zident cirkvi Sin¢chondzi (SCJ), ktora bola
zalozena v Juznej Korei 14. marca 1984.

Cely nazov cirkvi v anglictine je Shin-
chonji Church of Jesus, the Temple of the
Tabernacle of the Testimony (JeziSova cir-
kev nového neba a novej zemi, Chram
svitostanku svedectva). Cinsko-korejské
slovo Shinchonji znamena ,,nové nebo
anova zem®, ide o zasI'ibenie z knihy Zja-
venie Jana 21:1-4 po tom, ¢o prvé nebo
aprva zem pominuli. O svitostanku v nebi je
zmienka v Zjaveni Jana 15:5.

SCJ uvadza, ze je miestom, kde sa
svedci o naplilovani JeziSovych proroctiev
z Nového zakona 1 o udalostiach zo zjave-
nia, ktoré Jezis dal apostolovi Janovi. SCJ
ma byt naplnenim nadeje vsetkych svitych
imiestom, kde prebyva Boh naveky a tvrdi,
ze zijeme v tzv. poslednych casoch. Podl'a
nich, zavere¢na kniha Pisma poukazuje na
vitazny boj nad satanom v l'udskych deji-
nach, ktorého vyvrcholenim ma byt inter-
pretacny suboj vykladov roznych nabozen-
skych doktrin.

Cirkev veri, ze pre-
konala zvody satana skr-
ze porozumenie Biblie.
Klacom ma byt pocho-
penie obraznej JeziSo-
vej reci v podobenstvach
a Zjaveni Jana. Man
Hee Lee v rozhovore pre
Kiestan Dnes povedal,
ze je posol Jezisa Krista
a ze cirkvi by mali jeho
posolstvo pocuvat.

Na seminari, na ktory
prislo okolo 150 navstev-
nikov, zaznela vyzva po zjednoteni v snahe
o mier vo svete a povzbudenie ku hlbsiemu
studiu Biblii, najma prorockych knih. Hla-
saju, ze jednota moze byt dosiahnuta skrze
osvojenie si ,,nebeskej kultary”. K harmo-
nii ma viest’ laska, integracia a sluzba pre
I'udstvo. Tak moze Boh skrze l'udi ,,neba”
ukoncit’ vojny vo svete a nastolit’ mier.

|

po Evropé.

Rastislav Tercius CiZmar,
www.krestandnes.cz

Man Hee Lee
Pradinar

7[00 (ZHE sHEet ) =ChE B0l B
J#d AZ[(A7 |2 gHEL.

Man Hee Lee na své loriské cesté

PROF. HAMPANA
NAGARAJAIAH
V PRAZE

Kdyz v ttery 15. tijna 2013 piedstoupil
pred studenty prof. Hampana, malokdo
by uhodl, Ze se narodil v roce 1936, tedy
v roce, jehoz letopocet vétsing pritomnych
studentti zni jako datum z historie.
Nicmén¢ o svém piivetivém Sarmu
nenechal brzy prof. Hampana niko-
ho na pochybach.

Tento rodak z vesnicky Ham-
pasandra v Karnatace je dnes zna-
mym odbornikem na dzinimus
a kannadu, dravidsky jazyk, jimz
se mluvi v Karnatace. A pravé pra-
cina toto téma Sokoval v roce 1966
odborny svét a podle slov svého
ucitele prof. Srikantii vytvofil dilo,
které podstatnym zpuisobem posu-
nulo studium dravidskych jazykda.

Se stejnou energii si pak zvo-
lil svoji zivotni druzku, spoluzac-
ku z university, nyni rovnéz vy-
znamnou odbornici a spisovatel-
ku Kamalu Hampana, se kterou se vzali
z vlastniho rozhodnuti a proti vuli rodicu,
nebot’ ona pochazela z nizsi kasty. V oné
dobé bylo v Indii néco takového vyjimec-
né. Spoleéné pak pusobili na akademické
pude témer 40 let.

Pro studium dzinismu jsou vyznamné
a uznavané jeho
knihy o dzinistické
architektute, napi-
sech, symbolech
i historii dZinis-
mu v Karndatace.
K jeho kniham pisi
uvody predni od-
bornici v oboru. Za
vSechny uved'me
jména jako Paul
Dundas (ke knize
., Spectrum of Sa-
rasvati:Srutade-
vi“) nebo Peter Flugel (ke knize ,, Mor-
phology of Jaina architecture*). Zadna
z Hampanovych knih zatim neni v univer-
sitnich knihovnach v Praze, prestoze na-
psal 25 knih v angliétiné a 75 v kannadu.
Mnoho jeho knih bylo pteloZzeno do hindi.
Zajimavym prispévkem k postaveni zen ve
spole¢nosti by mohla jisté byt i kniha ,, Wo-
men Rulers in Coastal Karnataka™ (2011
Bangaluru).

Pti prochazce Prahou Hampana proje-
vil prani jit do kostela, ktery jsme praveé mi-
jeli. Po vstupu se pokiizoval a Sel k oltafi
se pomodlit. Pii povéstné toleranci dzinis-
mu mé to nepiekvapilo. Toleranci, spoje-
nou s catur vidha (Ctytslozkovou charitou),
ostatné zminil pfi pfednasce jako pficinu
toho, ze v Karnatace dzinisté prezili i tvr-
dé doby muslimské nadvlady, kdy buddhis-

ey, AN

V noci z 31. fijna na 1. listopadu si novopohansky i
kfestansky ladéni ,Keltové* pfipominali Samhain,
pocatek temné poloviny roku a zaroven konec ob-
dobi sklizné. ProtozZe ,Keltové“ slavi radi, protahly
se nékde oslavy na cely vikend. Na fotografii je
,ozvanéni“ stolu, které s odvolanim na tradici sv.
Patrika provadi filith Amairgil Vrchoticky.
Text a foto Ruth Weiniger.

té byli ze zemé vypuzeni. Velkoryse piesel
fakt, kolik dzinistickych mandirt bylo zni-
¢eno nebo prestavéno na mesity. K zamys-
leni uvedu ony ctyfi slozky dobrocinnos-
ti, které umoznily — podle Hampany — dzi-
nistim prezit. Jsou to: aharadand (rozda-
vani jidla), abhajadana (zivot zachranujici
sluzba), ausadhaddna (poskytovani 1éktr),
Sastradand (podporovani vydavani a roz-
davani knih).

Po néavratu mi pak poslal dékovny mail
s pozehnanim: at’ tobé i tvoji rodiné zeh-
na Jezi$ a vSichni JakSové a Jaksi. Kéz by
néco z dzinistické tolerance zapustilo ko-
feny iu nas. ]
Josef BartoSek

SCIENTOLOGIE
UZNANA
V HOLANDSKU

Odvolaci danovy soud v Amsterodamu ve
svém verdiktu 17. fijna uvedl, ze ,,Scien-
tologicka cirkev v Amsterdamu je spolec-
nosti vefejné prospésnou, protoze je to spo-
le¢nost, ktera se vénuje vyhradné ¢innos-
tem cirkevniho charakteru nebo charakteru
zivotni filosofie.“ Jiz v lofiském roce soud
v Haarlemu potvrdil, ze scientologické
sluzby jsou ndbozenské povahy. ]

Jifi Voracek, www.scientologie-info.cz
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MILNIK NA CESTE
K POCHOPENI
JEDNE Z PODOB
ISLAMU

Sajjid Qutb, Milniky na cesté. Academia
2013, 296 stran.

Letosniho roku dalo nakladatelstvi Acade-
mia ¢eskému ¢tenafi nahlédnout do mys-
lenkového svéta jednoho z hlavnich mys-
litelti islamismu — Sajjida Qutba. Pickladu
a komentaie se ujal arabista Milo§ Mendel.

Kniha sestava ze tfi pomyslnych ¢as-
ti — nejprve je pro Ctenafe piipraven ob-
sahly Mendelv Givod. Nasleduje relativné
utly Qutbuv spisek. Treti pomyslnou ¢ast
tvoii Mendeliv poznamkovy aparat, jenz
si — alespon ze zacatku — svym rozsahem
nezada s Tauerovymi poznamkami k Tisi-
ci a jedné noci (samoziejme fe-
¢eno s nadsazkou).

Mendelav odborny vklad
kvalitné provazi ptedlozeny
text, ovSem s jistym uskalim,
které chtélo asi redakéné 1épe
podchytit. Qutbuv text, jenz
z celého rozsahu pokryva pfi-
blizné polovinu, se v poznam-
kovém aparatu ponékud utapi.

ky, které jsou v kontextu islamského pojeti
zvlasté zajimavé pro evropského Ctenafe.

Nejprve je to Qutbtv postoj k seku-
larité. Na rozdil od sekuldrniho Evropa-
na nevnima sekularni prostor jako neutral-
ni pidu, na niz se volné mohou pohybo-
vat vSechny viry a myslenky, ale jen za je-
den z typicky zapadnich, a tudiz rozhodné
nikoli neutralnich a naopak ryze dzahilij-
skych (zépadnich, demokratickych), dis-
kurst. Sejit se k dialogu v sekulédrnim pro-
stiedi znamena pro Qutba nepfiipustné vy-
boceni z islamskych standardii — islam ne-
prichazi do téchto koncin jako host rovny
s ostatnimi, ale at’ tak ¢i onak, z(stava nut-
n¢ stat prede dvefmi.

Dalsi myslenka, kterd se v textu néko-
likrat opakuje, je pro predsudec¢nou evrop-
skou ptedstavu o islamu tak néjak podiv-
n¢ anarchistickd. Qutb pfedpoklada, ze jen
isldmsky zpiisob zivota a vedeni
spole¢nosti —jediny zptisob, kte-
ry umoziuje plné harmonizovat
lidsky zivot se zdkony vesmiru,
s jakymsi, feceno slovy Willia-
ma Jamese, neviditelnym radem
(viz napf. s. 215) — m& moznost
osvobodit individuum od nad-
vlady jiného clovéka. Qutb se
timto zpiisobem vymezuje pro-

MILNiNY e CESTE

Osobné jsem musel pozndmky
na prvni ¢teni zcela pominout, abych udr-
zel pozornost na toku Qutbovych myslenek.
Zvazil bych na misté nakladatele umisté-
ni poznamkového aparatu za text, pripadné
irozdéleni Mendelova textu na kratsi ivod
a komentar za textem, aby zdrojovy text
vice vynikl jako centralni téma publikace.

Rovnéz tivod se zda ponékud nevyrov-
nany, nebot’ v tématech, ktera by si urcité
i z hlediska zaramovani textu zaslouzi-
la vé&t8i pozornost, je pon¢kud povsechny
a vagni, a naopak v n¢kterych detailech se
zdrzuje prilis. Nutno ale uznat, Ze tento po-
cit mize byt ryze subjektivni a jiného Cte-
nafe nezasahne.

Spis obsahuje dvanact kapitol, z nichz
nékteré jsou volné pievzaty z predchozich
Qutbovych d¢l. Sajjid Qutb nepatii mezi
muslimskymi intelektualy k nikterak vel-
kolepym zjeviim. Celym textem se de fac-
to tahne jen nékolik zasadnich myslenek,
které jsou prospikovany desitkami citaci
z Koranu. Piekladatel ponechal i typicky
emotivni Qutbuv projev (napf. mnozstvi
vyktiénikl), ktery jeho Groven jesté podtr-
huje. Cela kniha ov§em bezesporu stoji za
pre¢teni a mizeme ji doporucit i ¢tenaftim
Dingiru. Z obsahu bych zminil dvé myslen-

ti ideologiim egyptského nacio-
nalismu i marxismu. Islam vidi jako jediny
funkéni zptsob, jak se vymanit z poddan-
stvi vii¢i komukoliv. Jediny, ktery umoz-
nuje absolutné zrusit nadfazenost ¢loveéka
nad ¢loveékem, protoze autorita nalezi pou-
ze Bohu. Tim se pro né¢koho trochu para-
doxné snazi obh4jit islamsky model vla-
dy jako jediny skutecné plné svobodny

s. 174 a nasledujici). Dokonce v ramci je-
diné véty... Takto bychom mohli bohuzel
pokracovat velice dlouho. V takové frek-
venci uz je pocet chyb obtézujici, coz kni-
ze trochu ubird na Ctivosti.

Je nicméné nutno uznat, ze vybér titu-
It pro edici Orient nakladatelstvi Acade-
mia je velice pfinosny. Snad je tedy moz-
no doufat, ze takova kvalita redakce v této
edici neni pravidlem. [ ]

Jan SuSer

ANGAZOVANE
K DEJINAMM
ANTISEMITISMU

Ivo Budil, Véta Tydlitatova, Lena Ara-
va-Novotna, Zbynék Tarant: Enycyklo-
pedie déjin antisemitismu, Plzen: Zapado-
¢eska univerzita v Plzni, 2013.

Krizové jevy ve spolecnosti vedou k ris-
tu extremistickych nélad a k utokim na et-
nické a nabozenské mensiny. Vedle masové
roz$ifeného anticiganismu a antiislamismu
se za¢ina znovu objevovat antisemitismus,
ktery se zdal byt piekonany.

Ptikladem mtize byt novinai Michal
Kretschmer, ktery se v ¢lanku z r. 2009
osobné piihlasil k extremismu. O Zidech
v tomto textu pise, Ze jsou spise nasledni-
ky téch, ktefi chtéli usmrtit Krista, a dale,
ze stat Izrael by mél co nejdiive zaniknout.
Akceptuje pouze Zidy, kteii konvertovali
ke kfestanstvi. Tam, kde je katolické na-
bozenstvi vétSinove, nemaji byt podle néj
trpény jiné kulty.

Novinatf Adam B. Barto$ v ¢lanku Miij
vztah k Zidiim zr. 2011 popira, Ze by byl an-

a neutlacovatelsky.

Asi nejveétsi slabinou to-
hoto vydani je ovSem na-
prostd absence jakékoliv re-
dakeni prace. V tirdzi je sice
jmenovana odpovédna redak-
torka, text ale obsahuje tako-
vé mnozstvi chyb a prekle-
pu, Ze moznost, Ze jej po ode-
vzdani a pted tiskem jesté¢ nékdo kromé pie-
kladatele vid¢l, nepfipada vibec v uvahu.
Chyby nejsou jen v arabskych terminech
(kde jsou skute¢né Casté a prave tam by se
dle mého soudu mél redaktor snazit nej-
vice), napt. dzihad (s. 173) nebo kolisani
dzahilijska / dzahilijska ob jeden fadek na
s. 201, atp. atd. Na nékterych mistech do-
konce chybi, ¢i naopak prebyvaji mezery.
Nalezneme tak i slitky slov, jinde kolisani
pravopisného tzu (uzurpator X usurpator,

Encyklopedie
déjin
antisemitismu

tisemitou, a zaroven popisuje
,.hegativa souziti s zidovskym
prvkem v prabéhu dé&jin®, pii-
pisuje spoluodpovédnost za
holokaust bohatym Zidtim,
pripisuje Zidtim, Ze se pokla-
daji za nadfazenou rasu, tvr-
di, ze judaismus je se zapad-
ni spolecnosti nekompatibilni
a ze zpusobuje celou fadu nestésti soucas-
ného svéta. Pise téz, ze ,,narazil na nespocet
indicii, které naznacuji, ze mezi plany na
globalni vladu a zidovskym mesianismem
je neptehlédnutelna souvislost.
Projevem tohoto nepfiznaného antise-
mitismu jsou pak napftiklad seznamy ve-
fejné pisobicich Zidi na internetu, které
muzeme chépat jako seznam potencialnich
utokt neonacistickych a podobnych nasil-
nikt. Je tedy nejvyssi Cas antisemitismus
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analyzovat, vylozit a ukazat i jeho do jisté
miry maskované podoby.

Sociolog a antropolog Ivo Budil ptiso-
bina Zapadoceské univerzité v Plzni. Véra
Tydlitatova z téhoz pracovisté se jako reli-
gionistka s odbornym zaméfenim na juda-
ismus vénuje kritice riznych podob extre-
mismu, rasismu a konkrétn€ antisemitismu.
Jejich kolegou specializovanym na kriti-
ku antisemitismu je Zbyn¢k Tarant. Lena
Arava-Novotnd badé a uci na oddéleni ju-
daistiky na Husitské teologické fakult¢ UK
v Praze. Jednotliva hesla Encyklopedie jsou
oznacena inicidlami autord.

Uvod publikace tvoii 31 stranek &itaji-
ci ¢asova osa probiranych udalosti a jejich
historickych souvislosti. Hesla v rozsahu
obvykle kolem ti az Ctyf stran pojednéava-
ji o antisemitskych tématech (bohovrazda,
ritudlni vrazda, znesvécovani hostii, spoje-
nectvi s d’ablem, lichva, otravo-
vani studni), o udalostech uka-
zujicich antisemitismus v akci
jako inkvizice, hilsneriada, holo-
kaust (psany z neznamych dtvo-
da v publikaci jako ,,holocaust™),
S$oa, a dale o vybranych zemich
a zvlastni podobé antisemitis-
mu v nich (Britanie, Slovensko,
Portugalsko, Polsko, Rusko a téz
Ceskeé zemé rozliSené v heslech podle histo-
rickych epoch). Mala ¢ast hesel je vénovana
historickym ¢i literarnim postavam tak ¢i
onak souvisejicim s tématem; jsou to napf.
hesla Leo Frank nebo Shylock.

Angazovanost autorského tymu neni
na ukor odborné trovné. U hesla Antisi-
onismus by se nabizelo obcasné ztotoz-
novani nesouhlasu s politickou ideologii
nebo s konkrétnimi politickymi kroky sta-
tu Izrael s antisemitismem. Autofi to ne¢ini
a rozlisuji legitimni antisionismus od anti-
semitskych motivli u nékterych antisio-
nistd.

Podobné heslo Substitucni teologie je
vyvazené a neztotoziuje samo teologické
pojeti ndhrady staré¢ho Izraele novym du-
chovnim Izraelem (cirkvi) s antisemitis-
mem. Autofi chapou - jak se zda - potize
ktestanskych cirkvi s postupnym piekona-
vanim myslenky o potieb& misie mezi Zidy
a s nastolenim rovnopravného dialogu mezi
obéma nabozenstvimi.

Recenzovana knizni publikace je do-
Casn¢ dostupna jako produkt akademickeé-
ho tymu napfiiklad na adrese zidovské obce
Brno: http://www.zob.cz/?q=node/7355,
ptipadny knizni vytisk je ocekavan. u
Ivan O. Stampach

RADIKALNI
ALTERNATIVA

Jind¥ich Vesely: Ndstin metafyziky ope-
rativni celostnosti, Praha: Malvern, 2013.

Tradi¢ni kiestanstvi se mezi soucasnymi
nabidkami jevi jako naro¢na duchovni ces-
ta. Je sice zaloZeno na odpusténi a smife-
ni, ale Bozi milost neni lacina. Spasu neni
sice mozno si koupit za dobré skutky, ale
cesta nasledovani neni snadna. Vira se pod-
le Nového zakona projevuje laskou a bez
skutkll je mrtva. VéEtSinové kiest'anstvi je
tézce kontaminovano pragmatickym poli-
tikafenim, koncentraci na majetek a z néj
vyplyvajici podil na moci. Cirkve se podle
pravidelného prizkumu Centra pro vyzkum
vefejného minéni (dvakrat rocné od roku
1995) s vyjimkou ¢tyt pripadu jevi jako nej-
méné vérohodné z 11 sledova-
nych typt instituci. Kfest'anstvi
mnozi opoustéji, dnes se k cirk-
vim hlasi kolem 11% obyvatel.

Mimo ty, kdo se stavaji na-
bozensky indiferentnimi nebo
ateisty, se rostouci pocet za-
jemct obraci k alternativam
domaciho pivodu (navazuji-
cim na predkiestanské duchov-
ni sméry) a k duchovnim smérim pfijatym
z oblasti Siroce pojatého Vychodu, zejmé-
na k buddhismu a joze. Typicka je kombi-
nace prvki riiznych smért. Casto jde o to,
¢emu se obcas fika mékka spiritualita (soft
spirituality). Je to Casto spiritualita komerc-
ni, ktera zajemci po zaplaceni patii¢né ¢ast-
ky slibuje zdravi, osviceni, §tésti, vyrovna-
nost, plné vyuziti mozkového potencialu.

Jindfich Vesely (¥1978), absolvent for-
malniho i neformalniho studia filosofie,
katolické i evangelické teologie a takzva-
nych tradi¢nich nauk, vstupuje do této situ-
ace publikaci, ktera zahrnuje kiestanskou
duchovni cestu do $irSiho ramce. Pfijima
podnéty od mimokftest'anskych naroénych
mysliteld nasi doby, jako jsou (nebo byli)
Jochen Kirchhof, Henry Corbin, Henryk
Skolimowski, James Hillman a Aurobindo
Ghos. Neni vsak jejich epigonem. Promysli
své téma samostatné. Dalo by se podle tex-
tu samotného fici, ze své téma promyslel
aprotrpél. I nazev knihy by nas mohl splést.
Jde-li o metafyziku, pak je to rozhodné me-
tafyzika experimentalni. Kniha neni ani to-
lik souborem autorovych vykladu, jako spi§
impulzl pro duchovni praxi. Neni to aka-
demicka filosofie, i kdyz jeji vécna znalost
je v pozadi autorova uvazovani.

Zakladnim autorovym prozitkem je ce-
lostnost, symbolizovana kruhem, ¢i spise
krouzenim. Je to vSak jednota prosla rozpa-
dem, nebo spise jednota i tuto fragmentiza-
ci reality zahrnujici. Je to celostnost opera-
tivni, coz Ize pochopit tak, ze jde o celost-
nost jako dilo (opus). Tedy néjak uz v ab-
solutnim smyslu dana, ale presto zaroven
trpélive a bolestive realizovana.

Spis je ¢lenén na kratké nepojmeno-
vané kapitoly, jednotlivé meditace, které
spiSe krouzi kolem tématu, nez ze by je na
210 strankach textu metodicky, krok za kro-
kem stavé€ly. Vazba kapitol na sebe a utva-
feni celku neni zfejma pii povrchnim ¢teni.
Autor ocekava cteni, feknéme, rozjimave.

Lze fici, ze kniha je alternativou tra-
di¢niho cirkevniho kiestanstvi, ale neni
jeho odmitnutim, je téz jeho interpretaci.
Vse krouzi kolem bozského Soucitu, je-
hoz zobrazenim je troji¢ni davani a pfiji-
mani, trojicni sdileni, pro které ma kiest’an-
ska tradicni teologie fecky vyraz perichore-
sis. Je-1i kniha alternativou, pak predevsim
vuci mekké komercni spiritualité a na ni za-
lozené psychoterapii. Nechce tésit a uklid-
novat, protoze cesta vede daleko spiSe pres
neklid a bolest. Je to alternativa radikalni
nejen v tom, jak se autor ostfe vyrovnava
s intelektualni pohodlnosti, se sobectvim
a s mySlenkovymi zkraty, ale i v tom, a pie-
devs§im v tom, ze se snazi jit ke kofeni (ra-
dix) lidské bidy a lidskych nadg&ji.

S jednotlivymi myslenkami ve Vese-
1¢ho knize 1ze souhlasit nebo nesouhlasit.
Kdo si chce udélat obraz o moznostech du-
chovnich cest souc¢asného ¢loveka a nespo-
koji se vnéjskovymi popisy, mél by si dat
tu nesnadnou praci a spisem se prokousat.

|
Ivan O. Stampach
PENTEKOSTALISMUS
NA GLOBALNIM
VZESTUPU

Publikace ,,Pentekostalizmus v sa¢asnom
nabozenskom a spoloc¢enskom kontexte* je
vystupem z mezinarodni konference na Ka-
tolické univerzit¢ v Ruzomberku za ucasti
odbornikii z USA, Ceské republiky a Slo-
venské republiky. Spole¢né s univerzitou
ji vydalo nakladatelstvi Acta Sanctorum
v Chicagu. Editory publikace jsou Cubomir
Martin Ondrasek a Ivan Mod’orosi.

Pavel Prochazka

Recenze na tuto knihu je dostupna na ad-
rese: http://www.dingir.cz.
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NIETZSCHE NENI
PUL HEGELA

K rozhovoru Zdenka Vojtiska s dr. Emilem
Palesem ,,Duchovni inteligence inspiru-
ji epochy* (Dingir 3/2013, str. 100-103).

22. listopadu 2013
Vazeny pane docente,
precetl jsem Vas rozhovor s dr. Pdlesem
na strankach casopisu Dingir a mél bych
k nému par poznamek.

Pfiznam se, ze mi déla velké potize smi-
fit se s tim, ze v PaleSove¢ teorii shledavate
néco, co je hodno rozhovoru na strankach
Vaseho odborného ¢asopisu. Zatim kazdy,
s kym jsem o ni hovofil, ji povazuje za na-
prosty nesmysl. Ale tieba se vSichni né¢jak
mylime a v tomto ohledu bych rad ctil Vase
presvédceni. Mél bych nicméné ke zmino-
vanému rozhovoru dvé poznamky, které
jsou mozna margindlni, ale pro argumentaci
apostoje dr. Palese docela symptomatické.

Dr. Péles nedostal zddnou cenu od Kar-
lovy univerzity a moc dobie to vi — mini-
malné dvakrat jsem mu osobné celou véc
se svolenim tehdejsiho dékana Ptirodove-
decké fakulty prof. Kovate vysvétloval. Slo
o cenu, kterou udéloval hlavné Casopis
Neuroendocrinology Letters a ktera jen
kvtli propletenym vazbam nékterych cle-
nt redakce €i pfiznivet Casopisu byla pie-
davana na pudé PiF UK. Prof. Kovat pro-
to ani nevédel, komu tiskne ruku. Stejnym
mechanismem musel podepsat diplom -
v divére, ze se jednd o néco seridzniho.
Kdyz Sisyfos udéloval Palesovi Bludny
balvan, ovéioval si, zda cena opravdu pro-
§la schvalenim na fakulté ¢i na univerzite.
Prof. Kovar sam (tedy vlibec ne pod natla-
kem a vibec ne kvili zkreslujicim informa-
cim) projevil velké ptekvapeni. Opakované
se od ceny distancoval. Kdyz navic poté Si-
syfos zaslal zdvorily dopis do redakce ca-
sopisu, jehoz §éfredaktor je pod cenou po-
depsan, aby zjistil, kdo konkrétné cenu na-
vrhl a jakym grémiem byla udé€lena, odpo-

D{¥ NA PRISTE 1/2014
Mozna citlivéji nez v jiné dobé
jsou dnes pocitovany rozdily mezi
jednotlivei i skupinami lidi
v pfistupu k hmotnym statkiim.
Sviij sedmnacty ro¢nik proto otevie
Casopis Dingir tématem
Bohatstvi a chudoba
v pohledu nabozZenstvi.

veédeél misto Séfredaktora sam Pales (!!!).
To je trochu divné. Ted’ je to uz jedno a je
to prkotina — ale dr. Péles z jakychsi dtvo-
di potiebuje vylepsit obraz o svém badani.

Jako filosof mohu prohlésit, ze zadné
pravidlené cykly ve filosofii nalézt nelze
a 7e je prece — coz snad uznate i Vy — nelze
nijak zachytit, protoZe prost¢ nenajdete n¢-
jaké smysluplné méfitko. Abyste srovnaval
vyrony inteligence, musel byste umét srov-
nat, zda je tfeba Aristoteles vétsi nez Kant,
nebo jakou hodnotu ma Sankara v poméru
k Eriugenovi, kdyz maji spolecné reprezen-
tovat PaleSovu vinu kolem r. 800. Anebo
v jiném oboru: Je vét§im malifem Giotto,
nebo Goya? Jakou vinu hudebni tvotivosti
povedete nékde ve 4. stoleti a jak ji chce-
te hodnotovée srovnat s vrcholnymi dily
Beethovena? Nebudete-1i mit néjaké jed-
noznacné kritérium, zvednu Vam podle po-
tteby v riiznych obdobich vin, kolik chce-
te. Pan Pales se pfiznal, Ze hodnoty u filo-
sofie pocital podle poctu fadkl v naSem Fi-
losofickém slovniku (!!!) a pfi jedné piile-
zitosti s vaznou tvari tvrdil, Ze Nietzsche
je zhruba 0,5 Hegela. Neni uz tady na prv-
ni pohled ziejmé, zZe se za téchto okolnosti
s tak vagnimi vstupy vliibec nemuizete pous-
tét do zadnych solidnich predikci nebo re-
trodikei? Jeho ,,teorie” navic potad micha
dohromady astrologii, Junga, sofiologii, an-
troposofii a kdovi co jesté - uz jenom tahle
slatanina by méla budit podezieni.

Ja jsem naopak z téchto individui ne-
$tastny. Mnozi se, expanduji pod rouskou
raznych projektli na univerzity a matou stu-
denty. Myslel jsem si spise, ze bychom jako
akademicti pracovnici a védci méli stat k ta-
kovym obskurnim teoriim spole¢né v ptis-
né opozici: jinak za chvili budou na univer-
zitach prednaset nahodni chodci z ulice.

Doufam, Ze se nezlobite. Vcelku samo-
ziejmé ocenuji, ze se Casopis Dingir sna-
zi byt otevieny riznym nazorim. Vasi vé-
decké prace si vazim.

Srde¢né zdravi

Prof. Ivan Blecha,
katedra filozofie Filozofické fakulty
Univerzity Palackého v Olomouci

27. listopadu 2013
Vézeny pane kolego,
dékuji moc za mily dopis. Uplné ve viem
s Vami souhlasim a chapu Vase pohnutky
- az na jedno: pfili$ spoléhate na soudnost
¢tendit. Par poucenych si fekne, co je ten
Péles zac, aniz by k tomu potiebovali né-
jaké vedeni nebo upozornéni, veétsi ¢ast ale
ne. Zijeme v dobé, kdy se velmi rozlepta-

vaji hranice mezi védou a pavédou, mezi
moznym a nemoznym, smysluplnym a ne-
smyslem a roste nam generace, ktera v tom
za¢ina mit zmatek. Pokud se (jak se domni-
vam) nevratime zpét k néjakym autoritativ-
nim formdm kritiky (nic jiného nezabira,
ani na PaleSe), bude to ¢im dal horsi. [...]
Péles nemd vécné argumenty, a tak svou
silu podklada prave tim, ze se legitimizuje
skrze akademické struktury: pokud mize
fici, ze dostal cenu na UK, Zze pfednasel na
univerzité v Olomouci, Zze mél rozhovor
v Dingiru - tak je to prave to, co potiebu-
je. A to je chyba, k tomu by nemélo vitbec
dochézet. Snad si pfitom rozumime, zZe to
se starosti o volnou védeckou debatu nema
nic spole¢ného. [...]
Prof. Ivan Blecha

Poznimka

Dile k tématu: ¢lanek prof. Blechy ,,Kolik chodi po nasich
univerzitach Palesti?* z 23. 11. 2013 v Zurnalu UP online, do-
stupném na adrese http://www.zurnal.upol.cz/blog.

religionisticky c¢asopis
o soucasné niabozenské scéné

16. roc¢nik
Cislo 4/2013 vychazi 16. prosince 2013.
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7ZA BOHA — ZA NAROD

piseit slovenské skupiny ,,Kratky proces*

Zatni zuby a ukaZz prstom
kto pacha zloCin v tejto zemi.
Lahne popolom nasou silou.
Cas sa krati,
otazka je kde a kedy.

Ich krutost’ nema hranic,

spolo¢nost’ a zakony nevidia.
\_/} Rozsievaju strach a zna hrozu,
[ASY ZniGit ich

~ je cielom nasho snazZenia.
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Refren:
Za Boha, za narod!
Bratia,

v tychto ¢asoch
treba spolu stat’,
nepriatel'a zlomit’,
narod milovat’.

Text i grafika:
slovenska skinheadska a neofasisticka skupina ,, Kratky proces®, 90. 1éta 20. st.
Pisen a grafiky jsou dostupné na adrese: http://www.youtube.com/watch?v=5VWwDsFODJY.

inzerce

Udélejte Vanoce
. doma i v Africe.

Dejte svym blizk{m
pod stramefek modnost

poslat kozu do Afriloy

a pomoci tak pottebnym,
Skutedny direk dokaZe
potédit hned dvakrdt.




E-shop: obchod.portal.cz www.portal.cz

G. Gilbert P B. Ferrero

. B js
Partnerstvi Gilbért Hvézdy pro dusi
Jak uspét ve velkém dobrodruzstvi lasky PanrwensTvi Znovu se setkavame s laskavymi a moudrymi pfibéhy, které
Autor odpovidd na otazky souvisejici's partnerskym Zivotem, na- ; = zndme zmnoha knih , pro dusi” z pera turinského salesiana.
bizi své nézory, reflexe, rady protkané kratkymi pfibéhy ze Zivo- Celou shirku uvadi pfibéh o matce, kterd v tiZivé rodinné si-
ta. Zdiraziiuje velkou dleZitost dobré vzajemné znalosti dvoji- } tuaci vyvede celou rodinu na stfechu domu a fekne: , Jenom
ce, nutnost uvédomovat si rozdil mezi léskou a vasni, prikladat | | v nodi je vidét hvézdy.” Kazdd stranka této knizky je totiz
velkou véahu vzajemnému dialogu, potiebu ochrafiovat intimitu. : n plnd nadéje a svétla, kterych je nam tolik potieba.
broz, 8., 159 K¢ VYCHAZI SOUCASNE broz, 88s., 149K¢

JAKO E-KNIHA.

J.T.Mendonca S. Rubin, F. Ambrogetti

Pratelstvi je vic nez laska Papez Frantisek

Na cesté k teologii pratelstvi : : Rozhovor s Jorgem Bergogliem

Autor zddvodniuje, Ze laska je vétsinou spojovana s vzplanutim 3 Knizni rozhovor predstavuje papeze Frantiska v dobé, kdy
mezi muzem a Zenou a méné s kiestanskym vykladem. Teolo- - byl jesté kardindlem. Vedle vzpominek na détstvi a mladi
gicky termin pratelstvi ma podle néj zaklady v Bibli, jak ukazuje hovofi Jorge Bergoglio o svém pohledu na poslani cirkve,
na postavach Pisma. Pfatelstvi je podle autora vztah rovnych / 0 svém jednani v dobé vojenské diktatury v Argentiné, vy-
partnerd, ktefi s sebou nesou tézkosti Zivota a umi se postavit jadfuje se k otdzkdm utrpent, viny i odpustént, stejné jako
i obétovat jeden za druhého. 7 VYCHAZI SOUCASNE mluvi o nadéji a vyzvach budoucnosti.

broz, 208s., 349K¢ LSS vz, 2245, 299K¢

HVEZDY
S e de

Zadejte v knihkupectvich nebo objednévejte: Portdl, s. . 0., tel.: 283 028 203, e-mail: obchod@portal.cz
Knihkupectvi Portdl: Praha 1, Jindfiskd 30; Praha 8, Klapkova 2

Nezapomerite objednat nebo prodlouZit odbér Dingiru v roce 2014.
Roéni predplatné Dingiru stoji 256,- K&.
Kontaktujte predplatitelskou firmu Send, s. r. 0., jednim z nasledujicich zpasob:

Prostfednictvim Internetu: Elektronickou postou:

Otevfete si stranku na adrese http://www.send.cz. piSte na adresu send@send.cz.

Dingir naleznete v sekci kulturnich ¢asopist. Kliknéte na ,objednat, Telefonicky: volejte na Cisla 225 985 225 nebo 777 333 370,
vyplrite elektronicky formulaf a odeSlete ho. poSlete sms na ¢islo 605 202 115.

Casopis Centra pro studium demokracie a kultury (CDK)

Kontexty

casopis o kultuie a spolecnosti
Z obsahu ¢isla 4/2013:

PeTR Fiara / O potiebé demokratické politiky ¢asopis o kulture a spolecnosti

Lenka DARHELOV.
Jik

PierRRE MANENT / Krize liberalismu -

MarTIN HORACEK / Krajina a architektura
v socialistickém Ceskoslovensku

Hans MaIer / Vykupuijte ¢as...
Jiri Hanus / Kurtz: srdce v temnoté nitra
PavEL Svanpa / O takovych vécech si pro sebe mlé¢im

Joser MLEJNEK / Odesel polsky dramatik Stawomir Mrozek 4/2013

Rozhovor s malifem JikRiMm STOURACEM

Ukazkové ¢islo zdarma!

Casopis navazuje na periodika Stfedni Evropa — brnénskd verze, Proglas a Revue Politika. Vlychazi 6x roéné v rozsahu
100 stran + barevné prilohy. Cena ¢isla 100 K¢, ro¢ni predplatné 500 K¢, sponzorské 1 000 K¢. Pro predplatitele 25% sleva
na knihy vydané CDK. Ukazkové cislo zdarma!

Objednavky predplatného nebo ukazkového dcisla:
CDK, Venhudova 17, 614 00 Brno, tel.: 545 213 862, e-mail: objednavky@cdk.cz, www.cdk.cz
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