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PROC DINGIR

Nékteré starovéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu

vkladaly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
prredjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napft.
v klinopisnych textech vkladal pred kazdou véc ze
dieva (napft. strom, ale i sttil nebo zidli) znak pro die-
vo. Pred rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu
atd. Podobné existoval i zvlastni znak, ktery se musel
napsat pied jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha.
Této znacce, upozoriujici na bozskost toho, co bude
nasledovat, se vétSinou rika podle starého sumerského
oznaceni pro boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven
i pravdépodobné viibec nejstarsim oznacenim pro boz-
skou bytost, jaké zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouzivd, je ve skute¢nosti

obrazkem hvézdy, kterd predstavuje smér,
k némuz clovék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR
se tak mtlize pro nas stat symbolem jisté nezanedbatel-
ného rozméru lidstvi, clovéka, ktery hleda néco, co ho
presahuje, na ¢em se mulzZe orientovat a k cemu miize
smérovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanité;jsi
podoby v nejriznéjsich kulturach a socialnich skupi-
nach. A taki v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame
s desitkami nejriznéjsich nabozenskych skupin, jez
jsou vyrazem tohoto rozméru ¢lovéka.

Zamérem naseho ¢asopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozZenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvat-
né jim rozumét z hlediska pricin a souvislosti jejich
vzniku a vyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo
co je DINGIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak
pravé jejich DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy
jejich cesta za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by
tak mél pomoci odborné zkoumat a mapovat oblast,
kterd je od praddvna neodmyslitelnou soucasti zivota
lidstva, a presto zlstava pro mnohé nezmapovanou
a neprehlednou krajinou.

RECENZNI RIZENI

Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje predevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych
textl dokumentujicich rtizné nabozenské postoje
a zprav obsahuje kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je na né
upozornéno dole nastrance), které podléhaji recenznimu
Fizeni. Na kazdy ¢lanek vypracovavaji dva pisemné
posudky akademicti pracovnici, clenové redakéni rady
nebo jeji spolupracovnici. U téchto ¢lankl se posuzuje
soulad s bibliografickou normou, jazykova uroven
textu, spolehlivost informaci a védecky pfinos pri
jejich interpretaci. Dingir je jedinym ¢eskym odbornym
Casopisem, ktery se vénuje soucasné religiozité.

Na pfedni strané obalky: Z komunity oddanych KriSny
(,Krisnav dvir“) blizko mésta Postupice.
Foto: Zdenék Vojtisek.

Na protéjsi strané: nedélni spolecené jidlo s hosty

v téZze komunité. Foto: Jitka Schlichtsova.

Téma tohoto cCisla ¢asopisu Dingir nemohlo pfipomenout vSechny nabozenské
komunity u nas. Jedna z téch, které zustaly stranou, Zije uz 26 let u Kuroslep na
Trebic¢sku. Zacinala s nazvem ,Most ke svobodé“, v souc¢asnosti vystupuje jako
~Kosmicky zen-buddhismus*“. Soucasti arealu komunity je i nova stavba, ktera
pfipomina blizkou zficeninu hradu Kravi hora. Foto: Zdenék Vojtisek.

| e e
Sestidilnym serialem ,Waco* pfipomnéla televizni spoleénost Paramount Network
25. vyroci tragického sporu mezi nabozenskou komunitou davidiand, sidlici blizko

texaského mésta Waco, a ozbrojenych agenti americkych federalnich uradu.
Spor vyvrcholil 19. dubna 1993 a zpusobil smrt celkem 84 lidi. Davida Koreshe,

jednu ze dvou hlavnich roli, hral Taylor Kitsch. Foto: Paramount Network.

www.Donald)Trump.com
Dallas, Texas
MAKE AMERICA GREAT AGAIN! A
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Jeden zavazek svym evangelikalnim volicim splnil 14. kvétna 2018 americky
prezident Donald J. Trump otevienim velvyslanectvi Spojenych statt v Jeruzalémeé.
Modlitbu p¥i této slavnosti pronesl Robert Jeffress, hlavni pastor tfinactitisicového
sboru konzervativnich evangelikalu v Dallasu, silny podporovatel Trumpa v jeho
volebni kampani (na fotografii vpravo). Média spolu s modlitbou pfri

i Jeffressovo odsuzovani katolikil ¢i mormont a hlasani, Ze spasa neni mozna
pro zidy ¢i muslimy. Foto: Mikel Galicia, Dallas Observer.




ZNOVU O JINEM RYTMU

Zdenék Vojtisek

Odkazem na titul slavné knihy amerického psychiatra M. Scotta Pecka
Vjiném rytmu jsme v Dingiru pted 18 lety uvadéli téma ,NaboZenské ko-
munity“ (¢islo 3/2000 je v plné verzi dostupné na internetové prezentaci
Dingiru). Stejné nazvané téma v tomto cisle naseho casopisu ma vyjadrit,
Ze na texty v tomto starém cisle nyni navazujeme.

Navazujeme ale také na téma ,Klasterni Zivot”, do néjz jsme v Cisle
1/2016 vyclenili clanky o komunitach zasvéceného zZivota. Ty jsou v né-
kterych tradicich velmi dilezité (v pravoslavi, katolicismu ¢i indickych
nabozenstvich), a vnékterych z téch indickych (v buddhismu a dzinismu)
dokonce predstavuji cil zbozného usilovani vsech. Diky tomuto nedav-
nému vyclenéni mizeme v tomto Dingiru ponechat mnisské komunity
stranou.

KdyZ piSeme o komunitach, nemyslime tim popularni, ale prilis Siroké
pojeti, které napriklad do souslovi ,ceska muslimska komunita“ zahrnu-
je véechny muslimy Zijici v Cesku. A jako komunitu neozna¢ujeme ani
spolecenstvi kolem chramu (i kdyz se bézné hovorii napriklad o ,viet-
namské buddhistické komunité v Chebu*) nebo cirkevni obec, farnost ¢i
sbor. Vyraz ,komunita“ ma v téchto pripadech naznacit zvlastni kvalitu
vztahil v daném spolecenstvi. Patrné néco podobného mél ostatné na
mysli i vySe zminény Scott Peck: jeho ,budovani komunity“ se tyka kva-
lity vztaht treba i mezi lidmi na jednom pracovisti a v jednom tymu.

,Komunitou“ zde myslime spolecenstvi lidi, kteti sdileji domov, a tak
se nachazeji v kazdodennim blizkém kontaktu. Mezi takovymi komuni-
tami se soustiedime (jak je mozné v religionistickém casopise ocekavat)
na nabozenské komunity, a nepiSeme tedy naptiklad o terapeutickych
komunitach, byt terapeuticky zajem Ci proces v nékterych z nich mtze
byt tfebais ndboZzenstvim spojen. O komunité Lorien, jeZ by snad mohla
byt chapana spise jako ,spiritualni“ nez ,nabozenska“, je zde jen strucné
pojednani na strané 49.

Toto predstaveni je vloZeno do ¢lanku, ktery informuje o pozoruhodné
koncepci mechanismd oddanosti sociolozky Rosabeth M. Kanterové.
Jeji koncepce umoziuje 1épe porozumét komunitam popisovanym na na-
sledujicich stranach. Nejprve o cirkvich mennonitd referuje evangelicky
teolog Petr Macek a vysvétluje také, jak toto hnuti anabaptistd vzniklo.
K jeho Clanku jsou pridana i kratka pojednani o radikalnim hnuti am-
mannitd, které se od mennoniti oddélilo a které v soucasnosti (obvykle
pod nazvem Amish) dokresluje mnoha navstévnikiim Spojenych statt
a Kanady jejich pestry turisticky obrazek. Svou zkuSenost s izraelskymi
nabozenskymi kibucy predava tamni ucitelka Deborah Weissmanova.
Pro ucely Dingiru musel byt jeji ¢lanek kracen: plna anglicka verze je
ovSem k dispozici v internetové prezentaci Dingiru.

Absolventka teologické fakulty Anna Pokorna zjednodusila pro Din-
gir svou magisterskou praci o teologii kirestanského komunitniho hnuti
Dvanact kment. Praveé teologie tohoto hnuti dava jeho charakteristické-
mu zplsobu zZivota v komunitach smysl. Dalsi kirestansky teolog, Pavol
Bargar, nahmatava mozna cosi z komunitni budoucnosti: evangelikalni
krestané, tradi¢né velmi vzdaleni myslenkam na spolecny Zivot v komu-
nitach, totiz chtéji okusit néco z toho, co moznostem rozvoje duchovni-
ho Zivota komunita poskytuje. Téma pak uzavira kratky rozhovor Jitky
Schlichtsové s ,patriarchou” ceského alternativniho komunitniho Zivota,
Turijou dasem, zakladatelem (uz roku 1990) tispésné komunity , Krisntv
dvir” hnutf Hare KriSna. Vice ¢lankd se do tohoto ¢isla neveslo. S dal$imi
se tak setkame pristé v rubrice ,reflexe”. ]

Doc. PhDr. Zdenék VojtiSek, Th. D., (*1963) je vedoucim katedry religionistiky na Husitské teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze a $éfredaktorem ¢asopisu Dingir.
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Historie, charakter a ceska podoba svétového hnuti

MESIANSKY
JUDAISMUS

Monika Soukupova

Mesiansky judaismus! je hnutim, které po celou dobu své existence
vyvolava silné kontroverze jak v Zidovské obci, jez chape jeho puvodem
Zzidovské pfrislusniky jako heretiky, tak i mezi kfestany, ktefi v mnohych
pripadech nahliZeji na nezidovské mesianské vérici jako na ,zakoniky*,
jez zaméruji svoji pozornost primarné na Téru a starozakonni nafrize-
ni, a tim snizuji vvznam Nového zakona. Tento zprvu silné odmitany
nabozensky proud si vSak prorazil cestu nejprve na americkou, poté
na izraelskou naboZzenskou scénu a v soucasné dobé se mizeme

~ ~-

setkat s roztrousenymi skupinami mesianskych véfricich i ve statech

stfedni Evropy.2

Mesiansky judaismus je novodobé hnuti
odkazujici se a navazujici na obdobi po
JeziSové smrti, tedy na rané zZidokrestan-
stvi. Védci datuji koreny tohoto hnuti do
19. stoleti; v tomto obdobi se ve Spoje-
nych statech americkych zacala rozsiro-
vat ¢innost evangelikalnich misijnich or-
ganizaci. Objektem masivni evangelizace
se hojné stavali etni¢ti Zidé, ktef{ se po
své konverzi zacali nazyvat ,hebrejsky-
mi kiestany“ Tito ,obraceni Zidé“ byli
vedeni k tomu, aby se plné asimilovali
mezi kiestany nezidovského pivodu
a prijali evangelikalni liturgii i teologii.
Pouze mensina etnickych Zid#, ktef pii-
jali viru v bozstvi JeziSe Nazaretského na
zakladé plisobeni evangelikalnich misii,
se odmitla zaradit mezi kirestanské vérici
avzdatse svého duchovniho zidovského
dédictvi. Tyto skupiny se zacaly ozna-
Covat jako ,mesiansti zidé"“. Zprvu tento
nabozensky proud Celil silnému odporu
ze strany hebrejskych kirestant, ktefi jej
chapali jako herezi.?

Zasadnim momentem pro pozdéjsi
zrod hnuti mesianského judaismu bylo
zalozeni mesianské synagogy v Kisinéve
Josephem Rabinowitzem v roce 1882.
Ani Rabinowitz, ani jeho synagoga ne-
byli napojeni na jakoukoli kirestanskou
denominaci. Zidovsti ¢lenové tohoto
spolecenstvi vykonavali obtizku, dodr-
zovali sobotu a Zidovské svatky. Budova
byla cleny kongregace oznacovana jako
,synagoga‘, kde se také pravidelné cetl
svitek Tory.*

Na konci 60. a na pocatku 70. let
20. stoleti zacaly skupiny zidovskych

véricich masové odmitat
asimilaci do krrestanskych
cirkvi a zaroven zacaly
hledat zptsob, jak vyjad-
Fit svou viru v JeziSovo
bozstvi a nevzdat se pri-
tom své Zidovské identity.>
Oficialni vznik hnuti me-
sianského judaismu byva
datovan do roku 1975, kdy
doslo pod tlakem vzrista-
jiciho poctu mladych me-
sianskych zida k prejme-
novani nejvyznamnéjsi
organizace hebrejskych
krestanu, ,Hebrew Chris-
tian Alliance of America“ na ,Messianic
Jewish Alliance of America“ (MJAA).
Timto rozhodnutim ptivodné ,hebrejsti
krestané ziskali pfes noc oznaceni ,me-
siansti zidé“ a postupné zapocal proces

Menora je typickou dekoraci
mesianskych bohosluzeb.

zmény jejich sebeidentifikace.® O ¢tyrti
roky pozdéji vznikla,Union of Messianic
Jewish Congregations” se svymi devate-
nacti kongregacemi, nasledovana v roce
1986 ,International Alliance of Messianic
Congregations and Synagogues“ s pat-
nacti ¢lenskymi kongregacemi. V roce
2012 tyto dvé organizace zastreSovaly
vice nez 200 mesianskych spolecenstvi,
vedle toho bylo zaznamenano priblizné
300 nezavislych mensich mesianskych
komunit roztrousenych po svéte.’

Rist mesianského hnuti ve 20. sto-
leti souvisi za prvé se vznikem Statu
Izrael, za druhé s Sestidenni valkou, jez
se stala impulsem pro mnohé americké
Zidy k novému promysleni své Zidovské
identity a k navratu ke svym zidovskym
korenuim, a za tieti s rostouci otevienosti
a progresivitou evangeli-
kalniho a charismatické-
ho krestanstvi zejména
ve Spojenych Statech.®
Mesiansky judaismus se
teologicky opira zejmé-
na o krestansky funda-
mentalismus,’ ktery se
v 60. letech zacal propo-
jovat s charismatickym
hnutim. Zatimco tradi¢ni
letni¢ni (pentekostalni)
hnuti zakladalo své vlast-
ni denominace, charis-
matické hnuti pronikalo
do stavajicich krestan-
skych denominaci, véetné
mesianskych. Vliv letni¢ni
(a charismatické) religiozity se projevu-
je jednak v teologii danych kongregaci
ajednak v podobé bohosluzeb, které ne-

=  Pokracovdni ¢ldnku na strané 40.

PoznamKy
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3 David Rudolph a Joel Willits: Introduction to Mes-
sianic Judaism: Its Ecclesial Context and Biblical
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Michael Wallace: ,Co je mesiansky judaismus®, De-
rech, 2012 [online], [cit. 2017-11-17]. Dostupné z:
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http://www.derech.cz/ruzne-clanky/wallace-co-je-
-mesiansky-judaismus.pdf.

6 Ibid, s. 42-43.

David Rudolph a Joel Willits, ,cit. dilo®, s. 42.

8 Simon Dein, ,Becoming A Fulfilled Jew: An Ethno-
graphic Study of a British Messianic Jewish Congre-
gation". Nova Religio: The Journal of Alternative and
Emergent Religions. 2009, 12(3), 77-101.

9 Krestanskym fundamentalismem minim ideologicky
proud, jenz klade diiraz na inspirovanost, bezchyb-
nost a autoritativnost Bible, jez ma byt vykladana
doslovné, zdiraznuje historicitu biblickych zazraka,
pricemz JeziSova smrt na ki'iZi je chdpana jako zcela
nezbytna pro spaseni ¢lovéka. Jeho zastanci vyznava-
ji premileniarni eschatologii, tedy o¢ekavani JeZiSova
navratu pred jeho (doslovné chdpanou) tisiciletou
vladou na zemi. Takto definuje ki'estansky funda-
mentalismus napi. David Wells: No Place for Truth or
Whatever Happened to Evangelical Theology? Grand
Rapids: Eerdmans Publishing Company, 1993, s. 128.
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Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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Cesky pripad®
V centru ceské metropole se kazdou sobotu schazi k oslavé Sabatu nepocetna skupina véricich, jez se hlasi k mesianskému
judaismu. Soucasni ¢lenové? této skupinky, véetné vedouciho,® pochazeji vyhradné z kifestanského prostredi. Témér vSichni
tito vérici prosli pred prichodem do spolecenstvi nékolika kiestanskymi cirkvemi, od konzervativnich az po charismaticky
zameérené, pricemz prave kongregace s letnicnimi dirazy zanechaly v ¢lenech skupiny silny, vesmés negativni, otisk.

Vérici zarazuji své zkusenosti s letni¢ni zboznosti do obdobi svého dospivani ¢i rané dospélosti, coz odpovida dobé (po)
revolucni, kdy doslo k otevieni hranic dosud nezndmym naboZenskym vliviim a s tim spojenému boomu pentekostalnich
cirkvi, jejichZ duchovni piedstavitelé se museli potykat s velkym mnoZstvim nové obracenych, zejména mladych, lidi.* Clenové
sboru vzpominaji na sva duchovni zranéni z cirkve tehdejsi doby a hodnoti ,devadesdtkovou charismatickou religiozitu“jako
prilis zamérenou na emoce, divokou, teatralni, bez radu, nékdy nezakotvenou v Pismu a v mnohych pripadech jako désivou
a odstrasujici. Priznivci mesianského spolecenstvi se tedy viici takto chapané zboznosti vymezuji. I ti, ktefi na své duchovni
pouti prosli kitem Duchem svatym v letni¢ni cirkvi a charismata jsou nedilnou soucasti jejich duchovniho Zivota, v ramci
spolecenstvi do jisté miry upozaduji tyto projevy a svoji pozornost zameéruji na biblické studium. Existence ani uzitecnost
duchovnich darti nejsou ve spolecenstvi zpochybiiovany, avsak v dirazech kongregace neobsazuji prvni pricky. Diraz je tedy
véricimi kladen na dikladné studium Pisma a rozjimani nad biblickymi poselstvimi. Zkoumané spolecenstvi tedy implicitné
vystupuje jako urcita protivaha ,emocionalni religiozité*, priCemz se prezentuje jako intelektualni nabozenské hnuti, které se
snazi pochopit biblické texty, vysvétlit historicky kontext Pisma ¢i rozlustit ptivodni vyznam jednotlivych biblickych pojma.°
Toto smérovani je patrné i z Casového rozlozeni jednotlivych tisekli bohosluzby - nejvétsi cast je vénovana rozboru Pisma,
modlitby za pritomné (zamérené zejména na osobni, zdravotni ¢i jiné obtiZe) obvykle netrvaji déle nez pét minut, charisma-
tickym projeviim neni vénovan prostor témér zadny. Zde Ize konstatovat odlisSnost oproti mnohym zapadnim mesianskym
kongregacim (zejména britskym a americkym), jejichz teologie i liturgie je s letni¢ni religiozitou explicitné provazana.

Mesiansti vérici se silné vymezuji vici ,nedélnim cirkvim®. Svéceni soboty ma pro vSechny ¢leny spolecenstvi naprosto
zasadni vyznam. Sobota je dnem, kdy prace neptichazi v avahu, tento den je vénovan Bohu a souvérctim. Prace a jiné po-
vinnosti se tedy presouvaji na nedéli, ktera ztraci jako den odpocinku u mesianskych véricich vyznam, a to i v pripadé, ze
navstévuji zaroven dalsi krestanska spolecenstvi. O nic mensi vyznam nemaji pro zkoumané spolecenstvi zidovské svatky.
Slaveni kiestanskych svatki clenové kongregace povétSinou odmitaji se silnym emoc¢nim zabarvenim. Oznacuji je jako svatky
,pohanské“akladou je do protikladu ke svatkiim ,biblickym*, tedy Zidovskym. Zejména Vanoce vyvolavaji ve ¢lenech spole-
Censtvi asociace stresu, finan¢ni naro¢nosti ¢i pohanskych symboli.®

Vérici shodné zdlraznuji, Ze jejich religiozita ma vliv i na sloZenti jejich jidelnickd. Nékteri jesté pired vstupem do spolecen-
stvi, jini aZ po vstupu do sboru, dosli k presvédceni, Ze starozakonni rozdéleni Cistych a necistych zvirat je stale v platnosti.
Ver$ ,nic, co zvenci vchdzi do ¢loveéka, nemiiZe ho znesvétit; ale co z ¢lovéka vychdzi, to jej znesvécuje,” ktery byva v mnohych
krestanskych cirkvich interpretovan jako zruseni nezbytnosti vyvarovat se necistych zvirat, vztahuji mesiansti vérici nikoli
k (ne)cistoté zvirat, nybrz k ritudlnimu omyvani pred jidlem. KoSer stravu vsak striktné nedodrzuje nikdo z véricich, jed-
nak pro technickou naroc¢nost jeji pripravy v ceském prostiedi, ale zejména jelikoZ je jeji dodrzovani vnimano jako néco, co
neni ptivodné biblické, nybrz ,nabalené“ v pribéhu historie, je to soucasti zidovské tradice, lidské prikazani, nikoli bozské.

Judaismus je podle mesianskych véricich ,svazany*, ,nesvobodny*, ,obklopeny sténou lidskych ptikazani“ PrestoZe ¢leno-
vé sboru sami na sebe nahliZeji jako na kiestany, balancuji v prostoru mezi dvéma pély - kirestanstvim a judaismem, pricemz
Cerpaji z obou a neustale provadéji selekci prvki, které chtéji do své religiozity zaradit. Tato selektivnost je ohranicena z jed-
né strany tim, co je (v danych podminkach) proveditelné, z druhé strany tim, co vériciho svazuje a odvadi od Boha. V tom-
to hledani a balancovani existuje pomérné dosti velky prostor pro kreativitu jednotlivce, vedouci spoleCenstvi nenastavuje
v tomto sméru jasné mantinely.

Na prikladech slaveni zZidovskych svatki, svéceni soboty a odliSovani Cistych a necistych jidel si lze povSimnout tsili ¢lent
sboru o priblizeni se ,biblickému®, ,autentickému®, , ptivodnimu* praktikovani viry prvnich véricich v JeziSovo bozstvi. Ve-
douci shrnuje tento ideovy smér jako ,ndvrat ke korentim Jedna se tedy o fundamentalisticky a konzervativné orientovany
proud kiestanstvi, ktery se odvolava k pocatkiim krestanské viry a kritizuje nékteré ,nedélni“ cirkve za prilisny liberalismus
a odklonéni od biblickych ptikazani.

PrestoZe se autorcini informatofi explicitné neoznacovali jako kiestansti sionisté, je evidentni, Ze se osoby navstévujici
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spolecenstvi entusiasticky hlasi k ideovym pilitim tohoto sméru. Vice o kirestanském sionismu v ramecku na dalsi strané.

Poznamky

1 Tento text vychazi ze zavérl témér dvouletého terénniho vyzkumu (2016-2017), ktery autorka uskute¢nila v malé skupince
ceskych mesidanskych véricich. Vyzkum sestaval z pravidelného navstévovani Sabatovych bohosluzeb a dalsich akci, které me-
siansti véfici chapou jako zasadni (napt. Pochod dobré vile, Kulturou proti antisemitismu), z nespo¢tu neformalnich a deviti
polostrukturovanych rozhovori s véficimi.
V minulosti navitévovaly sbor nékolik let dvé Izraelky, v soutasné dobé viak jiz neZiji v Ceské republice.
Hlava skupiny se oznacuje jako ,vedouci®, nikoli jako pastor ani jako rabin.
Vice napi. Dan Drapal, Historie krestanského spolecenstvi Praha. I1. dil. Praha: Sbor Krestanské spolec¢enstvi Praha, 2009.
Soucasti bohosluZeb neziidka byvaji nékolikahodinové diskuse nad vyznamy jednotlivych biblickych pojmd, pticemz jazykové
vybaveni vérici konfrontuji ¢eské biblické pieklady s texty v hebrejstiné, fectiné ¢i v rustiné a pokouseji se co nejvice priblizit
ptivodnimu vyznamu daného slova. Neméné oblibenou ¢innosti je listovani v biblickych encyklopediich, lexikonech ¢i sledo-
vani dokumentt tykajicich se biblickych realii.
6 Napi. vanocni stromecek.
7 Marek 7:15. Biblické citace jsou prevzaty z Ceského ekumenického prekladu - prekladu Ceské biblické spole¢nosti.

Ul W N

Mesiansti i s oblibou sbiraji
dekorativni predmeéty s Zidov-
skou ¢i izraelskou tematikou.

Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.
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= Dokonceni ¢lanku ze strany 38.
ziidka maji dynamicky charakter - cle-
nové se do pribéhu bohosluzby aktivné
zapojuji, at’ jiz uZivanim charismat ci
télesnymi projevy - tancem, tleskanim,
zvedanim rukou atd.*

V soucasné dobé je na svété pribliz-
né okolo 500 tisic prislusnik hnuti me-
sianského judaismu,!* pricemz nejvice
téchto véricich se nachazi ve Spojenych
statech a v Izraeli, ale poCetné komunity
lze naléztiv zemich byvalého Sovétského
svazu a v ostatnich c¢astech Evropy. Na-
vzdory tomu, Ze prvotni mesianské ko-
munity byly prevazné etnicky zidovské,
dnes tvori vice nez 70 % clent téchto
spoleCenstvi znovuzrozeni krestané,!?
néktei{ védci uvadéji pomér zidovskych
a nezidovskych véticich v mesianskych
spolecenstvich mimo Izrael (tam pre-
vladaji etni¢ti Zidé) dokonce 1:10.13
Tito ¢lenové jsou v mesianskych kong-
regacich oznacovani jako ,gentile belie-
vers“ - nezidovsti vétici Tito lidé ,jsou
povoldni Bohem, aby se spoluticastnili
Zivota a osudu Zidovského lidu. Maji pro
zidovsky lid specidlni ldsku, zapojuji se do
Zidovského svéta, uci se hebrejstinu, dodr-
Zuji Zidovské zvyky a po desetileti slouzi
v mesidnskych synagogdch.”** Je tedy ne-
zbytné se oprostit od predstavy mesi-
anského judaismu jako hnuti vyhradné
Zidovského a prijmout jeho Sirsi definici
jako ,kongregacniho hnuti sestdvajiciho
z Véricich, kterf uzndvaji Jesuu haNazrati
jako svého MesidsSe a Spasitele a zdroven
uzndvaji Zidovskou teologii i liturgii.” *°

Mesianské hnuti neni v Zddném pfti-
padé hnutim homogennim a stejné tak
mesianské bohosluzby se v jednotlivych
spolecenstvich vyrazné lisi. Nékteré bo-
hosluzby se prakticky neodlisuji od se-

PoznamKky

10 Vice napi. Fran Samuelson: ,Messianic Judaism:
Church, Denomination, Sect or Cult? Journal of
Ecumenical Studies, 37 (2), 2000, s. 161-185.

11 Alvaro Grammatica: Mesidnsti Zidé a Mesids v kon-
textu soucasné Zidovské rozpravy o JeZisi z Nazareta,
Olomouc: Univerzita Palackého, 2014, s. 149.

12 Hillary Kaell: ,Born-again Seeking: Explaining the
Gentile Majority in Messianic Judaism®, Religion 45
(1), 2015, s. 42-65.

13 Ya‘acov Farber, ,Co je mesidnsky judaismus®, De-
rech, 2012. [online]. [cit. 2017-10-22]. Dostupné z:
http://www.derech.cz/ruzne-clanky/farber-co-je-
-mesiansky-judaismus.pdf.

14 Rudolph, Willits ... s. 75.

15 Gabriela Reason, ,Competing Trends In Messianic
Judaism: The Debate Over Evangelicalism“. Kesher
ajournal of messianic judaism. 2014. [online]. [cit.
2017-12-13]. Dostupné z: http://www.kesherjour-
nal.com/index.php?option=com_content&view=ar-
ticle&id=64&Itemid.

16 Wallace: ,Co je mesiansky judaismus” ...

17 Parasa je oznacenf pro usek textu v Toie.

Krestansky sionismus
Krestansky sionismus je v nejsSirsim pojeti presvédceni, Ze kirestané maji podpo-
rovat narok Zidd na osidleni Palestiny a na vznik moderniho statu Izrael, pricemz
je zdlGraznovana kontinuita mezi biblickymi Izraelity a sou¢asnym izraelskym li-
dem.! Tento myslenkovy proud, jenz je neoddélitelné spjat s hnutim mesianského
judaismu, zahrnuje politickou, teologickou i emocionalni dimenzi.

StatIzrael je svymi priznivci nahlizen jako , pratelskd demokracie v nebezpecném
a nepratelském tizemi';? kterd bojuje s teroristickou hrozbou, jezZ ohrozuje i Zapadni
svét. Prislusnici kiestanského sionismu vyjadiuji Izraeli podporu v nékolika ro-
vinach,® pricemz se teologicky opiraji o vers ,kdo prokleje tebe, bude proklet, kdo
Zehnat bude tobé, sam bude poZehndn,”* vztah k Izraeli je tedy rozhodujici v tom,
jak prosperuji jednotlivci i staty, v nékterych pripadech je vztah k Izraeli chapan
krestanskymi sionisty dokonce jako rozhodujici métitko spasy.®

S vyvojem statu Izrael se zaroven poji i apokalypticka oCekavani - zaloZeni z-
raele v roce 1948 a jeho tizemni zisky po Sestidenni valce v roce 1967 jsou chapa-
ny jako predpovidané udalosti, naplnéna proroctvi o navratu Boziho vyvoleného
naroda do zemé zaslibené, jez vypovidaji o bliZicim se konci déjin.®

Krestansti sionisté proklamuji silnou emocionalni vazbu k Izraeli a vSemu izrael-
skému, kterou oznacuji jako ,lasku“ ¢i ,srdce pro Izrael” Tento vztah se projevuje
v touze véricich ucit se hebrejstinu, v symbolice, kterou uZzivaji’, ¢i v diskusich na
socialnich sitich. Mesiansti véfici neZidovského piivodu citi k Zidtim vdéénost za
piinos monoteismu, dar Pisma, proroki, apostol(, ale zejména JeziSe.? Zaroven
hovofi o pocitu viny za dva tisice let krvavého pronasledovani zidovského naroda
kiestanskou cirkvi, upozoriuji na pretrvavajici antisemitismus k‘

it

v krestanskych cirkvich a vyzyvaji k ptijeti odpovédnosti za zlociny
napachané na Zidovském lidu v historii.’

PoznamKky

1 YanivBelhassen, Kellee Caton, William P. Stewart: , The Search for Authenticity in the Pilgrim
Experience, Annals of Tourism Research, 35 (3), 2008, s. 668-689.

2 Stephen Spector: Evangelicals and Israel: the story of American Christian Zionism, Oxford:
Oxford Univ. Press, 2009, s. 34.

3 Mesiansti vérici se hlasi k podpofe Izraele a Zidovského lidu na drovni duchovni (pfimluvné
modlitby za Zidovsky narod), téZ v dimenzi socialné politické (poradani Zidovsko-krestan-
skych setkani, demonstraci na podporu izraelského statu) a neméné ¢asto v online prostoru
(tzv. ,osvétou" neboli sdilenim izraelského zpravodajstvi na socialnich sitich).

4 Gn27:29.
5 Spector: Evangelicals ... s. 29.

6 Ibid, s.27-28. Obvykly
7 Mesiansti véFici typicky odmitaji nosit ozdoby se symbolem kiize, nebot ho chapou jako sym- . mybo’l'
bol utlaku Zidovskych véricich ze strany ki'estanské cirkve. Upfednostiiuji Davidovu hvézdu. ym?

. krestan-
8 Spector: Evangelicals ... s. 32.

ského
sionismu.

9 Vice napt. Michael L. Brown: Mdme ruce od krve: tragicky pribéh ,cirkve”a Zidovského ndroda,
Praha: Sborovy dopis, 2001.
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tkani letni¢nich cirkvi, s vyjimkou toho, hodiny, nastava obvykle neformalni cast

ze probihaji v sobotu a muzsti ¢lenové
v nékterych pripadech nosi kipy a tality.
V jinych mesianskych kongregacich se
bohosluzby konaji v synagogach, muzi
zde nosi ¢erné obleky, cerné klobouky
a maji pejzy. Jedinym indikatorem, Ze se
¢lovék nenachézi mezi ortodoxnimi Zidy,
je vyznavani jména Jesua. VétSina spo-
leCenstvi se nachazi nékde mezi témito
dvéma poly.l® Mesidnska bohosluzba se
lisi od ortodoxni Zidovské bohosluzby
ustrednim vyznamem Jesuy, vyznacnym
dirazem na Novy zakon a pritomnosti
nezidovskych véricich. Bohosluzba nej-
Castéji zahrnuje studovani parasi'’ a s ni
souvisejictho iseku Nového zakona, pis-
né, tance, instrumentalni hudbu a heb-
rejskou liturgii vychazejici ze siduru.
Po oficialni ¢asti, trvajici priblizné dvé

setkani, jez sestava z konverzace jednot-
livych véricich a budovani hlubsich pra-
telskych vztahti nad Sabatovym obédem.

]

Messianic Judaism

This article attempts to present Messianic Judaism as
a modern Christian-Jewish religious movement. I de-
scribe the historical development of the movement,
make connection to Evangelical religiosity, outline its
basic pillars, clarify the role of non-Jewish believers in
this movement, and ultimately outline possible forms of
worship. I present the basic values of a group of Czech
Messianic believers who profess the ideology of Chris-
tian Zionism trying to uncover why the congregation
does notaccept more elements of Pentecostal religiosity,
as can be seen in many Messianic communities, especi-
ally in the United States and England.

Mgr. Monika Soukupova (¥1993) je absolventkou
oboru socidln{ a kulturni antropologie se zaméfenim
na antropologii nabozenstvi na Fakulté humanitnich
studif Univerzity Karlovy v Praze.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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zahranici
Soucasny papez dovoluje kritiku, a proto je kritizovan

SOUZENI PAPEZE

Ivan O. Stampach

8. dubna 2016 vydal papez FrantiSek v navaznosti nha predchozi synodu
biskuptl o rodiné exhortaci Amoris laetitia (Radost z lasky).* Po Gvodu,
ktery predstavuje biblicky obraz rodiny, se predstavuje soucasna situ-
ace s tim, ze antropologicko-kulturni zména dnes ovliviiuje vSechny
aspekty Zivota a vyZaduje analyticky a diverzifikovany pfistup. Pokud
jde o moralni otazky rodiny, je zde dulezity, relativné novy prvek: ,Jsme
povolani formovat svédomi, nikoli vznaset narok jej nahradit.“2 Papez
v exhortaci probira aspekty partnerské lasky, jako trpélivost, laskavost,
vlidnost a velkorysost, odpusténi. Diskusi vyvolaly zejména podnéty
kapitoly Nékteré pastoracni perspektivy a v ni zejména podkapitola

Nékteré slozité situace.®

Exhortaci se mini dokument, ktery se lisi
od konstituce ¢i encykliky tim, Ze je spiSe
vybidnutim, povzbuzenim a vyzvou nez
textem véroucnym. Text vychazi z dosa-
vadniho fimskokatolického pojeti part-
nerskych vztahd, vybizi vSak k vétsSimu
porozuméni slozitosti lidskych situaci
ake vstricnosti vici lidem, kteri nedokazi
prisné pozadavky moralky naplnit. Do-
porucuje hledat vjednotlivych pripadech
zplsob, jak jim umoznit jejich setrvani
v cirkevnim spole¢enstvi. Clenové cirk-
ve potykajici se s takovymi potizemi se
nemaji pokladat za vyobcované.*

Reformni navrhy ziskaly v diskusi
a hlasovani na synodé vétsinu hlasi, ne-
byla to vSak kvalifikovana dvoutretinova
vétsSina. Nebylo moZno prosadit vSechny
navrhy, se kterymi prisli biskupové vy-
jadrujici papezskou linii. Papez, i kdyz
neni pomérem hlasti na synodé vazan,
vysledky diskuse respektoval. Z toho-
to spiSe kompromisniho reseni otazek
partnerského souziti vyplyvaji rovnéz
upravy aplikace cirkevniho prava a zpo-
védni praxe.® Tim se Fimskokatolicka
cirkev pozvolna priblizuje praxi jinych
krestanskych cirkvi, pravoslavnych
a protestantskych.

Na konci téhoz roku 2016 ctverice
kardinall oficialné pozadala papeze
o vysvétleni nékterych pasazi dokumen-
tu, zejména téch, které umoziuji plnou
ucast na eucharistii (veceri Pané) roz-
vedenym a znovu sezdanym katolikim
(tito vérici uzavreli cirkevni snatek, ten
byl pozdéji civilné rozveden a oni byli
znovu civilné sezdani). List kardinald

mél podobu péti pochybnosti (dubia),
je-li takova praxe v souhlasu s tradi¢nim
ucenim cirkve.®

Namitky vznesli Raymond Burke,
Carlo Caffarra, Walter Brandmitiller a Jo-
achim Meisner. Prvni z nich byl v fimské
kurii prefektem Nejvyssiho tribundalu
Apostolské signatury, coz je organ, kte-
ry se zavazné vyslovuje k podobnym
otazkam. Roku 2014 byl ale z této funk-
ce odvolan a dostal spiSe ceremonialni
roli patrona suverénniho Maltézského
fadu. Caffarra byl v dobé vysloveni du-
bii boloniskym arcibiskupem, a - co je
dtlezité - ¢clenem Papezské rady pro
rodinu a Papezské akademie pro
zivot. Brandmiiller je némecky pro-
fesor cirkevni historie, jejZ minuly
papeZ Benedikt XVI. jmenoval kar-
dindlem. V té souvislosti byl podle
zvyku vysvécen na biskupa, tiebaZe
pouze tituldrnfho. Meisner byl za
komunistické éry biskupem Berli-
na (tehdy vychodniho i zdpadniho,
se sidlem ve vychodnim Berliné)
a poskytl tajna knézska svéceni
nékolika kandidatim z tehdejsiho
Ceskoslovenska.” Po sjednoceni
Némecka pisobil jako arcibiskup
v Koliné nad Rynem a v dobé oslo-
ven{ papeZe jiZz byl na odpocinku.
Ze signatari listu papezi mezitim
jiz dva, Caffarra a Meisner, zemfeli.

KdyZ papeZ na pét pripominek,
které davaly moznost odpovédét
pouze ,ano nebo ,ne‘, po nékolik
mésict neodpovédél, kardinalové
své stanovisko zverejnili. Dékan

Papez FrantiSek (2015).
Foto: Casa Rosada, Wikimedia Commons.

jiného vysokého tribunalu Svatého stol-
ce, Svaté roty, Mons. Pio Vito Pinto na
publikaci pripominek odpovédél slovy,
Ze to, co udélali, je vazny skandal. Papez
totiz v rimskokatolické cirkvi nepodlé-
ha zadnému soudu. Tradi¢né se to for-
muluje vétou Pontifex romanus a nemo
iudicatur (fimsky veleknéz, necht neni
nikym souzen).?

Dne 23. zari 2017 byla publikovana
zprava o rozsahlém, pétadvacetistran-
kovém dopisu Sedesati dvou rimskych
katoliki papezi Frantiskovi, ktery je for-
mulovan jako ,synovské napomenuti”
ohledné toho, Ze podle minéni signata-
rl papez Sitfi hereze. Tento dopis knézi,
teologii i laikli zejména z akademické
sféry, papezi vycita jeho ocenéni Marti-
na Luthera u prilezitosti pétistého vyroci
jeho prvniho reformacniho vystoupeni.
Oznacuji Luthera jako ,heresiarchu’, tedy
- dejme tomu - za ,hlavu vSech kaciia".
Vyslovuji idiv a smutek nad papezovymi
kroky vstric luterskym kiestantim.

Hlavni bludy papeZi vytykané se vSak
maji rovnéz tykat exhortace Amoris lae-
titia. Signatari dopisu obvinuji svého
nejvyssiho predstaveného, Ze podporuje
hrich cizolozstvi, ktery - pokud se podi-
vame do prament krestanské viry - je
minén jako rozvraceni rodiny své nebo
rodiny nékoho jiného.’

Zakaz soudit papeze nema jen formal-
ni obsah, Ze nemiiZe byt postaven pred

= Dokonceni ¢ldnku na dalsi strané dole v ramecku.
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z domova

Déjiny bah&’i spolecenstvi v ceskych zemich do druhé svétové valky

POCATKY VIRY
BAHA’l U NAS

Karel Tesar

Ve 40. letech 19. stoleti se Persie, kdysi mocna a hrda zemé, jeden ze
sloupt starovékeé civilizace, zmitala v hluboké spolec¢enské a duchovni
krizi. V prostredi vSeobecnhé nespokojenosti s represivni politikou zko-
rumpované kralovské dynastie a Siitského duchovenstva nachazely
Zivnou pudu cetné reformni proudy.

NejvyznamnéjSim z nich se stalo hnu-
ti Sajjida Aliho Muhammada a$-Sirazi
(1819-1850), zvaného Bab (,brana“), jez
svoji vizi, konce véka“ a hlasanim pricho-
du ,Prislibeného” predstavovalo velkou
vyzvu pro stavajici spolecenské i duchov-
ni zf{zeni. ReZim reagoval tvrdymi per-
zekucemi, jimz padly za obét’ desetitisice
stoupencti nového uceni. Zpravy o téchto
perzekucich se brzy roznesly daleko za
hranicem perské tiSe, a s nimi zacaly do
Evropy pronikat i prvni{ informace o no-
vém naboZenstvi.

Tyto zpravy pronikly i do Prahy, srdce
tehdejsi rakousko-uherské monarchie.
V letech 1851-1853 se v radé denikl
objevily ¢lanky (v némciné i ¢estiné) po-
pisujici atentat na perského $aha, jehoZ
se dopustili dva babi (stoupenci Babova
hnuti), a nasledné tvrdé reakci uradui.!
Kratka zprava v Moravskych novindch
z Unora 1851 se stala prvni v ¢eském
jazyce publikovanou zminkou o novém

naboZenském sméru. V Praze také ziskal
medicinské vzdélani Jakob Eduard Polak,
ktery se pozdéji stal osobnim lékarem
perského $aha Nassereddina. J. E. Polak
je patrné prvni osobou ¢eského ptivodu,
ktera prisla do kontaktu s babimi, byt
za velmi specifickych okolnosti - odmi-
tl totiZ provadét pitvy jejich zmucenych
tél.2 Zminka o novém uceni

jméno Baha’u’llah (,Slava Bozi“), polozil
vroce 1863 zaklady nového nabozenstvi
- viry Baha’i.?

Byly to praveé ceské zemé, v nichz se
zrodilo prvni baha’i spolecCenstvi v Ra-
kousku-Uhersku. Avsak nestalo se tak
v Praze, nybrz kolem roku 1907 v se-
vero¢eském Zatci. Tam pisobil stiedo-
Skolsky profesor Karl Kruttner, ktery je
povazovan za prvniho stoupence viry
Bah&’i v celé monarchii.* Nicméné stale
se jednalo o némeckojazycné prostiedi.

Aktivni Siteni principi nového du-
chovniho uceni v ¢eském jazyce je spo-
jeno s osobou MiloSe Svatopluka Wurma
(1892-1918). Rodak z Brna pochazel
z velmi rozvétvené rodiny, jejiZ mnozi
prislusnici prosluli svou aktivitou ve
vlasteneckém hnuti. Velky vliv na néj
méla zejména jeho matka, pani Jindriska
Wurmova, jez byla spisovatelkou a akti-
vistkou v Zenském socidlnim a etickém
hnuti a zejména znamou predstavitel-

a téZkém osudu jeho stou-
penci si nasla cestu téz
do dila predniho obroze-
neckého spisovatele Jana

Zjev hmuti mirového

kou pacifismu. Pravdépodob-
né prave diky matce se mlady
Milo§ Wurm seznamil s uenim
viry Baha’i. Byl jeho principy
velmi osloven a povazoval je

na vyehedé.
Nerudy; konkrétné do fe- za novou a nasledovanihod-
jetonu ,Persie’, jenZ je sou- sy nou cestu k dosazen{ svétové-
casti jeho Studii vystavnich @ ho miru.
z roku 1873. i Neni zndmo, zda-li Milo$

V Persii mezitim hnuti
babich proSlo dramatic-
kym vyvojem, kdyZ jeden
z jeho stoupencd, Slech-
tic Mirz4 Husajn Ali Nuri
(1817-1892), jenz prijal

Conrig vy il

Titulni strana broZury

»Zjev hnuti mirového
na Vychodé“ prelo-
Zzené M. Wurmem.

Wurm udrzoval styky s zZa-
teckym spolecenstvim. V roce
1913 vsak z némciny prelo-
zil a vydal brozurku E. G. Ho-
flina Zjev hnuti mirového na
vychodé (nakladem Casopisu

= Dokonceni ¢ldnku z predchozi strany.

zadny tribunal. Ma se také za to, Ze jako
nameéstek Kristiiv nema byt posuzovan.
Jeho neomylnost pti vyhlasovani dogmat
azavaznost vSech jeho dokumentti i niz-
$ivahy (jez se maji prijimat,s naboznou
poslusnosti rozumu a viile“)* zdtraziu-
ji pravé konzervativni rimsti katolici. Zde
vSak konzervativci vyuzivaji toho, ze ny-
néjsi papez poskytuje v cirkvi mnohem
vétsi svobodu vyjadirovani a pripousti
i kritiku. Z nékolika jeho vyjadreni je
ziejmé, Ze kritiku prijima a snazi se s ni
konstruktivné vyrovnat. Na obvinéni
z bludu vsak papezova odpovéd nepri-
Sla. Lze predpokladat, ze kdyby nékdo
poslal kterémukoli z minulych papezi
obvinéni z bludu, trebaZze ve zdvorilé po-
dobé ,synovského napomenuti®, jako je

tomu v tomto pripadé, nebyl by pro néj
nadale ve svatostném spolecenstvi cirk-
vi prostor.!!

Synovské napomenuti papeZe pode-
psaliidva cesti fimskokatolicti laici, Lu-
kas Novak, odborny asistent na Ustavu
filosofie a religionistiky Filozofické fa-
kulty Univerzity Karlovy v Praze, a Petr
Dvorak, odborny asistent na Katedre
filozofie a patrologie Cyrilometodéjské
teologické fakulty Univerzity Palackého
v Olomouci. ]

PoznamKky

1 PapeZ FRANTISEK: Amoris Laetitia, posynoddlni apo-
Stolskd exhortace o ldsce v rodiné, Praha: Paulinky,
2016 (dale AL a ¢islo ¢lanku).
AL, €. 37.
AL, ¢l. 247-252.
AL, ¢l. 291-312.
AL, ¢l. 305 se odvolava na vyrok ohledné zpovédni
praxe v Papez FrantiSek: Evangelii gaudium, ¢l. 44.

Ul W N

6 Full text of Dubia Cardinals‘ Letter Asking Pope for
Audience online na URL: http://www.ncregister.
com/blog/edward-pentin/full-text-of-dubia-cardi-
nals-letter-asking-pope-for-an-audience, posledni
aktualizace 19. 6. 2017.

7 Ondiej LISKA: Cirkev v podzemi, Ti$nov: Sursum,
1999.

8 Soucasna formulace je v platném Kodexu kanonické-
ho préava v eské verzi: ,Papeze nemiize nikdo soudit",
CIC, Can. 1404, v latinském origindlu ,Prima Sedes",
(kniZni vydani Praha: Zvon, 1994).

9 Correctio filialis de haeresibus propagatis, online na
URL http://www.correctiofilialis.org, datum aktua-
lizace neuvedeno.

10 JAN PAVEL II. Ad tuendam fidem, online na URL:
http://www.kebrle.cz/katdocs/Ad_Tuendam_Fid-
em.htm, ¢l. 2 a ve vazbé na néj CIC ¢l. 752.

11 Predpokladand exkomunikace v takovém pripadé
neznamend vyloucenti z cirkve, jak se obvykle pred-
poklada, nybrz predevsim zakaz udélovat a prijimat
svatosti, podrobnéji viz CIC Can 1331, a patfi k tres-
tim napravnym, Can 1312.

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) ptisobi jako
docent na katedre religionistiky Fakulty filozofické
Univerzity Pardubice.
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Vesna v Brné). Tato
utla publikace se sta-
la prvnim historicky
doloZenym informac-
nim materialem o vife
Bah&’i v Ceském jazy-
ce. V této souvislosti
rovnéz vyvstava otaz-
ka, do jaké miry se
M. Wurm ztotoZnoval
s uc¢enim viry Bah&’i
azdaje opravdu prijal
jako své nabozenstvi,
jak byva nékdy uvade-
no. On sdm v Zadném
ze svych ¢lankl ani
dopisti vyslovné neu-
vadi svoji prislusnost
k vire Bah&’i tak, jak je
v soucasnosti bézné chapana. Na druhé
strané ndm v$ak nedava Zadnou zaminku
néco takového vyloucit.

Prestoze vyrostl v tradi¢ni protes-
tantské rodiné, jeho nazory na progre-
sivitu nabozenskych uceni a vztah védy
a nabozenstvi mély mnoho spole¢ného
s principy viry Baha’i: ,...odvrhuji vsech-
no, co odporuje mému rozumu a mym po-
znatkiim, co odporuje védé a jejim tezim
a principiim. Tot' onen uprimny a jisté
oprdvnény ndaboZensky racionalismus bez
falesného prehodnocovdni a podceriovdni
citu aviry... A dosavadni stav ndboZenstvi,
anebo konkrétné receno, dosavadni stav
protestantskych cirkvi neni pro mne jes-
té tim vytouZenym idedlem pravého nd-
boZenstvi. Ten idedl leZi jeste pred ndmi
a k nému se chceme dopracovat. Tim ne-
chcinaprosto popirat a zavrhovat tradice
protestantismu. Ale nejsou neprekrocitel-
né a nezménitelné, nejsou onim poslednim
a konecnym cilem, nybrz pouze zdkladem,
na némz chceme pripadné budovati, eta-
pou vyvoje, z niz bychom vychdzeli.”®

V roce 1914 Milo§ Wurm narukoval
jako zdravotnik do rakouské armady.
Pozdéji byl zajat a na jare 1918 vstoupil
do ¢s. legii ve Francii, kde 24. fijna 1918
padl u Vouziers, pouhé ctyri dny pred
vznikem samostatného Ceskoslovenska.
Zasadni otazka, zda byl opravdu prvnim
Ceskym baha’im, zlstane pravdépodob-
né nezodpovézena. Navzdy vSak zlistane
tim, kdo jako prvni seznamil ¢eskou ve-
fejnost s uCenim viry Baha’i. Byl prvnim,
kdo pootevrel branu k cesté, na niz méli
vstoupit mnozi dalsi.

Po skonceni 1. svétové valky na Cas
ustaly jakékoli aktivity spjaté s virou

Portrét MiloSe S. Wurma.

VSechny ilustraécni materialy
pochazeji z archivu Baha “i spo-
leéenstvi CR.

Baha’i, a to az do polo-
viny 20. let, kdy do Ces-
koslovenska poprvé pri-
jela americka novinarka
Martha Rootova (1872-
1939). Martha ptsobila
jako dopisovatelka listu
Pittsburgh Sun, avsak na
svych cestach se vénovala
zejména Sireni uceni viry
Baha’i. Do Prahy zavitala
pocatkem kvétna 1926.
Jak méla ve zvyku prti
navstévach jinych evrop-
skych zemi, v predstihu
poslala literaturu o vitre
Bah&’i a dopis prezidentu
Masarykovi. Po prijezdu
pak byla prijata Masary-
kovym tajemnikem v prezidentské kan-
celari. Béhem rozhovoru se soustiedila
na perzekuci bahad’ich v franu a snazila
se ziskat vladni podporu k zastaveni
pronasledovani. BEhem osmi dnd v Pra-
ze usporadala nékolik prednasek a na-
planovala vydani informacnich brozur
o vife Bah&’{ v CeStiné.

Martha Rootova byla vynikajici es-
perantiskou a znalost tohoto jazyka ji
usnadnovala navazovani potiebnych
kontaktl. Nejinak tomu bylo i pfi navste-
vé Prahy, kde rychle pronikla do krouzku
tamnich mirovych aktivist(, ktefi tento
jazyk hojné pouzivali. Pravé v tuto dobu
se na scéné objevil Vuk Echtner (1905-
1994), mlady nadseny lingvista, ktery se
poprvé setkal s ucenim viry Bah&’f jako
sedmnactilety v esperantském krouzku
v Praze v roce 1922 - shodou okolnos-
ti prostrednictvim Jindrisky Wurmo-
vé. Pravé ona mu predala prvni ceskou
brozuru o vire Baha’i, kterou prelozil jeji
syn... Mlady Echtner byl Bah&’w’llahovym
poselstvim natolik zaujat, Ze kdyz se
o Ctyrti roky pozdéji dozvédél o prijezdu
Marthy Rootové do Prahy, bez vahani ji
nabidl svoji pomoc jako tlumocnik. Pred-
nasky, které pro ni v Praze zorganizovali
esperantisté a ChelCického spolecnost,
pritahly pozornost a neztistaly bez ohla-
st v tisku. ¢ Kratce pred odjezdem Marthy
Rootové z Prahy ucinil Vuk Echtner roz-
hodnuti, které vyznamné ovlivnilo cely
jeho budouci zivot: ptijal viru Baha’i
a stal se tak prvnim historicky doloze-
nym ¢eskym baha’im.

Podruhé zavitala Martha Rootova
do Prahy o Velikonocich roku 1927, kdy
vystoupila na mezinarodni konferenci

z domova

Skolou k miru, konané pod zastitou pre-
zidenta republiky.” I tentokrat ji pomoh-
la znalost esperanta, v némz piednesla
prispévek o principech jednoty lidstva
a celosvétového miru podle viry Baha’i.
Béhem této navstévy se setkala rovnéz
s ministrem zahranici Dr. Edvardem Be-
neSem, ktery kongres zahajoval a pozdéji
ji ptijal v Cerninském palaci.

Kdyz Martha Rootova prijela do Pra-
hy v nasledujicim roce, dockala se prijeti
u samotného prezidenta Tomase Garigue
Masaryka.? Hovorili spolu o miru a o ces-
tach k nému vedoucich. Na Marthinu
otazku, jak nejlépe proklamovat mys-
lenku celosvétového miru, odpovédél:
»Pokracujte ve své prdci. Rozsirujte toto
uceni humanity a necekejte na diplomaty,
ackoli je diileZité, aby prave tito lidé z ve-
rejného Zivota zacali mluvit o principech
svétového miru... Vezméte tyto principy
mezi diplomaty, na univerzity, do skol a do
ndboZenskych komunit a také o ném piste.
Svétovy mir mohou prinést jen lidé.”

Soubézné se kolem Marthy Rooto-
vé v Praze vytvorila skupinka zajemct
o uceni viry Baha’i, zejména z okruhu
esperantisti, pacifistl a lidi, zabyvaji-
cich se novymi duchovnimi sméry a p¥i-
stupy k problémim soudobého svéta.
Mezi takové lidi patrili napriklad Juliana
Trojankova-Bendova nebo Alexander
Sommer-Baték, spisovatel, prekladatel
a novinar. Ten se se s Marthou znal jiz
od jeji prvni navstévy v Praze. Tehdy byl
velmi zaujat jejimi prednaskami, které jej
primély nejen k hlubsimu individualni-
mu studiu viry, ale rovnéz k psani ¢lankt
s tematikou viry Baha’i v casopisech, jez
redigoval, jako napt. ve Zpravodaji z Kéz-
bybyl, v brnénském tydeniku Novy lid ¢i
v prazském ctvrtletniku Sprdvny Zivot.
Tyto clanky, z nichz lze napriklad jme-
novat ,Bahaism, ndbozenstvi velidské“
nebo ,Prace k politické a hospodarské
jednoté svétové“ pojednavaly zejména
o zakladnich spolecenskych principech
uceni viry Baha’i.’

Prestoze Dr. Sommer-Baték nikdy
formalné neptijal viru Baha’i, bylo jeho
usili o jeji proklamaci ocenéno v dopise,
jez mu byl adresovan jménem tajem-
nika Shoghi Effendiho, tehdejsi hlavy
celosvétového spolecenstvi viry Baha’.
Tento dopis obsahuje i vlastnorucni
poznamku Shoghi Effendiho v tomto
znéni: ,Drahy spolupracovniku, osobné
chci dodat nékolik slov ujisténi o svych
laskavych modlitbdch, abys byl duchovné
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povznesen a tspésné mohl Si-
rit tyto idedly, jeZ podnécuji
stoupence Bahd’u’lldha po
celém svete. Necht' Té On Sdm
vede k naplnéni tuZeb Tvého
srdce, stejné jako k rychlému
dosaZeni blahobytu lidstva.
Shoghi.”1°

Vadci osobnosti krouz-
ku zajemct o viru Baha’i se
stal Vuk Echtner, ktery plné
vyuzival své jazykové schop-
nosti k Cetnym prekladim
materiald, jez témto lidem
pomahaly proniknout hlou-
béji do uceni viry Bahad’i. Ne-
zlstaval vsak pouze u pre-
kladt. Brzy totiz zacal sam
psat ¢lanky, o nejriiznéjsich
aspektech viry, jako napt.
vztahu védy a nabozZenstvi ¢i
o rozpoznani Boha. Publikoval je zejmé-
na v tydeniku Masarykiiv lid a mési¢niku
Sbratreni.'*

Béhem prvniho kvétnového tydne
roku 1932 prijela Martha Rootova do
Ceskoslovenska znovu. Praha se ji méla
stat zakladnou pro dalsi pisobeni v Ev-
ropé na nasledujicich devet mésici - az
do ledna 1933. Zahy po prijezdu zavita-
la na narodni konferenci ¢eskych espe-
rantistli konanou v Olomouci. Zejména
jeji zasluhou bylo baha’i spolecenstvi
uvedeno na pamétnim kameni, odhale-
ném na pamatku této udalosti v jednom
z olomouckych parkd.

V ¢ervenci téhoZ roku se Marthé opét
dostalo prijeti u prezidenta Masaryka.?
Povzbuzena zajmem, ktery prezident
o uceni viry Baha’i projevoval, soustredi-
la své dalsi usili k zajisténi prekladu a vy-
dani knihy Johna Esslemonta Bahd’u’lldh
a novd doba.”® Autorkou prekladu byla

Martha Rootova (sedici druha zprava) na navstéveé v rodiné Vuka Echtnera
(stojici prvni zprava) 1. dubna 1928.

prezident osobné schvalil. Martha Roo-
tova byla timto poc¢inem nadsena, nebot
citila, Ze Cesi, ktet{ svého prezidenta mi-
lovali, tim ziskaji jesté blizsi vztah k no-
vému nabozenstvi.

Na podzim roku 1932 zacala Martha
Rootova znovu s prednaskovou ¢innosti.
V té dobé také navazala kontakt s pred-
nim ceskym orientalistou, profesorem
Janem Rypkou, ktery se zabyval spole-
¢enskym a duchovnim Zivotem v Persii,
a zprostiredkovala mu literaturu o vire
Baha’i v originalnim znéni. O t¥i roky poz-
déji profesor Rypka navstivil Iran a setkal
se s bah&’imi. Svoji zkuSenost nasledné
vylicil v knize Irdnsky poutnik v kapitole
»,Moji pratelé Bah&’i“**

V té dobé se jiz publikace o vire Ba-
ha’{ v cestiné neomezovaly jen na ivodni
clanky a brozury, ale zacaly se objevo-
vat i preklady dél astrednich osobnosti
viry. Napriklad Vuk Echtner v roce 1937

theosofka a pacifistka Pavla
Moudrd, dalsi z okruhu pra-
tel, ktefi - ac¢ stojice mimo
vlastni okruh bah&’ich - vy-
konali mnoho uZzite¢ného
pri sifeni myslenek viry
Baha’i. Pavla Moudra byla
dokonce uvadéna jako kon-
taktni osoba v zahlavi bro-
zur o vife Bahd’i v Cestiné.
Kniha samotna pak nesla
na predsadce nejen vénova-
ni Milosi Svatopluku Wur-
movi, ale i citat T. G. Masa-
ryka, vzdavajici tctu uceni
viry Bah&’i, jehoz otiSténi

BAHA I'LLAH A NOVA DOBA

DR L E ESSLEMONT

FAVLA MOUDRA

Predsadka ceského pre-

kladu knihy ,,Baha‘u‘llah
a nova doba“.

prelozil a vydal praci Sho-
ghi Effendiho Svétové nd-
boZenstvi. Pokracoval také
v Sireni uceni viry Baha&’i
mezi esperantisty. Dopiso-
val si mezi jinymi téz s Lidif
Zamenhofovou, prvni pol-
skou baha’i a dcerou Lud-
vika Zamenhofa, vynalezce
esperanta.

Svou posledni navstévu
Ceskoslovenska uskutec-
nila Martha v dubnu 1936.
V té dobé jiZ prezidenta
Masaryka vystridal v iradu
Dr. Edvard Benes, s nimz

méla velmi dobré vzta-
hy.*> Mimo jiné se s nim
setkala na konferenci
o odzbrojeni v Zenevé
v roce 1932 a stravili
dvé hodiny v zivé diskusi
o vire Baha’i a vlivu jejiho
uceni na svét. Dr. Bene$
byl velmi zaujat virou
Baha’i od té doby, kdy se
poprvé seznamil s jeji-
mi myslenkami na jedné
konferenci v Londyné
v ¢ervenci 1911. Nyni ofi-
cialné prijal Marthu Roo-
tovou na Hradé a pfi této

57

prilezitosti uvedl: ,,Bahd’i
uceni je jednou z téch du-
chovnich sil nyni naprosto
nezbytnych. Bahd’i uceni
je jednim z ndstrojii ko-
necného vitezstvi ducha humanity.“ Nad
celou Evropu se vsak v té dobé jiz zacina-
ly stahovat temné mraky, jezZ mély prinést
boufi nejstrasnéjsi valky lidskych dé&jin.
Zacinalo obdobi, jez jakoby predzname-
nalo osudy stoupencti viry Baha’{ v Ces-
koslovensku v nasledujicich desetiletich.
|

PoznamKky

1 Naptiklad Prager Zeitung, 5. 10. 1852, 9. 10. 1852,
14.10.1852,26.10.1852,28.10.1852,29.10.1852,
30.10.1852, 4. 11. 1852 nebo 26. 11. 1852.

2 Jakob Eduard Polak, Persien. Das Land un seine Be-
wohner, Leipzig: F. A. Brodhaus, 1865, s. 306.

3 Vice o vife Baha’i viz Kristyna Pileckd, S vizi nového
tadu svéta, Dingir 17 (4), 2014, s. 125-128.

4 Bahd’i Archives, Washington D. C., Collection no. 33:
,Knobloch - Hannen Family Papers*, box 7, folder
,Pauline Hannen - Correspondence from Alma Kno-
bloch 64-67 (1907-1910)“ 27 September 1909 to
Pauline Hannen.

5 Citovano v Josef Kudela, Legiondr Milos Wurm, Zivot
a dilo, Brno, 1920.

6 Viz napf. Lidové noviny, 14. 5. 1926.

7 Ndrodni osvobozeni, 19. 4. 1927.

8 C(eskéslovo, 21.3.1928.

9 Uvedené ¢lanky byly otistény v ¢asopisech Sprdv-
ny Zivot 10 (4), 1932, a Zpravodaj z KéZbybyl 4 (9),
s.132-139.

10 Citovano in: Sprdavny Zivot 11 (1), 1933.

11 Napt. ,Poznani a pochopeni Boha“ in: Masarykiiv lid
3(45), 1927, s. 4-5.

12 Archiv MZV CR, IV. sekce, karton 694 ,Audience”,
Kancelar presidenta republiky pro MZV: Audience
prominentnich Americanti v 1étech 1930-1934 incl,,
¢.D197/35,19.1.1935.

13 Tuto knihu v ptekladu Pavly Moudré vydalo ,Bahais-
tické tiskové komité“ v nakladatelstvi Orbis v Praze.

14 Jan Rypka, ,Moji ptatelé Baha’i, in: Irdnsky pout-
nik, Vydavatelstvo Druzstevni prace, Praha, 1947,
s.299-315.

15 Viz Ndrodni osvobozeni, 23. 4. 1936, s. 4, taktéz Nd-
rodni listy, 25. 4. 1936.

Mgr. Karel Tesar (*1969) vystudoval historii a archiv-
nictvina FF MU v Brné. V sou¢asnosti ptisobi jako diplo-
maticky pracovnik Ministerstva zahrani¢nich véci CR.
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z domova

Cesta Knézského bratrstva kregistraci jako nabozenské spolecnosti

BRATRSTVO JAKO
NOVA CIRKEV?

Milos Mrazek

Uz je to devét let, co jsme se v Dingiru naposledy vénovali situaci kolem
Knézského bratrstva sv. Pia X. (Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pii X.).
Referovali jsme tehdy o udalostech spojenych se zrusenim exkomuni-
kaci biskupt vysvécenych arcibiskupem Marcelem Lefebvrem (v roce
1988) a naslednym zvefejnénim starsi nahravky, v niz jeden z téchto
biskupt, Richard Williamson, zpochybnil existenci nacistickych plyno-
vych komor. Bratrstvo se tehdy dostalo na titulni stranky svétovych
médii. Nas ¢lanek jsme zakondili tim, Ze pro Bratrstvo se patrné jedna
o zlomovy okamzik, po némz muze nasledovat rozdéleni hnuti.t

To se také stalo. Hlavni proud v cele
s generdlnim predstavenym mons. Ber-
nardem Fellayem posiloval vztahy s Va-
tikanem, zatimco kolem R. Williamsona
se vytvorilo tzv. Hnuti odporu,? jehoz
stoupenci nastaly trend oznacili za zradu
zakladnich principd, na nichz celé hnuti
po II. vatikdnském koncilu vzniklo.

Smirovani s cirkvi i svétem
Ze sociologického hlediska bychom snad
mohli tento vyvoj nahliZet prizmatem
teorie denominalizace, podle niZ se diive
silné protestni (proti svétu i dominantni-
mu nabozenstvi) nova ndbozenska hnu-
ti (,sekty”) zacinaji se svétem smitovat
azabydlovat se vném (a stavaji se z nich
»,denominace”).

Jednani s Vatikanem stale pokracujf
a o podobé i podminkach fadného za-
¢lenéni do struktur fimskokatolické cirk-
ve (RKC) se stale diskutuje. Za realnou
se povazuje napi. tzv. osobni prelatura
(jako je tomu v pripadé Opus Dei), kdy
by KnéZzské bratrstvo sv. Pia X. (FSSPX)
spadalo primo pod papeZe (a bylo tak
vynato z jurisdikce diecéznich biskupti).?

My se vSak od celosvétového hnuti
presuneme do nasi kotliny, kde podoba
,Smirovani se svétem“ ptinesla plod v po-
dobé zadosti o registraci Bratrstva coby
naboZenské spole¢nosti podle zakona
¢. 3/2002 Sb. (O svobodé ndbozenského
vyzndni a postaveni cirkvi a ndboZenskych
spolecnosti). Za timto spole¢nym jmeno-
vatelem je ovSem patrné napéti, které se
na pribéhu procesu registrace ukazalo.

Déjiny FSSPX u nas

Na nasem uzem{ zacalo Bratrstvo oficial-
né plsobit v roce 1991, byt své sympa-
tizanty, ktef{ s nim udrzovali vztahy, zde
mélo jiz pred rokem 1989. Bohosluzby
se konaly v pronajimanych prostorach,
v nichZ nejdrive slouZili knéZi ze zahrani-
¢i. Vroce 1999 byl vysvécen prvni Cesky
knéz Tomas Stritzko, ktery je v soucas-
nosti nejvyssim predstavitelem (jedinym
priorem a po registraci i dékanem) Bra-
trstva v ¢eskych zemich. Nyni zde spolu
s nim pusobi dalsi tri knézi, jeden Cesky
knéz je dale v zahranici (dalsi cesky du-
chovni pak je u spratelenych* kapucint
ve Francii, ten v§ak neni ¢lenem FSSPX),
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1 Milo$, Mrazek, ,Lefebvrovo hnuti na kiiZovatce,"
Dingir 12 (1), 2009, s. 8-9, 28.
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blogspot.cz.
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Ecclesia Dei Guidem Pozzou ze dne 29.7.2016 in Zeit
Online, URL: www.zeit.de/2016/32 /piusbruder-
schaft-kirche-papst-franziskus.
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line na strankach www.fsspx.cz.

6 Osobni sdéleni P. T. Stritzka ze dne 19. 4. 2018.
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z URL: fsspx.cz/mp3/pts_2012_10_06_knezske_bra-
trstvo_sv_pia_x_-_kamen_ktery_stavitele_zavrh-
li_prednaska_o_historii_apostolatu_fsspx_v_cr.mp3.

9 ,Dopis pani Bilkové do Zeitkofenu," Informacni letdk
.. ¢.152,2016,s. 10n.

10 Napt. v souvislosti s vydavanim ¢asopisu Te Deum,
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viz niZe a dale M. Mrézek, , Casopis pro rebely*, Dingir
9 (3), 2006, s. 81-83).

11 Vrozhovoru pro Katolicky tydenik,S odchodem pri-
Sla lepsi ndlada.” KT, ¢. 15 (2015), online verze pii-
stupna [stazeno 30. 3. 2018] z URL: www.katyd.cz/
clanky/s-odchodem-prisla-lepsi-nalada.html.

tfi bohoslovci studuji v seminari v né-
meckém Zaitzkofenu. Sidlo Bratrstva
jev Brné-Cernovicich, kde v$ichni kné-
Zi spolecné ziji a kde je rovnéz kaple.
V Praze se bohosluZzby pravidelné slou-
Zi v pronajatém sale Domova Sue Ryder
a v Pardubicich v Domé techniky. Podle
aktualniho rozpisu® se pravidelné bo-
hosluzby déle konaji v Ceskych Budéjo-
vicich, Uherském Brodé, Jablonci n. N,
ve Velkém Meziti¢i, Zdaru n. S. a v obci
Pstruzi u Frydlantu nad Ostravici, kde
se z byvalého pohostinstvi vybudovalo
komunitni centrum Didm sv. Prokopa.
(Donedavna existoval plan postavit zcela
novy kostel pfimo ve Frydlantu, ale kvii-
li idajné nevstiicnosti mistnich urada®
z toho nyni seslo.) K podobnym tcelim
byla zakoupena restaurace v obci BorSov
u Ceskych Budéjovic.

Svétové FSSPX je rozdélené na 14
distriktli v cele se superiorem a ceska
pobocka spada pod rakousky (ktery za-
hrnuje i izemi Madarska a Chorvatska,
dale pak dalsi zemé byvalého Rakouska-
-Uherska, ale v nich zatim Bratrstvo stalé
komunity nema).

Vztahy s Fimskokatolickou cirkvi
Pro pochopeni pribéhu registrace je tie-
ba zminit, Ze od pocatku zde bylo veliké
napéti mezi stoupenci Bratrstva a mistni
RKC, ktera se jeho piisobeni (,apostola-
tu“) snazila branit napriklad ptisobenim
na majitele ¢i provozovatele necirkev-
nich prostor, které si stoupenci Bratrstva
pronajimali ke svym bohosluzbam.” Cesti
Jlefebvristé” vzpominaji, Ze pred prvni
planovanou msi v fijnu roku 1991 jim
byly v noci z automobilu odcizeny nékte-
ré liturgické predméty. Udajné se k tomu
pozdéji méli prihlasit prazsti dominika-
ni, ktef{ tim pry chtéli bohosluzbé coby
Ltézkému hrichu” zabranit.® Bratri ka-
zatelé v té dobé skutec¢né ¢innost FSSPX
monitorovali a poradali o ném i besedu
(,verejnou disputaci®).” Zvlasté pak Mi-
loslav kardinal V1k viici tradicionalistiim
aktivné vystupoval a nékolikrat je, coby
,schizmatické zivly; odsoudil.'® Po svém
odchodu jako jeden ze svych tii netspé-
chi oznacil prave to, Ze se mu ,,nepodari-
lo utlumit rozsireni lefebvristt **
Ackoliv na Urovni nejvyssich mezi-
narodnich predstaviteld probihaji vyse
zminéna jednani, na vztahy mezi knézimi
¢eského Bratrstva a ¢eskou RKC to nema
zadny vliv. I nadale tak trva tradi¢ni na-
péti, byt jiz ne tak medializované.
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z domova

Zadost o registraci

Zastupci ceského Bratrstva pozadali
Ministerstvo kultury o registraci v listo-
padu roku 2016. V pivodni verzi svého
Zdkladniho dokumentu se predstavili
jako katolické spolecCenstvi uznavajici
rimského biskupa za pravoplatného pa-
peZe, pricemz zdlraznili soucasné sbli-
zovani s Vatikdnem - predevsim to,'* Ze
jejich zpovédi byly papezem FrantisSkem
uznany za platné.’® (Toto uznani je vy-
znamné vzhledem k tomu, Ze podle kano-
nického prava mohou rozhteseni platné
udélovat pouze knézi, ktefi k tomu maji
povéreni od nadrizeného biskupa.) Toto
zdUraznovani sice zapada do zminéného
sociologického konceptu denominalizace
v tom smysluy, Ze se zdliraziiuje ono smi-
fovani, ale mozna to prispélo k tomu, Ze
se ministersti ufednici o vztah Zadatele
k RKC zacali vice zajimat. O registraci
totiZ mize zZadat pouze nezavisla cirkev
a nabozenska spolecnost. A pravé toto
se stalo ,kamenem urazu“ celého proce-
su registrace.

[ kdyZ se v zavéru prvniho znaleckého
posudku, ktery si Ministerstvo kultury
nechalo vypracovat, psalo, Ze ,to, Ze se [...]
FSSPX uz nyni (resp. stale) povazuje
za soudast RKC, je otazka spiSe interné
theologicka“!* a Ze ,de iure se stale jedna
o organizacné nezavislou skupinu®, mini-
sterstvo si stale nebylo jisté.

Schizmatici, nebo soucast cirkve?

Ministerstvo tedy oslovilo piimo Ceskou
biskupskou konferenci (CBK) jako za-
stupce registrované Cirkve rimskokato-
lické. Polozilo ji nékolik otazek tykajicich
se vztahu k FSSPX, ale dopis obsahoval
i ponékud zvlastni dotaz, zda ,se ztotoz-
nuje Knézské bratrstvo napft. s postoji
Rimskokatolické cirkve zaujimanymi
k homosexualité.“ (Zvlastni je proto, Ze
jsou na postoj k této otazce dotazovani

predstavitelé jiné organizace a nenfi ani
jasné, jak tato otazka s procesem regist-
race viibec souvisi.)

Na ustredni otazku, zda je Bratrstvo
povaZzovano za souc¢ast RKC, generalni
tajemnik CBK Stanislav P¥ibyl odpovédél,
zZe ,z kanonického hlediska [jeho Cleno-
vé] zlstavaji katoliky," a Ze ,mu neni zna-
mo, Ze by se Knézské bratrstvo formal-
né oddélilo od katolické cirkve jakoZzto
svébytna nabozenska spole¢nost.*> Na
druhé strané je zde vSak Bratrstvo ozna-
Ceno za ,schizmatické’, spoluprace s nim
,neprichazi viuvahu“anazaveér je formu-
lovana vyhrada, Ze pouZzivani jména ka-
nonizovaného papeZe v nazvu zadatele
o registraci mtze ,u katolickych véricich
budit matouci dojem, jako by bylo sou-
Casti katolické cirkve.1® Nenijasné, zda si
autor uvédomil rozpornost svych tvrzeni,
ale zda se, Ze se nemohl rozhodnout mezi
tradicnim postojem a jemu odpovidajici
terminologii a novou potiebou dokazat,
Ze se ve skutecnosti jedna o soucast jiz
registrované cirkve, aby tak CBK regist-
raci zabranila.

Ministerstvo poté pozadalo druhého
znalce, ktery dosSel k podobnému zave-
ru, jako autor prvniho posudku, a vy-
slovil nazor, Ze ,ani kanonické pravo,
ani proces vyjednavani na nadnarodni
urovni o zaclenéni FSSPX do oficialnich
struktur katolické cirkve nemiize ovliv-
nit proces registrace podle ¢eskych za-
koni, pokud na registraci budou osoby
hlésici se k Bratrstvu trvat.“ A dodal:
,Otazkou zlstava, nakolik mlize proces
registrace ovlivnit tcastnik doposud
nepravomocné prizvany k rizeni, a to
Cirkev rimskokatolicka, kterd namita do-
téeni svych prav, a jejiz pravni a vécnou
argumentaci znalec vyhlizi s profesional-
nim zajmem."’

Mezitim (dopisem ze dne 31.5.2017)
se Ministerstvo kultury (MK) totiZ s po-

dobnym, ale vice precizovanym dota-
zem obrétila znovu na CBK a na zékladé
obdrzené odpovédi a v ni vyslovené za-
dosti byla jako dotcend osoba oficialné
prizvana k rizeni. UZ drive predstavitelé
Bratrstva vyjadrovali svou nelibost nad
pribéhem registrace a hovorili o ,uce-
lovém zdrzovani“ a zaujatosti ze strany
registrujictho organu. Kritizovali napft.
formulaci otazky o vztahu mezi nimi
a RKC,'8 jak byla poloZena druhému
znalci (,Samotné zadani [...] jiz snad ani
nemuze byt vice kapciézni (iskocné)
amanipulativni.“).’ Ale tentokrat (13.7.)
tento krok napadli oficialné: ,Dosud jen
neurcité pochybnosti FSSPX o nestran-
nosti MK tak nabyly vydanim napade-
ného usneseni zcela konkrétnich obryst.
FSSPX [...] vyjadrilo své podezreni, Ze
[...] CBK chce registraci FSSPX zabranit.
FSSPX ma za to, Ze pravym diivodem pro
vydani usneseni je snaha MK napomoci
CBK v tomto jejim silf tim, Ze ji umoz-
ni Ucastnit se rizeni a takto registraci
FSSPX branit.“?* V této souvislosti vznesli
i namitku z podjatosti reditelky odboru
cirkvi MK Pavly Bendové a za podjatého
(aniz by ovSem vic¢i nému mohli vznést
obdobnou namitku) oznacili i tehdejsiho
ministra Daniela Hermana, na zakladé
toho, Ze sam byl dive mluvéim CBK.2!

»Cirkev”

vs. ,cirkev a naboZenska spole¢nost”
Vyména nazord mezi ¢eskou FSSPX
a CBK prostirednictvim MK CR pak jesté
néjakou dobu probihala. Predstavite-
1é ¢eské RKC predevsim trvali na svém
pravu byt ucastnikem rizeni z divodu
ochrany pravem chranénych zajmu svych
Clend. Argumentovali, Ze stoupenci Knéz-
ského bratrstva ,jsou fimskymi katoliky,
tedy véricimi Cirkve rimskokatolické®,
a Ze z kanonického hlediska nemohou
byt Cleny jiné cirkve.??

= Dokonceni pozndmek z predchozi strany.
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s ohledem na uzavreni v blizké budoucnosti“ plného
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pise Misericordia et misera ze dne 20.11.2016 (odst.
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18.1. 2017, archiv MK CR, s. 15.
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16 Tamtéz.
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17.7.2017, archiv MK CR, s. 21., dostupné rovné? on-
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znalecky_posudek.pdf.
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20 Tamtéz.
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22 Dopis CBK ze dne 21. 9. 2017, archiv MK CR, do-
stupné online na strankach ¢eského Bratrstva,
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Predstavitelé Bratrstva na to reago-
vali tvrzenim, Ze nezakladaji cirkev ve
smyslu prava kanonického, nybrz konfes-
niho, které v doty¢ném zakoné pouziva
primarné pojem ,cirkve a nabozenské
spolecnosti“ (CNS), ovsem nékdy i (prece
jen logictéjsi) ,cirkve nebo nabozenské
spolecnosti“

Z pravniho i religionistického hledis-
ka tim proces registrace ziskava na zaji-
mavosti. FSSPX z pohledu ¢lenské zaklad-
ny neni typickou CNS. Jejimi ¢leny mohou
byt jen knézi, bohoslovci a bratfi a sest-
ry zijici po zplisobu feholniho Zivota. Ti
se duchovné vénuji katolickym véricim,
ktefijsou jen stoupenci hnuti. Msi slouZze-
nych vyhradné latinsky podle fimského
misalu z roku 1962 se mohou aktivné
ucastnit vSichni rimsti katolici, za své
stoupence vSak Bratrstvo dle formulace
Zdkladniho dokumentu povaZzuje pouze
ty, ktefi svou prinalezitost k FSSPX ote-
virené deklarovali pred nékterym z kné-
zi. Dosud nepokiténi zajemci (prip. déti
stoupencti) jsou prijimani kittem. U¢ast
na,nové msi“ svym stoupencim nezaka-
zuji, pouze ji nedoporucuji a ,tvrdé jad-
ro“ se ji skute¢né vyhyba.* Stoupenci tak
skutecné tvori svébytnou nabozenskou
komunitu, kterd se sama nepovaZzuje za
cirkev, ale pouze za CNS ve smyslu za-
kona. Ten pritom nikterak nevylucuje
Clenstvi ve dvou (a vice) CNS, a otazka,
zda jsou stoupenci Cleny dvou cirkvi, ¢i
zda jsou katolici, je tak otazkou skutecné
kanonicko-teologickou (diskusi v ramci
rimskokatolické eklesiologie a cirkevni-
ho prava), nikoliv konfesné-pravni.

Totéz plati o otazce, zda jsou ,lefebv-
risté” (jesté) Cleny rimskokatolické cirk-
ve. Vjednom z drivéjsich ¢lankt jsme za
religionisticko-sociologicky zajimavé
téma (v souvislosti se zminénym napé-
tim mezi Bratrstvem a ¢eskou RKC) ozna-
¢ili to, ,jak se do oficialniho cirkevniho
diskursu navraceji vyrazy jako ,heretik’
a,schismatik’ a jaky obsah se témto poj-
mum pridéluje“* V daném kontextu jsou
totiZ pouzivany nikoliv v souladu s kano-
nickou definici, ale spiSe jako nalepka
podobng, jako se v sekularnim jazyce
pouzivavyraz ,sekta“ tedy jako vyjadieni
(negativniho) vztahu k takto oznacené
skupiné. Nyni se vSak zvyk hovorit o ¢le-
nech (potazmo stoupencich) FSSPX jako
,schizmaticich“ (coZ z definice znamena
,mimo jednotu s cirkvi“) stretl s potie-
bou dokazovat, Ze vlastné cleny RKC
jsou.

Registrace
arozklad

Ale vratme se k fak-
tografickému mate-
rialu. Dva dny pred
Vanocemi 2017 ob-
drzeli predstavi-
telé Bratrstva od
MK darek v podobé
rozhodnuti o regis-
traci. Neradovali se
z néj vsak dlouho
a po Novém roce
jiz ve svém Infor-
macnim letdku psa-
li: ,[...] a jak pravi
Ceské lidové prislovi, ,cert nikdy nespi’
akazdému dobrému dilu musi byt odpo-
rovano, aby bylo prezkouseno, na konci
lhity (...) proti rozhodnuti MK podala
CBK tento rozklad jako vedlejsi i¢astnik
Fizeni presto, Ze ve svych dopisech vy-
jadfovala CBK diivéru v kompetenci MK
prirozhodovani. Jak je vidét, stanoviska
CBK nelze brat prili§ vazné a vitdzstvi
pravdy a lasky nad 1Zi a nenavisti, které
se prosadilo na MK po odchodu ministra
Daniela Hermana, se na CBK nevztahuje.

CBK ve svém napadeni rozhodnuti
MK opét poukazala na dot¢enost svych
prav a poukazala (s odvolanim na oba
znalecké posudky), Ze stoupenci FSSPX
se souc¢asné hlasi i k RKC, coZ (tedy ¢len-
stvi ve dvou cirkvich) je v rozporu s jeji-
mi vnitinimi predpisy. Registraci by tak
pry doslo k pravné nepripustnému zasa-
hu do vnitinich zalezitosti registrované
Cirkve rimskokatolické.

Podle formulace rozhodnuti o regis-
traci se vsak zd3, Ze registrujici organ
se skutecné priklonil k nazoru, Ze praveé
toto je vnitini teologicka rozepre, do niz
nebude zasahovat, a neshledal jinou pre-
kazku registrace. Rozklad vsak na dalsi
moznou poukazal, a sice na metodiku
ovérovani podpist téch, ktefi se k CNS
zadajici o registraci hlasi. Podle zakona
jich ma byt 300, Bratrstvo jich dodalo
363. Po odecteni sedmnacti, které ne-
spliovaly formalni nalezitosti MK, jako
v jinych pripadech, obeslalo podepsa-
né osoby s dotazem, zda se k Bratrstvu
skutecné hlasi. Kladné se vyjadrilo 220,
negativné 32 a zbylych 80 neodpovédeé-
lo. A pravé zplisob zapocitavani téchto
,mléicich hlasi“ CBK napadlo. Vzhledem
k tomu, Ze nastala situace nema prece-
dent, stala se z celého pripadu zajimava
pravni kauza, o nizZ musi na zakladé roz-

LetoSni nizsi svéceni.

Foto: s laskavym svolenim FSSPX.

hodnuti rozkladové komise rozhodnout
ministr kultury.

Zavér

Ministrovo rozhodnuti nemtizeme pred-
jimat a ani rozebirat ¢isté pravni stran-
ku véci. A tak je tento ¢lanek zakoncen
v situaci, kdy nenf jasné, zda rozhodnu-
tf o registraci skute¢né nabude pravni
moci, nebo bude cely proces registrace
znovu opakovan.

Svym zpiisobem jde i o ¢as; kdyby to-
tiz skutecné doslo k néjaké podobé zacle-
néni svétové FSSPX do RKC, $lo by zjevné
o znacné odliSnou situaci. Ani to vSak
nemizZeme predjimat, jednani nejsou
vefejna a nelze odhadovat, jak nakonec
dopadnou. Samotna jednan{ a potenci-
alnf sjednocen{ by asi nemély byt brany
v Ceském pripadu v Gvahu. Ostatné Ize
si predstavit, Ze i jiné registrované CNS
se mohou dfive nebo pozdéji sjednotit,
aniz by to nutné znamenalo zanik regis-
trovaného subjektu. Sami ¢lenové Ceské-
ho Bratrstva maji predstavu, Ze budou
jednou ze ti{ registrovanych katolickych
cirkvi (fimskokatolickou, reckokatolic-
kou a FSSPX) vjednoté s papeZem, které
se li${ svym ritem. Ale i kdyby ani ke sjed-
nocenfi ani k registraci nakonec nedoslo,
ziskali ¢eSti stoupenci oficialni potvrze-
ni ze strany CBK, jsou souéasti katolické
cirkve, a ne jen ,schizmatici“ a , Zivlové"“

Na proces registrace KnéZského bra-
trstva sv. Pia X. v CR jsme nahlizeli v kon-
textu procesu jeho denominalizace, ktery
prinasi dalS{ zajimava témata k analyze.
Je to predevsim vztah FSSPX a RKC na
nadnarodni drovni obecné a k papezi
Frantiskovi konkrétné. Je vlastné pa-
radoxni, Ze papeZ, ktery Celi vzpoure

=  Dokonceni ¢ldnku na dalsi strané v ramecku dole.
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ODDANOST

vybrala z 91 komunitnich podnikt (né-
které sestavaly z vice komunit), o nichz
existuji historické zaznamy, 9 tispésnych
a 21 neudspésnych a srovnala je.? Za kri-
térium aspéchu pritom zvolila preziti:’
za uspésné povazuje téch devét, které
existovaly 33 let a vice (viz ramecek),
zatimco za neuspésné povazuje onéch

Zdenék Vojtisek

Kniha Oddanost a komunita (,Commintment and Community“)! vysSla
pred vice nez pétactyriceti lety a je vpravdé klasikou sociologického
a religionistického badani o komunitach. Jeji hlavni prednosti je jedno-

21, které existovaly méné nez 16 let.!?
Odpovéd’ na svou otazku pak formuluje
jednoznacné: ,Rozdily v ispésnosti téch-
to triceti skupin spocivaji v tom, jak silné
vybudovaly oddanost.“!!

duchy, prehledny, a pritom pozoruhodné komplexni model takzvanych

mechanismuil oddanosti. Peclivy popis Sesti zplsob, jimizZ mize byt
byt zvySovana oddanost jednotlivého ¢lena jeho komunité,? poslouzil
autorce k prozkoumani toho, proc jsou nékteré komunity dlouhodobé
Uspésné a jiné nikoliv. Tento model je platny jak pro nabozZzenské, tak
pro nenabozenské komunity, a je dokonce velmi inspirativni i pro

pochopeni dynamiky spolecenstvi, ktera neziji komunitné.

Oddanost a komunita je jednou z prvnich
knih americké sociolozky Rosabeth Moos
Kanterové (*1943). Autorka ziskala dok-
torat roku 1967 na Michiganské univer-
zité a béhem své akademické drahy se
vénovala sociologii podnikani a manage-
mentu. V tomto oboru také publikovala
radu dalSich odbornych knih, a stala se
tak vyznamnou osobnosti verejného Zzi-
vota ve Spojenych statech.

Predmét zkoumani a metoda?

Je mozné odhadnout, ze Kanterovou za-
ujal velky pocet komunitnich experimen-
th, které se objevily na pocatku jeji do-
spélosti, v 60. letech 20. stoleti. Byly to
komunity zakladané - jak piSe - prede-
v8im ,z touhy podporovat psychosocialn{
rist jednotlivce tim, Ze vejde do uzsiho
styku se svymi soucasniky a odmitne izo-
laci a odcizeni, pritomné ve spolec¢nosti,
jez ho obklopuje“* Komunitni experi-
menty (i kdyZ teba i jinak motivované)
byly ovSem vzdy soucasti amerického
zZivota. Ackoli Kanterova vyborné rozumi

i sou¢asnym komunitam,® zvolila
pro své zkoumani obdobi mezi
valkou za nezavislost a obcanskou
valkou (tedy 1780-1860), kdy
vznikly stovky komunit. Vrchol
tohoto obdobi nastal v jeho sa-
mém zavéru: jenom ve 40. letech
19. stoleti bylo naptiklad zaloze-
no Ctyricet utopickych komunit
podle modelu Charlese Fouriera
(1772-1837) s ustfedni komuni-
tou Brook Farm.® Velka vétSina
komunit se ale brzy rozpadla: pri-
meérna délka trvani byly asi Ctyri
roky a mezi ty, které trvaly kratce,
patrily i vefejnosti znamé komuni-
ty New Harmony (dva roky) nebo
pravé Brook Farm (Sest let).’

Z faktu rychlého konce velkého
poctu komunit vyplynula vyzkum-
na otazka Kanterové: ¢im to je, Ze
jen nékteré komunity jsou uspés-
né? Predevsim na zakladé dostup-
nosti dat pak pro své zkoumani

Druhy a mechanismy oddanosti

Kanterova rozlisuje tfi druhy oddanos-
ti:!?2 Jako ,instrumentalni oddanost”
oznacuje vytrvalost, s niz ¢len sehrava
svou roli v komunité a podili se na je-
jim Zivoté. Tato vytrvalost vyplyva z po-

Devét ispésSnych komunit podle Kanterové
(tdaje: pocet let trvani, obdobi trvani, stat,
vrcholny pocet prislusniki, zakladatel):

shakefi (Sejkri, The Shakers): 184, 1787-do-
sud, nékolik stat, az 6 tisic, Ann Leeova;*
spolecnost Harmonie (The Harmony Society):
100, 1804-1904, Pensylvanie a Indiana, az 800,
George Rapp;*

Amana: 90, 1843-1933, New York a lowa, az
1800, -;

Zoar: 81, 1817-1898, Ohio, az 500, Joseph
Bimeler;

Snowhill: 70, 1800-1870, Pensylvanie, -, -;
Svaty Naziansky (Saint Nazianz): 42, 1854-
1896, Wisconsin, az 450, P.Ambrose Ochswald;
Bethel a Aurora: 36, 1844-1880, Missouri
a Oregon, -, William Keil;

Oneida: 33, 1848-1881, New York i jinde, az
288, John Humphrey Noyes;*

Jerusalem: 33, 1788-1821, New York, az 250,
Jeremiah Wilkinson.

* Krétce o téchto komunitach: VOJTISEK, Zden&k: T¥i komunitni
experimenty, Dingir 9 (2), 2006, s. 58-60.

= Dokonceni ¢lanku z predchozich stran.

konzervativcd, ktefi jej oznacuji jako
liberdla (a nechybi ani obvifiovani z he-
reze), je zaroven ten, ktery zatim ucinil
nejvstricnéjsi krok k uznani ultrakon-
zervativniho FSSPX. Generaln{ predsta-
veny FSSPX biskup Bernard Fellay byl
pritom mezi prvnimi signatari ,Synov-
ského napomenuti, které vloni papeZi
FrantiSkovi zaslali jinak prevazné laicti
fimskokatoli¢ti akademici znepokojeni
obsahem dokumentu Amoris laetitia.?®

Dalsim tématem je ,smirovdni se své-
tem’, jehoZ soucdsti je i jistd ,deextremi-
zace"“ tradicionalistického hnuti. To vse
si nechme na pripadné dalsi pojednani.

Samotné téma registrace je zajimavé
i z obecné konfesné-pravniho hlediska.
Utednici cirkevniho odboru MK byli po-
staveni pred nové problémy uplatiovani
zakona o CNS pri procesu registrace CNS,

Mgr. et Mgr. Milo$§ Mrazek, Th. D. (¥1974), je religionista
spoupracujici s ¢asopisem Dingir a $éfredaktor Ndbo-
Zenského infoservisu.

z nichZ zptsob zapocitavani ,mlcicich
hlasti“ jesté neni ten nejzajimavéjsi. |
Poznamka po uzavérce

Rozhodnutim ze dne 31. 5. 2018 ministr kultury Ilja Smid
rozklad zamitl, a registrace FSSPX tak nabyla pravni moci.

Fraternitas in the Role of a New Church?

The article describes the process of aknowledgement
of the traditionalist Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pii X
(FSSPX) as the independent religious society according
to law of the Czech Republic. The registration itself is
considered to be a part of the sociological process of
denominalization of the movement, which at present
time negotiates with Rome about its canonical status
in the realm of the Roman Catholic Church (RCC). The
main problem of the registration process has been the
resistance of the Czech RCC.
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rovnani ziskd a ztrat, které by setrvani
v komunité, resp. jeji opusténi prineslo.
- Druhym typem je pak afektivni odda-
nost, ktera vyriista z emocionalnich va-
zeb v komunité, z védomi prislusnosti
kni a z pocitu sounalezitosti a solidarity.
- Treti je pak moralni oddanost, ktera
disledkem osobni podpory hodnot, jez
komunita sdili, z dodrzovani jejich norem
Ci z poslusnosti jejim autoritam."

Procesy, které se tykaji oddanosti, se
odehravaji predevsim na hranicich mezi
komunitou a okolnim svétem. Vstupu-
ji do nich mechanismy, které pomahaji
jednotlivci tuto hranici jasné vymezit tim,
Ze ho jednak odtahuji od vnéjsiho svéta,
jednak ho ke komunité priblizuji. Instru-
mentalni oddanost se tak zvySuje jednak
obétmi cennych statki, které v okolnim
svété jedinec zanechal, jednak investi-
cemi (prace, ¢asu, prostredki), které do
komunity vloZil. Analogickou dvojici ,od-
délujiciho” a priblizujiciho” mechanismu
tvori v pripadé afektivni oddanosti zrek-
nuti se spolecenskych vazeb vné komu-
nity na jedné strané a ziskani novych
emocionalnich vazeb ve spolecenstvi na
strané druhé. Tteti dvojice mechanismi
pak zvySuje moralni oddanost: Oddélenti
od okolniho svéta se dociluje potlacenim
staré identity, jejiZ jedineCnost a osobi-
tostje v komunité ,umrtvovana“ naroky,
které vznasi komunitni Zivot. Naproti
tomu silnou vazbu ke komunité buduje
jeji ,transcendence’, tedy prekracovani
osobnich zajmi ve prospéch spolecného
uskuteciiovani zaméru a poslani.

Tri druhy oddanosti jsou tak posilo-
vany tiemi dvojicemi mechanismi (obét
- investice, zfeknuti se - spolecCenstvi,
umrtvovani - transcendence). Pti jejich
uplatnéni jedinec vzdy néco cenného
ztraci (statky a vztahy ve vnéjSim svété
a starou identitu), zatimco néco cenné-
ho (podil na spole¢ném dile, emocional-
ni blizkost a kolektivni identitu) mtze
zase ziskat. Je to pravé zapojeni téchto
mechanismil a mira jejich uplatiiovani,
co podle Kanterové rozhoduje o tispéchu
¢i neuspéchu komunit.™

Sestice mechanismi

Telegraficky receno, mechanismus obé-
ti zahrnuje abstinenci a strohy zivotni
styl. Uspé$né komunity 19. stoleti ¢asto
abstinovaly od ,pozitkd ust” (alkoholu,
tabaku, kavy, masa apod.) i pozitku sexu.
Nékteré vypracovaly strohy Zivotni styl,
napriiklad bez ozdob na téle ¢i odévu, bez

knih, vytvarného uméni ¢i hudebnich
nastroji. Obétovat tyto pozitky vlastné
znamena ,zasveétit se” Gcelu komunity.'®
Pravé proto, aby posilily mechanis-
mus investice, nedovolovaly tspésné
americké komunity 19. stoleti ¢lenstvi
téch, kdo v komunité nebydleli. Pro zvy-
Seni oddanosti je dilezité, aby inves-
tice byly nevratné: prikladem vyuziti
této zakonitosti mize byt George Rapp
(1757-1847), ktery zpocatku vedl zazna-
my o hmotnych investicich jednotlivych
¢lent komunity, ale po case je spalil.'®
Mechanismus zireknuti se znamena
vzdat se vSech vztahi, které by potencial-
né ohrozovaly soudrznost komunity. Pro
zvySeni oddanosti se uspésnéjsi komu-
nity izoluji od ,vnéjsiho svéta“ jasnymi
hranicemi: jsou co nejvice sobéstacné,
vytvareji kriticky koncept ,vnéjsiho sve-
ta“ (obvykle ho spatruji jako nepratel-
sky), vyznacuji své hranice (napriklad
jazykem, obleCenim, zvyky) a maji tyto
hranice plné pod kontrolou (nékteré
napriklad dovoluji opusténi komunity
jen se zvlastnim povolenim). Podobné je
ovsem soudrznost komunity ohrozovana
vnitinimi vyluénymi parovymi vztahy.
Uspé$né americké komunity 19. stoleti
proto narusovaly parové vztahy bud’ vol-

nou laskou, anebo celibatem. Oba zptso-
by nuti cleny komunity zfici se intimity
vylu¢ného parového vztahu. Ze stejného
dtvodu - kvili omezeni nekontrolova-
nych intimnich vztahd - byly v nékterych
komunitach narusovany rodinné vztahy
naprtiklad spole¢nou vychovou déti.!’

Zreknuti se vztah, které by komuni-
tu ohrozovaly, miize byt bohaté vyvazeno
zisky, které poskytuje spolecenstvi, na-
priklad pocitem prislusnosti, védomim
sounalezitosti, podilem na celku, jistotou
opory apod. Afektivni oddanost mize
tak byt acinné posilovana homogenitou
komunity (danou naptiklad prislusnosti
k men$inovému naboZenstvi nebo na-
rodnosti), sdilenim majetku, spole¢nou
praci, spole¢nymi setkanimi (kvtli jidlu,
rozhodovani apod.), ktera omezuji prile-
zitosti k individualnim aktivitam, spolec-
nymi ritualy a také spole¢nou zkuSenosti
pronasledovani.'®

Umrtvovani je mechanismus, jimz
vznika nova identita, a to potlacovanim
védomi jedinecnosti, soukromi ¢i oddeé-
lenosti od ostatnich. Umrtvovani je posi-
lovano sdilenim intimnich pociti s ostat-
nimi a vyznavanim vlastnich prestupki
pred nimi. ,Stara“identita je umrtvovana
isankcemi (napiiklad odebranim privile-

Lorien

Dievény sloup ve tvaru Zenské postavy, ktera by klidné mohla zpodobrovat Ga-
ladriel, elfskou vladkyni nadanou kouzelnou moci, se mize stat prvnim viemem
pti vstupu do oblasti, kde sidli komunita Lorien. Také jméno komunity pfipomina
jednu z boZskych bytosti ze Stredozemé, krajiny stvorené spisovatelem ]. R. Tol-
kienem. Komunita ov§em neni nabozenska (jak na tom trvaji moje prtvodkyné),

i kdyZ nejen toto pripomind alternativni spiritualitu: nékoli-
krat je mozné zahlédnout tibetské modlitebni vlajky, znat je
inspirace permakulturou s jeji ictou k (Matce) zemi a ptirodé,
jedna moje privodkyné hovoii o své synkretické spiritualité,
druha je inspirovdna antroposofii. O ,alternativnim ladén{”
obyvatel hovoti obé.

Ale o nabozenskou komunitu se skutecné nejedna. Svij
zamér a svou vizi komunita teprve tvori, sdéluje mi privod-
kyné pani Ludmila. Ale uz ted' je pry jasné, ze ptjde prede-
v$im o vztahy mezi obyvateli a sladénf jejich rozmanitych Zi-
votnich styll. Rozmanitost se tyka i spiritualnich preferenci:
nabozenskych podnétt je vice, ale zadny neprevlada. A nijak
se neprojevuje ani to, Ze M. Scott Peck (1936-2005), jehoz
»,budovani komunity“se v Lorienu vyucuje na seminatich pro
vefejnost, byl fimsky katolik.

Komunita sidli v nddherném tdoli nedaleko Prahy, na
kraji obce Nenacovice. M4a k dispozici tfi domy (v jednom
znich bydli rodina majitele usedlosti) a tfi jurty (¢tvrté jedno-
duché obydli se pravé stavi). V bezprostiredni blizkosti domi
je rybnicek, dale v tidoli jsou vidét konstrukce pro potni chy-
$e. Zije tam asi 15 lidi (nékdo jesté stfidavé v Praze), z toho
9 dospélych. Zdenék Vojtisek
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t e m a
Komunity mennonitd uchovavaji dédictvi radikalni reformace

KOMUNITA
JAKO BOZI ZAMER

gii ¢i jinymi tresty) a diferenciaci statutu
ve spolecenstvi (formalnim ¢i neformal-
nim rozdélenim na ¢leny v nizkém ¢i vys-
$im postaveni apod.). Umrtvena také Cas-
to byva touha projevit individualni chut,
vkus ¢i jiné individualni preference.!®
Uspésné komunity piekratovaly po-
dle Kanterové béznou lidskou rutinu sdi-
lenym védomim transcendence. Nemu-
si to byt vyslovné nabozensky zajem Ci
zamér komunity, ale ,jen” posvatna tcta
k principim, které komunita napliiuje,
k jeji autorité, k navodim a smérnicim
spoleéného Zivota ¢&i k tradici. Uspé$néj-
$i komunity poskytovaly svym clentim
moznost konverze k ideologii, na niz se
komunita sjednotila.?’ To je dilezitéjsi
nez pritomnost nabozenstvi v komunité:
ta neni pro jeji uspésnost rozhodujici.!

Na zavér

Kniha Oddanost a komunita poskytuje
bezpocet inspirativnich podnéti, které
ale zpracovavaji i jini autofi. Pfi snaze
porozumét vnitfnimu Zivotu se naproti
tomu model Sesti mechanismt odda-
nosti v ispésnych komunitach jevi jako
zatim nepiekonany. [

Ukdazka z knihy je na tfeti strané obalky.

PoznamKky

1 KANTER, Rosabeth Moss: Commintment and Com-
munity. Communes and Utopias in Sociological Per-
spective, Cambridge (Mass.) and London: Harvard
University Press 1972.

2 Stru¢ny popis téchto mechanismii v ¢estiné je k dis-
pozici nejnovéji v knize VOJTISEK, Zdenék: Novd nd-
boZenstvi a ndsili, Praha: Karolinum 2017,s.151-153.

3 Podrobna metodologie: KANTER: Commintment...
s. 241-269.

4 Tamtéz,s. 8.

5 Je jim vénovana cela kapitola. Obsahuje nejen teo-
reticky rozbor fenoménu novodobych komunit, ale
napt. i popis komunity Synanon. Tamtéz, s. 165-212.

6 Tamtéz,s. 61-62.

7 Tamtéz,s. 62.

8 Tamtéz,s. 245.

9 Tamtéz,s. 127.

10 Tamtéz,s. 64.

11 Tamtéz.

12 Anglické slovo ,commitment” piekladame jako ,od-
danost*, ackoli tomuto ¢eskému vyrazu by v anglic-
tiné mozna vice odpovidalo slovo ,devotion”. Ovsem
anglickému vyznamu piesné neodpovida ani ,zéva-
zek", coz je dalsi ¢esky vyraz, ktery prichazi v ivahu.
- Kanterova definuje ,,oddanost" takto: ,,Commitment
... refers to the willingness of people to do what will
help to maintain the group because it provides what
they need. In sociological terms, commitment means
the attachment of the self to the requirements of so-
cial relations... - Tamtéz, s. 66.

13 Tamtéz,s. 68-69.

14 K obéma odstavclim viz tamtéz, s. 70-74.

15 Tamtéz, s. 76-80.

16 Tamtéz,s. 80-82.

17 Tamtéz,s.82-91.

18 Tamtéz,s. 91-103.

19 Tamtézs. 103-111.

20 Tamtézs.111-125.

21 Tamtéz, s. 136.

Medailon autora je na strané 37.

Petr Macek

Mennonité predstavuji dnes asi nejvyyznamnéjsi pfimé dédice tzv. ,ra-
dikalni reformace*, déjinné-cirkevniho hnuti, které zacalo roku 1525
v Curychu jako radikalni odnoz Svycarské reformace a z¢asti nezavisle
se vynorilo i na nékolika mistech v Némecku a Holandsku. V cestiné byl
pro né zaveden termin ,novokiténci“, nékdy zkracovany na ,kiténci“,
i kdyz presnéjsi by bylo mluvit o ,novokftitelich“ ¢i , krtitelich“ (podle
némeckého Wiedertaufer, zpravidla vSak jen Taufer). NejrozSirenéjsi
je vyraz anabaptisté, ktery bézné uzivaji i mennonité sami.

Zdaraznuji ovSem, ze predlozka ana tu
neznamena ,znovu“ i ,opét*, nybrz ,ji-
nak“: Anabaptisté nepraktikovali novy
¢i opakovany ktest, ale jiny, totiz vyzna-
vacsky krest. Ten byl ovSem jen jednim
a zdaleka ne nejdualezitéjSim vyrazem
jejich jinakosti. Jejich ptivodni komunity
kladly diraz na koncept cirkve jako po-
spolitosti viry, jejiz clenové jsou 1) kiténi
na vlastni zadost, 2) zabyvaji se skupino-
vym studiem Pisma a 3) drzi se doslovné
JezZiSova uceni o nenasili, sdileni se s po-
trebnymi, odmitani prisahy a povéreni
sirit evangelium.

Navzdory urputnému pronasledovani
se hnuti rychle $itilo, predevsim kolem
Ryna. Do roku 1530 byla ovSem vétSina
jejich ptivodnich vidct jiz usmrcena,
mimo jiné i proto, Ze zlistali vérni svému
presvédceni, Ze nasili nemohou pouzit
ani p¥i vlastni obrané. Jen nepatrné sku-
piny si pacifistické krédo nepftivlastnily,
byly vsak zahy eliminovany. Po roce 1540
byli stoupenci tohoto hnuti stale vice
znami pod jménem svého holandského
viidce Menno Simonse (1496-1561),
ptvodné fimskokatolického knéze z fris-
kého Witmarsumu, ktery rozptylené sku-
piny holandskych anabaptistt v poloviné
16. stoleti ideové sjednotil. Vychazel pri-
tom z uceni pivodnich anabaptistt, tzv.
,Svycarskych bratii“ Mennonité, zprvu
oznacovani jako menisté, byli podobné
jako anabaptisté v okolnich zemich pro
svij nonkonformismus pronasledovani
katoliky i protestanty a museli se ukry-
vat nebo uchylovat do oblasti, kde vladla
véts tolerance. Sikané ¢elili vzajemnou
solidaritou, ale leckde si urcité ohledy
ziskali i svou pracovitosti a svymi do-
vednostmi. NejvétStho vyznamu dosahly

skupiny, které se vystéhovaly do ciziny,
piredevsim do Severni Ameriky.!

Dnes jsou mennonité nejpocCetnéjsi
anabaptistickou denominaci se Sirokym
etnickym zazemim. Jsou rozdéleni do
nékolika seskupeni lisicich se néktery-
mi svymi dirazy. Nejpocetnéjsi komu-
nity mennonitl jsou ve Spojenych sta-
tech, Kanadé, v Demokratické republice
Kongo, v Etiopii a v Indii. V Jizni Ame-
rice jsou nejvétsi mennonitské kolonie
v Argentiné, Belize, Bolivii, Brazilii, Me-
xiku, Paraguaji, Uruguaji a v Karibiku.
V Evropé jsou mennonité nejpocetnéjsi
v Némecku, Holandsku, Rusku, Svycar-
sku a Francii.

Dnesni mennonity lze z hlediska je-
jich teologicko-etickych dlirazti a Zivotni-
ho stylu neformalné délit na tfi skupiny:
tradicni (starosvétské), konzervativni
a asimilované. Tradi¢ni mennonité se
v mnohém podobaji amistim, potomkim
anabaptistd, kterl'i se na konci 17. stoleti
pod vedenim Jakoba Ammanna oddélili
od ,Svycarskych bratii“ I oni zachovavaji
staré tradice a sociologicky je Ize vnimat
jako viceméné etnicko-nabozenskou po-
spolitost. Programové to vSak neni sna-
ha o iplnou izolaci od celku spole¢nosti.
Asimilovani mennonité tvorici v Severni
Americe asi dvé tretiny z celkového po-
Ctu se dnes zpravidla formalné prilis ne-
lisi od svych svétskych sousedii nebo od
prislusnika jinych cirkvi (nékteré sbory
dovoluji ¢lenstvi v cirkvi a ucast na bo-
hosluzbé a zivoté sboru i lidem, kteri
se hlasi k LGBT), jsou vsak nejagilnéjsi
v hledani vlastni teologické identity na
zakladé Kkritické historické retrospekce
(hledani ,vyuzitelné minulosti“). Kon-
zervativni mennonitské sbory pivodné
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tvorené odpadliky
z liberalnéjsich sbo-
ri ¢i denominaci se
hlasi k evangelikali-
smu a sociologicky
jsou nékym mezi li-
beraly a tradiciona-
listy. Své déti posi-
laji zpravidla jen do
mennonitskych skol.

Mennonitské
komunity
Zakladni cirkevni
jednotkou je sbor.
Mennonité se od sa-
mého zacatku drzi
kongregacniho zri-
zeni, i kdyzZ nepopi-
raji, Zze kazdy mistni
sbor potfebuje ve
svém zapase o Ver-
nost obecenstvi, po-
radenstvi a podporu
od 8irsi cirkve. Ac se
v pojeti svého vztahu
k oblastnim konfe-
rencim i celé deno-
minaci mennonitské
sbory casto lisi, jsou
zpravidla sjednoce-
ny do oblastnich ¢i
regionalnich asoci-
aci, z nichZ mnohé

Amisové

Specifickou formou mennonitskych komunit jsou ammannité (amiSové).
Podobné jako mennonité, i oni se jmenuji po svém zakladateli, Jakubu
Ammannovi. Ten stal v ¢ele hnuti, které v roce 1693 vytvorilo ve Svycar-
sku samostatnou denominaci. Hlavnim svarem byla otazka, jak se stavét
k odpadlikiim a vylou¢enym ¢lentim. Ammann pozadoval dodrzovani tzv.
Meidung (preruseni vSech kontaktil). Vnéjsim znakem amist se pak stalo
pouzivani hacklt misto knoflikti a holeni kniru (oboji kviili odporu amist
jako radikalnich pacifistd k vojenskym uniformam a zevnéjsku distojniki).
V 18. stol se amis$ské komunity presidlily do Severni Ameriky a dnes je jinde
nenajdeme. Je to dano i velikou naro¢nosti na zptisob Zivota v uzavicenych
a sobéstacnych zemédélskych komunitach, ktery by v Evropé nebylo mozné
praktikovat. Oddéleni se od svéta! je jeden z dlivodt, proc se vdomacnostech
nepouziva elektrina - ptipustné jsou pouze agregaty pro pracovni ucely -
nebo telefon. Dalsim diivodem je odmitani techniky a viibec modernich vy-
mozenosti. V amisskych komunitach se tedy prakticky Zije tak jako v dobé,
kdy do Ameriky jejich predkové pricestovali. To se tyka zptsobu oblékani,
obzivy, dopravy, ale i jazyka - hovofi tzv. pensylvanskou holandstinou (ve
skutecnosti jde o dialekt némecky), z Pisma pti bohosluzbach ¢tou némecky
v Lutherové prekladu; angli¢tinu pouZzivaji hlavné pro nejnutnéjsi komuni-
kaci s vnéjsim (,anglickym®) svétem, ktery je chapan jako ,,dablovo hiiste*,
zatimco v komunité (Gemeinde) panuje bozsky ad (Ordnung). Mezi zaklad-
ni ctnosti, které amisové vyzaduji, patti pokora (Demut) a odevzdanost do
Bozi viile (Gelassenheit), ktera jim napt. nedovoluje mit pojisténi. Déti maji
vyjimku z povinné dochazky a navstévuji pouze osm tiid zakladni skoly. Na
prahu dospélosti jsou v§ak mladi amisové vyslani do ,,anglického* svéta, aby
se sami rozhodli, zda v ném zlistanou, nebo prijmou krest a zlistanou v Ge-
meinde (viz ramecek na dal$i strané). Pocet amist se odhaduje asi na 250
tisic a stale se zvétSuje. Diivodem je vSak vyhradné vysoka natalita: amiSové
misii neprovadi a jsou ptisné endogamni. Jsou rozdéleni na komunity ,sta-
rého radu“ a ,nového radu“ a vyrazné liberalnéjsi Beachy Amish. ]
Milos Mrdzek

Poznamka
1 Podle: Bible, 1. list Korintskym 6,14, List Rimantim 12,2.

katechismus, jehoz pri-
jeti je od jednotlivych
sbori nebo jejich ¢lent
vyzadovano. Existuji
ovSem razné zakladni
naukové a bohosluzeb-
né instrukce ¢i manualy.
Pokud néjaka vyznani
viry uzivaji, pak ne jako
néco, co je zavazné pre-
depsano, a jsou pohoto-
vi k jejich revizi. Histo-
ricka kréda krestanské
cirkve anabaptisté ne-
zamitali a nezamitaji
je ani jejich dédici, ale
zpravidla jim neprikla-
daji takovou dtlezitost
jako jiné tradice.
Anabaptisté se zaji-
mali predevsim o auto-
ritu a vyzvu JeziSova Zi-
vota, zvlastni christolo-
gii vSak vétSinou neroz-
vijeli. Vyznat JeziSe jako
Pana pro né znamenalo
vyjadrit jeho autoritu
v pojmech nového zi-
votniho stylu. Smyslem
spasy byla pro né parti-
cipace na zivém Kristu
skrze Ducha svatého,
tj. ona moznost oprav-
dové promény, kterou

jsou navic sdruzeny do narodnich ¢i
mezinarodnich grémii. VSechny menno-
nitské komunity jsou dnes finan¢né ne-
zavislé a ustredim svych denominaci
posilaji jen urcity obnos k pokryti spo-
le¢nych vydajl. Spole¢na grémia (kon-
vence, asociace) sborl maji vést k vza-
jemné informovanosti a jednoté. V tom
je jejich autorita.

Podobnou roli ma i Svétova konferen-
ce mennonitd (Mennonite World Con-
ference), do niz vedle mennonitl patii
i denominace oznacujici se jako Bratri
a k nizZ se dnes hlasi
vice nez 100 narod-
nich komunit Zijicich
v témér 90 zemich
na vSech osidlenych
kontinentech. Tato
konference byla za-
loZena roku 1925
ajeji valné shromaz-
déni se kona kaz-
dych Sest let. Slouzi
ke vzajemné komu-

nikaci a obecenstvi vSech plivodné ana-
baptistickych komunit ve svété a jejich
komunikaci a spolupraci s jinymi kres-
tanskymi pospolitostmi ¢i organizace-
mi. Nezahrnuje ovSem tuplné vSechny
mennonity a neni to téleso, které by
mobhlo o ¢emkoli rozhodovat.?

Teologie jako eklesiologie

V teologii, v pojeti bohosluzeb a v dirazu
na tradici existuje mezi mennonity od sa-
mého zacatku velika pestrost. Mennonité
nemaji zadné oficialni vyznani viry nebo

krestané pozdéji nazyvali,posvécenim".
Dnes se mennonité ve své interpreta-
ci Pisma casto rlzni, ale jsou zajedno
v tom, Ze vykoupeni v Kristu nespociva
jen v zastupnosti jeho smrti, Ze vertikalni
dimenze smiteni je vyvazovana zajmem
o jeho horizontalni rozmér - smiteni lidi
navzajem. Néktefi mennonitsti teologové
zdlraziuji, Ze anabaptismus opravdu
predstavuje (aspon v zapadnim kon-
textu) jakousi ,treti cestu®, ktera nenf
ani protestantska, ani katolicka. Koreny
této tradice vidi implicitné uz ve sta-
rozakonnim svédectvi
o smluvnim charakteru
Izraele. Inkarnace zna-
mena zacatek nové éry
lidskych déjin, ale Je-
zisuv zivot, smrt i vzkri-
Seni navazuji na Bozi
smlouvu s Izraelem. Iz-
rael mél svym Zivotem
(svou pohostinnosti
vudi cizincum, slitova-
nim nad vdovami a si-
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rotky a Stédrosti vici
chudym atd.) odrazet
charakter toho, koho
cti a oslavuje. Védomi
Boziho vyvoleni, které
nebylo v této tradici
nikdy opusténo, musi
podle mennonitl zi-
stat vychodiskem Bo-
ztholiduidnes. Bozim
zajmem je nova komu-
nita, nikoliv néjaka privatni nabozenska
zkuSenost. Poslanim cirkve je prinaset
svédectvi o této skutecnosti. Proménéné
vztahy, které v ni existuji, vyjadiuji Bozi
zamér s celym lidstvem. Povolani k mi-
sii neni pro mennonity nic jiného nez
povolani k svédecké jinakosti lidského
byti ve svété.?

Bohosluzba jako Zivotni styl

Mennonitské denominace charakterizuji
spis urcité dirazy nez néjaka pravidla.
Kromé dirazu na komunitu sem patri
prostota, nenasili, odluka cirkve od sta-

zinarodni irovni. Vmnoha zemich poma-
hali zprostiedkovat rozhovor mezi zne-
pratelenymi skupinami ¢i frakcemi a jsou
zapojeni do organizaci usilujicich o smir
mezi delikventy a jejich obétmi. Obecné
se sluzba v armadé ani dnes ¢lentim sbo-
ru nepovoluje, ale sluzba v pravnickych
profesich ¢i v orgdnech vynucujicich pra-
vo je zpravidla akceptovana.
Anabaptistickd myslenka odluky cirk-
ve od statu se v kiestanstvi prosadila
obecné. Mennonité se vSak s odkazem
na Kristovu vladu divaji skepticky i na
jakoukoli participaci na politickém radu.

Pokud zastavaji poli-
tické funkce, tak jen
na urovnich, kde neni
zapotiebi uziti sily.
Spolecenskou proble-
matiku, vCetné potre-
by a moZnosti zmény
nespravedlivych spo-
lecenskych struktur,
vsak neprestavaji mit
na zreteli.

Rad

Aktualni podoba komunity viry je vzdy
otevreng, ale kritériem jejiho radu a for-
my je vzajemné budovani a vzdélava-
ni. Rozhoduje se na zakladé obecného
konsensu. Za dilo i Fizeni sboru nesou
odpovédnost vSichni. BéZnym modelem
byvalo, Ze mistni sbor si k zajisténi du-
chovenské a jiné sluzby sam povolaval
vhodné kandidaty ze svych rad. AZ poz-
déji se prosadila komplexnéjsi priprava
kazatel(, kteri mohli postupné pulsobit
v riznych sborech. Sbory si nicméné své
duchovni, jimiz se v zadsadé mohou stat

tu a sluzba. Jednodu-
chost je mennonitim
pripominkou jejich
déjin, a proto u ni zl-
stavaji i dnes. Mezi
mnohymi dneSnimi
mennonity je ovSem
prostota Zivota vnima-
na hlavné jako zptisob
zachovy zdroju ptiro-
dy a projevuje se déle-
nim se s potfebnymi.

Mennonité pred-
stavuji jednu z histo-
ricky ,mirovych cirk-
vi“ (peace churches),
které s odkazem na
Jezisovo kazani na
hote pokladaji nena-
sili, které se tyka celé-
ho stvoreni, za jednu
ze zakladnich dimen-
zi evangelia. Dokud
neexistovala pro od-
pirace vojenské sluz-
by z divodu svédo-
mi ndhradni sluzba,
vedlo pravidlo neod-
porovani nasili k pro-
blémim. Postupné
se vsak mennonitiim
dostalo uznani jako
expertim pri reseni
konflikty, a to i na me-

Dablovo hristé

Anabaptistické uceni o odmitani kitu déti vede u ammanniti (amist) k po-
zoruhodné praxi. Aby se mladi lidé pro prijeti kitu a pro vstup do cirkve
mohli svobodné rozhodnout, dostavaji po svych Sestnactych narozeninach
volnost. Nemuseji se dal ridit pravidly cirkve ani poslouchat rodice a mohou
z uzaviené amisské komunity odejit do svéta plného svodl - na nebezpecné
uzemi ,dablova hristé”,

0zZehavému udobi Zivota amisskych teenagerti zvanému ,rumspringa“
(vyslovovano -s- podle némeckého ,herumspringen“ - skotacit, prenesené
toulat se) se vénuje dokument britskeé rezisérky Lucy Walkerové Devil s Play-
ground (USA a Velka Britanie, 2002, 77 minut). Film sleduje osudy nékolika
chlapcii a dévcat z oblasti La Grange v americké Indiané. Mladi amiSové od-
lozi Saty i zvyky zakonzervované na konci 17. stoleti a obléknou soucasnou
mo6du i zZivotni styl ,Anglicanti, jak nazyvaji okolni majoritni spolecnost.
Nékteri dospivajici bydli nadale u rodict, zna¢né mnozstvi jich vsak odcha-
zi, sezene si praci a vlastni bydleni. | mimo cirkev se amisska mladez drzi
vétSinou pohromadé. Nastava obdobi ,utrzeni se ze fetézu“: jeden z neamis-
skych ucastniki akci zabavu pochvalné glosuje: ,,Amisové maji nejdivoce;jsi
party“ Naturalisticka reportazni kamera sleduje bujaré vecirky a alkoholem
i drogami zmozené mladezniky. (Na nejvétsi party, zaznamenané ve filmu,
se seslo na 1 500 adolescentnich amisi.)

Béhem otevienych zpovédi lici nactileti sva dilemata: ,Byt, i nebyt ami-
Sem, to je oC tu bézi (...) AmiSové véri, ze nepokitény clovék nemize dojit
spasy, maji strach, Ze se nedostanou do Nebe* Pro vétsinu vyrostki proto
rumspringa znamena ,vyrazit si, zbourat se, mit kocovinu a vratit se zpét
do cirkve. Je to jako oc¢kovani. Dostanou malou davku okolniho svéta a pak
uz védi, o co jde, a nechtéji byt dale pokouseni‘. Nékteri nepokiténi presto
komunitu ami$t nadobro opusti. Casosbérny snimek doprovazi predev$im
pochybnostmi zmitané hledace, ktefi ziji rumspringu po nékolik let. Dle
statistiky se ale v soucasnosti do komunity vraci a necha se pokitit na 90 %
mladych amisi, coZ je nejvyssi podil od zaloZeni cirkve v roce 1693. |

Martin Oresnik

i Zeny, voli samy. Ne-
vyzaduje se, aby po-
véreny duchovni (ka-
zatel) byl uznan celou
denominaci.

Dilezita je proble-
matika sborové kazné.
PlGvodné anabaptis-
té disledné vychaze-
li z modelu napravy
pole MatouSova evan-
gelia a zde vyjmeno-
vanych stadii napravy
téch, kdo svym zivo-
tem poskozuji svédec-
tvi komunity.* Rozdily
v nazoru na exkomu-
nikaci ¢i uvaleni , kaz-
né“ (omezeni v ucasti
na sborovém zivote)
existovaly ovSem od
samého zacatku. Né-
které sbory praktiku-
ji docasné stranéni se
(,shunning“) téch, kdo
poskozuji nebo posko-
dili svédectvi komuni-
ty. V posledni dobé se
vSak prosazuje ,kaz-
néni“ prostirednictvim
vyuky, domluvy ¢i du-
chovni formace.
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Komunitni praktiky

Mennonité se vesmeés shoduji na tom,
Ze nejmocnéjsi formou Sifeni evangelia
jsou komunitni praktiky, které formu-
ji krestany skrze navyky lasky, soucitu
a $tédrosti. Sem patii ochota davat vsem,
kdo zadaji, nastaveni druhé tvare, diivéra
v Boha spis nez v poklady svéta, ochota
ke sluzbé, navstévovani véznu, starost
onemocné, nabizeni poharu cerstvé vody
i odplircim. Prostrednictvim kvality své-
ho spolecného Zivota pomaha krestan-
ska komunita okolnimu svétu nazrit své
vlastni odcizeni od Boha a zve jej k po-
kani a proméné. Komunitni praktiky zba-
vuji jejich nositele tendence chapat viru
Ci spasu jen v néjakém zuzZeném smyslu.
Jsou tim to, co ,Blih pripravil, abychom
konali“® Jde pFritom o navyky, které cir-
kev vzdy presahuji a umoznuji podil na
jeji hojnosti.

Bohosluzebna shromazdéni menno-
nité zpravidla nepokladali za vlastni oh-
nisko kiestanské viry, protoze byli pre-
svédceni, ze ,bohosluzbou” ktera se libi
Bohu, je zivot v konformité s JeziSovym
ucenim. Ta je tim, co identifikuje ty, kdo
byli vyvolani ze svéta, aby Zili ve vztazich
lasky, divéry, zranitelnosti a divérnosti
jako predchut obnovy vseho stvoreni.
Praktiky této bohosluzby jsou doslovné
praktikami kiestanského byti ve svéte.
Dnes se ovSem prosazuje piesvédceni, Ze
k praktikam krestanského byti ve svété
patriisama pravidelna bohosluzba, pro-
toZe je vyjadienim nasi zakladni loajality
a pomaha nam pripomenout si, kdo jsme
a ¢i jsme. Jiné lidské ,pribéhy“ jsou po-
staveny do svétla Boziho pribéhu s nami.

Typicka mennonitska bohosluzba
dnes zahrnuje slovo na uvitanou, né-
kolik pisni, sbirku, ¢etbu z Pisma, kaza-
ni, chvili pro vzajemna sdéleni, obecna
oznameni, poslani a pozehnani, to vse
nékolikrat prerusované modlitebnim
ztiSenim. Vychazi se spi$ z mistni tradice
nez z vypracované agendy. Etos a atmo-
sféru mennonitské bohosluzby zpravidla
necharakterizovaly projevy radosti a vi-
zualni symboly byly uzivany sporadicky.
Dnes ovS§em mnoho sbort stoji o novou
vzpruhu i v této oblasti. Zatimco nékte-
ré sbory davaji stale prednost tradi¢nim
cirkevnim choralim (slavné ctyrhlasé
harmonii zpivané a-capella), jini uzivaji
soucasnou kiestanskou hudbu v dopro-
vodu elektronickych hudebnich nastroj.
V mnoha mennonitskych sborech zaci-
naji bohosluzby ,chvalami®, kdy skupi-

na prevazné mladych lidi vede sbor ke
zpévu radostnych pisni vychazejicich
z moderni kirestanské pisiiové tvorby za
pouziti mikrofonu, kytary, piana a bicich.
Text pisni je projektovan na sténu, aby
lidé nemuseli hledét do zpévniku a méli
volné ruce k potlesku ¢i jinym vyjadre-
nim Bozi oslavy. Nechybi tu ani vytvarné
projevy nebo tanec a zpév obohaceny
o hudbu pochazejici zkomunit jako je Ta-
izé nebo skotska Iona.

Znameni BoZi milosti

Svatosti kitu a vecere Pané, kterym se
nékdy rika ,ustanoveni®, jsou pro menno-
nity predev$im znameni BoZi milosti, ni-
koliv prostiedky jejiho plisobeni ¢i zpti-
tomnéni. I ony jsou plivodné a v prvni
radé praktikami spole¢ného Zivota. Krest
véricich je znamenim osobniho ztotoz-
néni se s Kristem v jeho smrti a zmrt-
vychvstani a zadost o néj je verejnym
svédectvim tcinkujici milosti. Kona se na
zakladé osobniho vyznani viry, a to bud’
ponoienim, nebo pokropenim. Zpravidla
je vyzadovaniod zadatell o ¢lenstvi, kte-
1 byli pokiténi jako nemluvnata, nékte-
rym sbortim vSak v posledni dobé staci
doporucujici dopis z jinych denominaci.
Vecere Pané je pivodné ,hodem lasky“
spocivajicim ve sdileni se s druhymi. Pro-
to je spolu s pripominkou Kristovy obéti
také spolecenstvim s Kristem a s udy jeho
téla. VétsSina mennonitl dnes praktikuje
otevrené prijimani, k némuz zve vSechny
vérici. Nékteri mennonité jsou otevieni
i ,svatostnéjsimu” pojeti, kdy setkani
s Bohem je i udalosti vlastni promény
skrze jeho pritomnost. I na kiest dnes
nékteri hledi v analogii s manzelskym
slibem jako na performativni (uskutec-
nujici) déj, ¢in, ktery svym vykonem pro-
ménuje skutecnost.

Specifické podoby mennonitské bo-
hosluzby tvoii umyvani nohou, svaté
polibeni (neerotické gesto lasky), spo-
lecné stolovani (s pozvanim vsech pri-
tomnych), zvlastni ohled na bezbranné
a zranitelné (zahrnujici vedle déti i se-
niory a handicapované). Praxi symbo-
lického umyvani nohou vnimaly ptvodni
mennonitské komunity jako dalsi Kristo-
vo ustanoveni.® Je to obrad, ktery véricim
pripomina jejich kiest jako oCisténi z hri-
chiiijejich krestni rozhodnuti nasledovat
Krista. Je to gesto dobrovolného podtize-
ni se druhym, jez charakterizuje hluboké
a intimni pratelstvi.

[ ]
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Poznamky

1 Uvedeni do vzniku a déjin hnuti poskytuje v ¢estiné
predevsim kniha Williama R. Estepa, Pribéh krténcu:
Radikdlové evropské reformace, Praha 1991 (z ang-
lického originalu The Anabaptist Story, Grand Rapids
1975. Rozsifené a prepracované vydani s podtitulem:
An Itroduction to Sixteenth-Century Anabaptism vy-
$lo v roce 1995). Podobnych tivodl existuje ovsem
cela tada. Srv. Cornelius J. Dyck, An Introduction to
Mennonite History, Waterloo (Ontario), 1993, George
H. Williams, The Radical Reformation, Philadelphia
1962;]. C. Wenger, Die Tduferbewegung, Kassel 1984.
H.-]. Goertz, Die Tdufer: Geschichte und Deutung, Ber-
lin 1988 (anglicky: The Anabaptists, London 1996)
J. Denny Weaver, Becoming Anabaptist: The Origin
and Significance of Sixteenth-Century Anabaptism,
Scottdale and Kitchener 1987. C. A. Snyder, Anabap-
tist History and Theology, Kitchener 1995. Ke vztahu
mezi radikalni reformaci a ¢eskou reformaci viz Petr
Macek, Huldrych Zwingli, Karl Barth a odkaz ptivod-
niho reformacniho radikalismu, Kalich, Praha 2011,
s. 174-203, kde jsou i odkazy na dalsi literaturu.

2 Aktudlni informace o déni v této pospolitosti ptinasi
Casopis Courier, ktery vychazi dvakrat do roka v ang-
li¢ting, japonsting, ¢insting, korejstiné a hindstiné.

3 O mennonitské teologii informuje ¢asopis The Conrad
Grebel Review, ktery vydava Conrad Grebel Universi-
ty College v kanadském Waterloo (Ontario). Casopis
vychézi trikrat ro¢né. Do védomi $irsi akademické
vefejnosti se tato teologie dostala predevsim diky
dilu a ekumenické aktivité Johna Howarda Yodera
(1927-97). Jeho nejznamé;jsi kniha JeZiSova politika
vyslaiv ¢eském prekladu (EMAN, BeneSov 2004).

4 Bible, Evangelium podle Matouse 18,15-22.

5 Podle: Bible, List Efezskym 2,10.

6 Podle: Bible, Evangelium podle Jana 13,12-15.

Communities as God's Intention

The Mennonites are the most significant direct heirs of
the Radical Reformation of the 16th century and form
one of the historical Peace Churches. Their commu-
nities emphasized from the very beginning voluntary
membership, communal hermeneutics, simple lifestyle,
nonviolence, and sharing with the needy. Their name is
derived from their leader Menno Simons (1496-1561).
Persecuted for their nonconformity by both the Catholics
and the mainline Protestants they had to hide or move to
countries where they were tolerated. Today they make
up a varied movement with a broad ethnic background.
They hold congregational church order but their theo-
logical diversity is great and growing. Yet they stick to
their emphasis on the authority and challenge of Jesus’
humanity and the communal practices that resemble
it. Their worship is rather simple. The ordinances of
baptism and the Lord’s Supper are viewed as signs
of God’s grace and the traditional praxis of symbolic
“foot-washing” as a gesture of voluntary subordination.

Doc. ThDr. Petr Macek, Ph.D. (*1944), je vedoucim
katedry praktické teologie a docentem na katedie
systematické teologie na Evangelické teologickeé fakulté
Univerzity Karlovy v Praze.
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t em a
Experiment Zidovského komunitniho Zivota

NABOZENSKE
KIBUCY V IZRAELI

Deborah Weissmanova, prelozil Zdenék VojtiSek

Praxe judaismu je ve velké mire soustfedéna spiSe do spolecenstuvi,
nez by byla primarné vyrazem individuality. K nékterym z hlavnich
modliteb Zidovské liturgie je treba deseti recitujicich. Mnoho modliteb
- dokonce kdyz jsou recitovany jednotlivcem - je v mnozZném cisle.
»K poznani posvatného a k inspiraci jim je nutné spolecenstvi.“*

Nejsilnéjsi podobou zZidovské komunity
je pravdépodobné nabozensky kibuc.
V minulych desetiletich sice v Izraeli
vzniklo nékolik neortodoxnich nabozen-
skych kibucim, ale tato esej se soustredi
na hnuti znamé jako HaKibuc HaDati
a zaloZené roku 1935.2 Nebyla to jen
modlitebni, ale i pracovni komunita. Tak
jako ve vSech kibucim i zde se vSichni
Clenové komunity podileli na praci svy-
mi nejlepsSimi schopnostmi a byly zde
uspokojovany jejich potieby ubytovani,
stravovani, vzdélavani, zdravotni péce
apod. Usilovnéjsi prace sice nebyla sti-
mulovana financné, ale potiebnym cle-
nlim se komunita stala oporou.
»Nabozenské skupiny pionyri ve 20.
a 30. letech 20. stoleti nemély v zidov-
ském nabozenském zivoté zZadny pre-
cedens, ktery by legitimoval systém ko-
munit. (...)* V disledku toho byl model
sekularnich kibucim prijiman naboZen-
skymi kibucim.”* NaboZenska komunita
nebyla pro tyto pionyry jenom prosto-
rem, v némz se svédomité dodrzovala
prikazani tykajici se lidi a Boha, ale také
prikazani tykajici se mezilidskych vzta-
hi, a to jako pokus o mravni a duchovni
zdokonaleni jednotlivce a spole¢nos-
ti. Soucasné byly tyto utopické, anebo
minimalné ¢astecné utopické komunity
soucasti narodniho usili zidovského lidu
o vybudovani své vlasti v Zemi izraelské.

Sionismus a kibucim

Izraelsky spisovatel Amos Oz kdysi rekl,
Ze ,sionismus” je jako prijmeni a kazdy
Clen této rodiny ma své vlastni jméno.
V historii uz bylo mnoho sionismi: soci-
alisticky, revizionisticky, politicky, kul-
turni a dalsi. Teprve pred nékolika malo
lety vznikl pokus o vymezeni toho, co
jesté opravnéné patii do sionistického
pluralismu.®

Centralnim motivem tradi¢niho juda-
ismu vzdy byla touha po navratu do Zemé
izraelské, jemuz se také rikalo ,shromaz-
déni rozptylenych“® Navrat ¢asto asociu-
je mesiasskou spasu. Po vétSinu své his-
torie se Zidé modlili a s virou o¢ekavali,
Ze Biih posle mesiasskou postavu, ktera
je dovede zpét do jejich domoviny. V sou-
Casném kontextu povazujeme sionismus
za moderni politické hnuti, které slouzi
k transformaci tradi¢ni zidovské nadéje
tykajici se spasy na lidskou zalezitost,
a to prostrednictvim piedpokladu, ze
toto hnuti ma odpovédnost za osud zi-
dovského naroda.

Sionisticti viidci pocinajice Herzlem
uplatnili vice strategii, aby dosahli sioni-
stického cile navratu do vlasti: diploma-
tickou, kulturné vzdélavaci a v nejvétsi
mifre praktickou. Od 70. let 19. stoleti
zacCaly v Zemi Izrael rychle vznikat ze-
médélské usedlosti, mésta a vesnice.
Sionismus udrzoval prislib nadéje pro
zidovsky narod zvlasté v dobé, kdy to
nejvice potieboval: v dobé holocaustu.
Sionismus - piinejmensim jeho hlavni
soucasti - také udrzoval prislib nadéje
pro budoucnost celého lidstva. S vyjim-
kou nékterych okrajovych skupin, které
se pozdéji dostaly do popiedi, sionisté
nikdy nevidéli zasadni protiklad partiku-
larniho a univerzalniho. Je citovan Herz-
lGv vyrok, ktery kdysi pronesl, Ze jakmile
spatfi osvobozeni zidovského naroda,
rad by podporoval osvobozeni Afri¢and.”

Pied vznikem Statu Izrael a v prvnich
dekadach jeho existence bylo mezi raz-
nymi proudy sionismu nejvlivnéjsi hnuti
zvané socialisticky sionismus, délnicky
sionismus nebo téz sionismus pracuji-
cich. Délnicti sionisté nevérili, ze zidov-
sky stat bude vytvoren pouhymi apely
na mezinarodni komunitu nebo diky
mocnym zemim jako Britanie, Némecko
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nebo Osmanska riSe, ale jen usilim zidov-
ské pracujici tridy. Ta se usidli v Palestiné
avybuduje stat tim, Ze vytvori progresiv-
ni zidovskou spolecnost s venkovskymi
kibucim a mosavim a s méstskym prole-
tariatem. Kibucim vznikaly od roku 1909
jako kolektivni zemédélské usedlosti
a mosavim od roku 1921 jako koopera-
tivni zemédeélské komunity. Mnoho mo-
savim bylo ustaveno v disledku vladni
iniciativy, aby se mohli usadit novi imi-
granti. Kibucim mély naproti tomu silné
ideologické koteny a usedlosti byly zfi-
zovany na zakladé dobrovolnosti. Byly
zakladany na principech rovnosti, da-
stojnosti prace, pospolitosti, vzajemné
pomoci a participa¢ni demokracie. Na
svém vrcholu mélo hnuti kibucim asi 270
usedlosti. Nékteré z nich presly na pra-
myslovou vyrobu. Hnuti nikdy netvortilo
vice nez 7 nebo 8 % Zidovské populace
v Izraeli a jeho podil postupné klesl pod
2 %. Ale az donedavna byli ¢lenové kibu-
cu izraelskou elitou, ktera slouzila jako
duistojnici v armadé, poslanci v Knesetu
nebo jako ministri vlady ve vétsi mire,
nez tomuto podilu odpovidalo.

Pojem kibuc, ktery doslova znamena
,shromazdéni“, pochazi z kazdoroc¢niho
duchovniho setkani mystického spole-
Censtvi braclavskych chasid(.® To je svym
zplsobem prekvapujici, nebot naprosta
vétsina kibucim byla sekularni a Zidovské
nabozenské tradice opustila. To ovSem
neznamena, Ze by kibucy byly nedu-
chovni: na cela desetileti se staly centry
umeéni a kultury i sekularniho zidovské-
ho mysleni a progresivnich vzdélavacich
ideji. Rozvinuly nové zptlsoby slaveni
tradicnich zidovskych svatkd. Mezi nimi
byl nejznamé;jsi pesach, v jehoz pribéhu
nebyl zminén Blh a pii némz byla pozor-
nostzamérena na sekularni témata, jako
je jaro nebo osvobozeni ¢lovéka.

NabozZenské kibucy jsou ekonomicky
uspésnéjsi nez jejich sekularni protéjsky,
ato navzdory takovym ,hendikeptim® ja-
kymi jsou striktni dodrzovani predpisi
o Sabatech a svatcich, vys$si porodnost
nebo pomalejsi industrializace.!® Také
proces ekonomické privatizace je po-
malej$i. Podle jedné teorie to mize byt
dusledkem centralni role, kterou v na-
bozenskych kibucech hraje synagoga.'!
Clenové naboZenskych kibucim spolu
zUstavaji vice ve spojeni, coz plati zvlasté
pro ty, kdo se setkavaji viceméné denné
pri modlitbach.

54

»7- DINGIR 2/2018



NaboZensky sionismus:
sloZité balancovani
Josef Burg (1909-1990), by-
valy Clen vlady a zakladatel
Narodné-nabozenské strany,
byl kdysi tazan, co je pro néj
dtlezitéjsi: zda ono ,narodni,
anebo ,nabozenské”. Odpove-
dél: ,Ten spojovnik.“ Nabo-
Zens$ti sionisté méli po mnoho
let ,spojovnikovou” identitu:
jak Tord im derech erec (Tora
a sekularni kultura),*? tak Tord
VaAvoda (Téra a prace)'® zna-
menaji, Ze k Tére je pripojeno
néco dalstho.' Plati to zvlasté pro Cleny
nabozenskych kibucim, kteti byli loajalni
jak k Sirsimu hnuti kibuct, jez je patrné
nejvice sekularnim segmentem izrael-
ské spolecnosti, tak k SirSimu spolecen-
stvi ortodoxniho judaismu. Intelektualni
isocidlni vyzvou pro tyto komunity se tak
stalo prani udrzet v rovnovaze narodni
a nabozensky humanismus nebo snaha
o integraci zivotniho stylu v kibucech,
ktery vyzadoval prinejmensim formal-
ni genderovou rovnost,*> s poZzadavkem
ortodoxie na separaci podle pohlavi.
V hnuti tak vyrostlo nékolik filosofickych
osobnosti, které poskytly ideovy zaklad
pro praxi, jeZ se vkomunitach vyvinula.'®
V dobé valky za nezavislost jiz existo-
valo deset nabozenskych kibuct, zaloZe-
nych ve 30. a 40. letech. Za valky utrpély
tyto usedlosti tézké ztraty a Sest z nich
zcela zaniklo (pét z téchto Sesti usedlos-
ti bylo ovSem pozdéji zfizeno znovu v ji-
nych castech zemé). Trvalo celé desetile-
ti, nez se hnuti znovu konsolidovalo. Mezi
lety 1950 a 1967 tak zadna usedlost,
ktera by byla soucasti hnuti, nevznikla.

Z nabozenského kibucu v Izraeli ve 30. letech 20. stoleti.

Béhem této doby se v ndboZenskych
kibucim vyvinul unikatni zZidovsky Zivot-
ni styl. PoCet obyvatel obvykle dosahoval
stovek, u vétsich kibucu se blizil tisici.'”
Ne vsichni obyvatelé byli clenové komu-
nity: fadu z nich tvorili déti, dobrovol-
nici zvenku nebo Cekatelé na clenstvi.
0O clenstvi se demokraticky rozhodovalo
hlasovanim na vSeobecnych spole¢nych
setkanich. Clenstvi ptinaselo prava i po-
vinnosti, pficemz povinnosti zacinaly
pridélenim prace podle denniho roz-
pisu. Pri nékterych povinnostech - na-
priklad pfi obsluhovani jidlem o Sabatu
nebo pri vykonavani strazné sluzby - se
Clenové stridali, zatimco jiné povinnosti
vyzadovaly specializaci, anebo dokonce
profesionalni pripravu. Pro muze to byla
prace predevsim v zemédélstvi a pozdéji
vlehkém primyslu, pro zeny nékdy také
v zemédélstvi, ale ve vét$i mire ve sluz-
bach (priprava jidel, péce o déti, prani
pro komunitu).

0d muzt se v nabozenskych komu-
nitach ocekavalo, Ze se budou spolecné
modlit tfikrat denné a plnit ostatni po-

vinnosti dospélého zidovského
muze. Zeny toho byly zprostény
anavstévovaly synagogu prrede-
v$im o Sabatech a svatcich. V za-
Catcich jedl cely kibuc spolec¢né
v komunitni jidelné a nékdy se
schazel k jidlu dokonce trikrat
denné. Rodiny sedély spolu
o Sabatu a béhem tydne je-
nom pri veceri. Déti obvykle
zily spolecné v komunitnich
détskych domovech a chodily
krodic¢lim jen kazdé odpoledne
na svacinu.

Zeny sice ve velké mife slou-
zily v tradi¢nich Zenskych povolanich, ale
byly ptitomny v rozhodovacich organech,
a pozdéji dokonce zastavaly manazerské
pozice. V oblasti zidovské nabozenské
praxe prinesly kibucim inovace v radé
oblasti: 1) chlapci a divky byli vzdélavani
spolecné podle stejného kurikula, vnémz
byly talmudické pribéhy pro divky (to
v té dobé dovolovalo v ramci ortodoxniho
judaismu jen nékolik stiednich skol); 2)
muzi a zeny sedéli spolu vSude kromé sy-
nagogy a setkavali se p¥i praci; 3) Zenam
se doporucovala sluzba v armadé anebo
aspon v civilni sluzbé (zapis divek do ar-
mady tehdy zakazoval vrchni rabinataje
povazovan za problematicky dodnes);
4) témér vsechny Zeny opustily tradi¢ni
pokryvani hlavy a na praci na poli nosily
kalhoty, nebo dokonce Sortky; 5) vztahy
mezi muzi a Zenami byly celkové otevie-
néjsi a dovolovaly spolecny lidovy tanec
nebo spolec¢né plavani. Tyto volnéjsi po-
stoje se ovSem neodrazely v synagoze,
ktera z hlediska genderu pfipominala
typickou ortodoxni synagogu v izrael-
ském mésté.

Poznamky

1 HIRSCH, Neil E.: “If God Is To Be in the Palace, People
Are Required,” Reform Voices of Torah, URL: www.urj.
org, February 21, 2011.

2 Existovaly jesté dva tradi¢ni ortodoxni kibucim pat-
rici k hnuti Po'alej Agudat Jisra'el. Oficidlné se nehla-
sily k sionismu ani nebyly soucasti sekularniho hnuti
kibucim. Ale ve svém kazdodennim Zivoté se vyvijely
podobné, jak je popsano v tomto ¢lanku.

3 ,Spole¢ny zivot klasterniho typu sice vedli v dobé
Druhého chramu esejci, ale v Zidovské tradici bylo
povédomi o této skupiné jenom marginalni.“

4 FISHMAN, Aryei: Judaism and Collective Life: Self and
community in the religious kibbutz, Routledge: 2002,
s. 4.

5 Roku 2006 vznikla v Izraeli organizace nazvana Im
Tirct (Kdyz budete chtit ...). Jeji jméno pochazi ze
znamého citatu Theodora Herzla (1860-1904), otce
moderniho sionismu, ktery fekl: , Kdyz budete chtit,
tak to neni pohadka.“ Roku 2010 zacala tato skupina
utocit na Novy izraelsky fond a mnoho izraelskych
organizaci sledujici lidska prava, Ze jsou antisioni-
stické. Predseda vlady Netanyahu roku 2018 ttok
jesté zintenzivnil.

6 Pojem je ptivodné vzat z Bible, napiiklad ze slov pro-
roctvi Izajase 11,12.

7 HERZL, Theodor: Zionist Writings, Vol. One, Herzl
Press: New York, 1973, s. 127-128.

8 Viz AVRAHAMYI, Eli (ed.): Lexicon of the Kibbutz, Yad
Tabenkin: 1998, s. 269.

9 Déti jedné vékové kategorie spaly, oblékaly se atd.
spiSe spolecné v détskych domovech nez doma
u rodi¢i.

10 Viz FISHMAN: Judaism and Collective Life ... s. 121,
viz téZ FISHMAN, Aryei, GOLDSCHMIDT, Yaaqov: “The
Orthodox kibbutzim and economic success,” Jour-
nal for the Scientific Study of Religion 20 (4), 1990,
s.505-511.

11 RUFFLE, Bradley, SOLIS, Robert: “Does it Pay to Pray?
Costly Ritual and Cooperation,” The Berkeley Electro-
nic Journal of Economic Analysis & Policy 7 (1), 2007,
zvl. s. 29.

12 Zacatek je u némeckého rabina Samsona Raphaela
Hirsche v 19. stoleti.

13 Zactatek je u izraelského politika Slomo Zalmana
Sragaje ve 20. stoleti.

14  AryeiFishman nazyva nositele téchto identit,,novymi
naboZenskymi subkulturami v ortodoxnim judais-

mu". - FISHMAN, Aryei: Judaism and Modernization
on the Religious Kibbutz, Cambridge University Press:
1992, s. 22.

15 VizFISHMAN: Judaism and Modernization ...s. 61-62.

16 Seznam by zahrnoval osobnosti jako Moshe Unna
(1903-1988,) Simha Friedman (1911-1990,)
Tzuriel Admanit (1915-1973,) Eliezer Goldman
(1918-2002,) Yoske Ahituv (1933-2012) a Gili Zi-
van (narozeny ve druhé poloviné 20. stoleti). Jen
nékteré z jejich spist byly prelozeny do anglitiny;
viz napt. BENADMON, Mikhael: Rebellion and Crea-
tivity in Religious Zionist Thought: Moshe Unna and
the Religious Kibbutz Revolution, Bar -Ilan Universi-
ty Press: 2013; SCHWARTZ, Dov: Religious Zionism:
History and Ideology, Boston Academic Studies Press:
2009; JOTKOWITZ, Alan: “Eliezer Goldman and Ju-
daism without Illusion,” Modern Judaism Volume 35
(2), May 2015, s. 134-146.

17 Vsoucasnosti ma hnutiasi 15 tisic ¢lenti v 16 kibucim
a 6 mosavim.
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Sklizen v kibucu v 50. letech 20. stoleti.

NaboZenské kibucim se také liSily
od vétsiny jinych ortodoxnich komunit
tim, Ze nemély rabiny. Jako hnuti se ki-
bucy samoziejmé radily s rabiny, ktef{
se identifikovali s ndboZenskym sionis-
mem, ale jednotlivé kibucy své mistni
nabozenské autority nemély. Rozhodnuti
¢inila komunita, ale vzdy jen v ramci Zi-
dovského prava. Presto byly zakony né-
kdy interpretovany liberalnéji, jak jsme
vidéli vySe anebo jak se vyvinula zemé-
délska praxe o Sabatech a béhem Roku
milosti.'® Fishman proto tyto kibucim
oznacil za ,Spicku vyvoje nabozZenského

sionismu“®®

HaKibuc HaDati se vzdy povazoval za
soucast hnuti kibuci a snazil se slouZit
jako most mezi nabozenskymi a sekular-
nimi Zidy v Izraeli. Jeho ¢lenové pripravili
vzdélavaci programy a zalozili instituce,
aby nabozensti a sekularni Zidé mohli
Cist spolu zidovské texty.

Kritika kibucim mirila na to, Ze vzdé-
lavani v nich vedlo spiSe k intelektualni
a kulturni otevienosti nez k naboZenské
horlivosti. Nékteri kritici je obvinovali,
Ze péstuji nabozenskou vlaznost. Dru-
ha a treti generace totiz internalizovala
mnoho hodnot svych komunit - pre-
devsim sionismus, pracovni etiku a od-
danost ve vojenské sluzbé, takZe mnoho
chlapct se stavalo dobrovolniky v bo-
jovych jednotkach. Ale tito mladistvi ve
znepokojivé vysokém procentu opous-
téli své nabozenské zavazky, a to zvlasté
béhem doby, kdy slouzili varmadeé. Poz-
déji (jak jesté uvidime) mladi lidé zacali
opoustét kibucim nikoliv proto, Ze by
byli méné nabozensti nez jejich rodice,
ale proto, Ze byli - alespon v nékterych
pripadech - vice naboZensti. Anebo - pri-
nejmensim - ndbozensti jinak.?

Mesianismus na vedlejsi koleji

Jednim z hlavnich rozdilt mezi tradi¢nim
zidovskym ocekavanim mesiase a tim, co
Arthur Hertzberg charakterizoval jako
,sekularni mesianismus“?! je prave to, ze
sionisté berou osud Zidi do svych rukou.
Prosté ¢ekani a modleni jim neni dost;
musi nastat prakticka lidska akce v diplo-
matické, filantropické, zemédélské nebo

18 FISHMAN: Judaism and Modernization ... s.119-130.

19 Ibid, s. 143.

20 V této oblasti vzniklo velmi malo kvantitativnich
1966 bohuzel zemiel v nizkém véku (54), byl pro-
fesor Mordecai Bar-Lev z Univerzity Bar-Ilan. Viz
BAR-LEV, Mordecai: “Secondary Education on the
Religious Kibbutz, Between Collectivism and Indi-
vidualism” (Hebrew), in: Iyunim Bitekumat Yisrael,
A Research Annual on the Problems of Zionism, the
Yishuv and the State of Israel Volume 6, Ben-Gurion
University Press: 1996, s.402-425, zvlasté poznam-
ka 3 nas. 403 a 423.

21 HERTZBERG, Arthur: The Zionist Idea, Atheneum
Books: 19609, zvlasté s. 16-22.

22 Viz AVINERI, Shlomo: The Making of Modern Zionism:
The Intellectual Origins of the Jewish State, Weiden-
feld & Nicolson: 1981, s. 52-55.

23 Ibid, s. 188.

24 Autorem je vrchni askenazsky rabin dr. Isaac Herzog.

25 RAVITZKY, Aviezer: Messianism, Zionism and Je-
wish Religious Radicalism, University of Chicago
Press:1996, s. 83.

26 Ibid, s. 63-66, 211-234.

27 1bid, s. 80.

28 Viz ANDERSSEN-LOF, Mia: ““May He Speedily Come:’
The Role of the Messiah in Haredi and Hardal
Judaism,” Jewish Studies in the Nordic Countries To-
day, Scripta Institute, 27 (216), s. 243-263.

29 Instituce pro vyssi studium Tory, ur¢ena pro muze.
Byla zaloZena v Jeruzalémé roku 1924 rabinem Ko-
okem stars$im, ale od roku 1967 se stéle vice prikla-
ni k pravici, a to jak v politickém, tak ndboZenském
smyslu.

30 Tentozpiisobvzniklve 21.stoletivjeruzalémské kon-
gregaci Sira chada$ a pak v podobnych skupinach
v jinych ¢astech Izraele a v diaspofe. Jsou to ,otev-
fené” ortodoxni komunity, v nichz Zeny hraji velice
aktivni roli v synagogalni liturgii. Nejsou zcela rov-
nostarské, ale ,posouvajf hranice v ramci zidovské-
ho zdkona. UZite¢nou knihou mtiZe byt SZTOKMAN,
Elana: The Men'’s Section: Orthodox Jewish Men in
an Egalitarian World, Brandeis University Press: 2012.

31 Osobni korespondence s Gili Zivanem, kibuc Sa’ad,
17. dubna 2018.

32 Vzijmu plného odhaleni bych méla poukazat na to,
Ze moje vlastni ndboZenské védomi bylo ovlivnéno
tim, Ze jsem stravila tfi mésice roku 1966 v kibucu
$'luchot v tidoli Bet Se’an. Nase kongregace v Jeruza-
1émé napodobuje kibucy tim, Ze si zvolila ziistat bez
rabina, nebo liturgii na Den nezavislosti. Viz moje
Memoirs of a Hopeful Pessimist: A Life of Activism
through Dialogue, Urim/K'tav: 2017, zvl. s. 41-43
a162-163.

33 FISHMAN, Modernization..., p. 147.

34 BAR-LEV: Secondary Education ... s. 424-245.

35 Rabin]Johanan ben Zakai, 1. stoleti, citovan v traktatu
rabina Natana Avét, 31b.

vzdélavaci oblasti, anebo nékdy v jejich
kombinaci. Dokonce i ndboZensti sionisté
siv diasledku svého angazma v sionistic-
kém hnuti prisoudili viceméné souhlas
s autonomii clovéka. I kdyby ve skutec-
nosti neuvedli mesiase, prinejmensim
vydlazdili cestu pro jeho prichod.??

Je tfeba zminit, Ze jedna z vidcich
osobnosti ndbozZenského sionismu, li-
tevsky rabin Izak Jakob Reines (1839-
1915), zakladatel hnuti nabozenského
sionismu Mizrachi, nespojoval sionis-
mus s mesiasskou spasou, nybrz ho vidél
jako hnuti, které ma fesit problém Zidd
pronasledovanych v diaspote. OvSem
pozdéji se hlavni proud nabozZenského
sionismu rozhotel mesiasskym zapalem.
Stalo se to hlavné diky nejdilezitéjsi po-
stavé v historii hnuti, jiz byl rabin Abra-
ham Izak ha-Kohen Kook (1865-1935).
Jenom v jeho dile byl pritomny ,syste-
maticky pokus integrovat normativni
zakotveni ideje Zemé izraelské v nabo-
zenské tradici s radikalni a revolu¢ni
reinterpretaci politického a praktické-
ho pisobeni sionismu a znovuosidleni
Palestiny ... Rabin Kook je tim, kdo ko-
necné predlozil komplexni sionistickou
narodné-nabozenskou filosofii. Propast
mezi naboZenskym judaismem a mo-
dernim zidovskym nacionalismem tak
mobhla byt preklenuta“.*

Ustanoveni Statu Izrael, valka za ne-
zavislost a nasledujici roky budovani
naroda presto odsunuly mesianismus na
vedlejsi kolej. Vznikla modlitba za Stat Iz-
rael a obsahovala slova ,,zacatek rozkvé-
tu nasi spasy“?* Nabozenské kibucy byly
prvni, kdo oslavovaly izraelsky Den neza-
vislosti jako nabozensky svatek a vydaly
pro tento den knizku modliteb. V ni byla
patrné nejvymluvnéjsi liturgicka inovace
v tom, Ze stanovila recitaci halelu (Zalmy
113-118) na predvecer tohoto dne i na
nasledujici rano. Tim kibucy ucinily ze
Dne nezavislosti moderni paralelu k prv-
nimu dni Pesachu. To je zcela odlisilo od
tradi¢néjsich ortodoxnich Zidd, pro néz
byl tento den - v extrémnim pitipadé -
dnem truchleni, anebo prosté jen ,oby-
Cejnym“ dnem, jez se liturgicky nic¢im
nevyznacuje. Sekularni izrael$ti Zidé
stejné jako priznivci Izraele v diaspore
maji tento den vyznacen jako politickou
slavnost bez nabozZenského obsahu.

Valka v roce 1967 se stala pro nabo-
zensky sionismus bodem obratu. V této
valce i ve valce roku 1973 utrpélo hnuti
znacné ztraty mladych muzi na bitevnim

56

»7- DINGIR 2/2018



poli. Nadto ale valka v roce 1967 poslou-
zila jako nové setkani s tim, jak zasadni
vyznam ma idea Zemé izraelské a Ze Stat
Izrael ma mesiasskou tilohu.?

Zmény od 70. let 20. stoleti

Témeér celé hnuti nabozenskych sionisti
v Izraeli prodélalo v dekadach po roce
1967 velké zmény. Jednim z prvnich vidi-
telnych vyrazt téchto zmén bylo zaloZeni
pravicového mesiasského osadnického
hnuti Gus emunim (Blok vérnych) roku
1974.V ném bylo i nékolik lidi z kibucd.
Po roce 1977 nabozZensky sionismus za-
cal byt identifikovan s izraelskou pravici,
a nékdy dokonce s krajni pravici. Cent-
ralni idea Zemé izraelské nabyla prvo-
radé dulezitosti a Casto vytésiiovala jiné
hodnoty. Hnuti sionistické mladeze Bnej
Akiva, které vybudovalo mnoho nabozen-
skych kibucim, se ujalo cile osidlit izemi
Velkého Izraele.

Zvyseny mesiassky zapal po roce
1967 spojeny s nartistajicim pocitem, Ze
nabozensky sionismus celkové a kibucy
zvlasté jsou nabozensky prilis vlazné,
vedl na konci 70. a na zac¢atku 80. let ke
vzniku nové vétve ortodoxie. Tomuto
hnuti, silné ovlivnénému jesivou Merkaz
ha-rav® a jejimi absolventy, se obvykle
tika chardal. Tento vyraz je akronymem
souslovi ,charedim dati leumi®, jez ma
vyznam ,ultra-ortodoxni nabozensky na-
cionalista“. Chardalim jsou zkostlivi pti
dodrzovani nabozenskych prikazanii pri
oddélovani osob rtzného pohlavi pred
svatbou. VSichni muZi slouzi v armadé;
nékteré zZeny také, ale vétsina z nich dava
prrednost civilni sluzbé. Davaji vétsi diraz
na vyucovani Téry, mensi naopak na svét-
ské predméty a neni neobvyklé nalézt
mladého muze, jenz ma za cil své kariéry
stat se pastyrem na horach v Samarsku.

Pfi podrobnéjsim pohledu mizeme
ale rici, Zze u chardalim se kombinuji
provokativni nebo problematické rysy
jak charedim, tak naboZenskych nacio-
nalistl (datijim le’'umijim). Charedim
sice neuznavaji hodnoty pluralitni de-
mokracie a obvykle maji negativni vztah
k tém, kte¥i jsou jini, ale nejsou sionisty
a jejich typicka zboznost je kvietisticka.
Z toho diivodt predstavuji jen maly pro-
blém pro izraelskou polis (kromé malé
a okrajové skupiny, ktera organizuje -
predevsim v Jeruzalémé - nasilné de-
monstrace proti izraelské vladé). Naproti
tomu nabozensti nacionalisté jsou sice
sionisté a slouzi v armadg, ale jsou od-

dani demokratickému Statu Izrael. Pokud
se kombinuje odpor k demokratickym
hodnotdm se sionistickou militantnosti
tak, jak to Cini vétSina chardalim, miize to
znamenat vaznou politickou i spolecen-
skou hrozbu. Vétsinu protiarabského na-
sili v Izraeli v poslednich nékolika letech
spachali chardalim.

V 80.a 90. letech doslo v hnuti kibu-
cl k zajimavému vyvoji v oblasti vzdé-
lavani. Pti dvou kibucech byly zalozeny
jesivy; jedna z nich byla sice po Case
uzaviena, ale druha je stale silna. Je to
pravdépodobné nejpokrokovéjsi jesiva
mezi ortodoxnimi. V jiném kibucu bylo
zalozeno Herzogovo centrum, které ma
koedukovany program. Jednim z jeho cili
je dat dohromady studenty z mnoha riz-
nych prostiedi - ndboZenské i sekularni,
z kibuci i mimo né, pravicové i levicové
apod. Tyto vzdélavaci instituce reprezen-
tuji pravdépodobné nejliberalnéjsi kiidlo
hnuti kibucti. Mladi lidé, kteri jsou méné
liberalni, proto ¢asto hledaji vzdélavaci
moznosti mimo toto hnuti.

0d 90. let se v ramci HaKibuc HaDat{
vytvorily dvé protichtidné sily. Jednou
z nich byl vySe zminény vzristajici vliv
nabozenské a politické pravice. Zaroven
ale vzristalo odhodlani ¢lent k posileni
role a statusu Zen. Zeny z hnuti jsou ak-
tivné zapojeny do aktivity Kolech (,tvij
hlas“), izraelské ortodoxni zidovské femi-
nistické organizace, a to od jejiho zaloze-
ni roku 1998.V kibucim neni vyjimecné,
kdyz se konaji alternativni bohosluzby
mimo synagogu, v nichz Zeny hraji ak-
tivnéjsi ulohu. Nékdy se tyto bohosluzby
nazyvaji ,minjan partnerstvi“3°

NaboZenské kibucy dnes predsta-
vuji daleko pluralistictéjsi pristup k ju-
daismu, nez tomu bylo v dekadach,
kdy vznikaly. Hodi se pro né metafora

Existuji hranice ideové riiznosti? Riiznos-
ti chovani? Politické riiznosti?

Hnuti nabozenskych kibucti mélo
vyznam, ktery presahoval relativné
maly pocet téch, kdo je tvofili.*> Mno-
ho lidi témito komunitami proslo jako
dobrovolnici, Gc¢astnici hnuti mladeze,
studenti hebrejstiny nebo jako ti, kdo se
pripravuji na konverzi. Ale cile nékterych
jejich Clent, aby slouzili jako jedinecny
nabozensky a moralni hlas v izraelské
spolecnosti, nebylo dosaZeno. Pro vy-
svétleni tohoto zdanlivého nedspéchu
existuji dvé rtzné teorie. Podle jedné
byly nabozenské kibucim tak Uzce spja-
ty se svymi sekularnimi protéjsky, ze ve
snaze vyniknout jako nabozenské mo-
dely neobstaly. Eliezer Goldman, jeden
z hlavnich ideologti hnuti, ptisoudil tuto
situaci nabozenské podobnosti kibuct
méstskym, nebo dokonce ,burzoaznim”
ortodoxnim Ziddm: ,0dchod z ghetta
nam, praktikujicim Zid@im, horizonty
nerozs$iril. Pristup k Sirokym kulturnim
problémtm stale postradame. ... ‘Praktic-
ké’ problémy naboZenstvi jsou stale pro
vétsinu ortodoxni verejnosti otazkami,
jak zridit ritualni lazen, porazku [koSer]
nebo vyucovani Téry, a nikoli otazkou,
jak technicky, ekonomicky, organizacné
a teoreticky usporadat nasi spolec¢nost
komplexné podle Tory.*?

Anebo snad v kombinaci dvou vyse
zminénych faktori bylo vytvoreni a udr-
Zeni jedinecného nabozenského modelu
natolik naroc¢né, Ze relativné mala skupi-
nanemohla zaroven s budovanim naroda,
osidlovanim krajiny, obranou atd. zvlad-
nout tkol, ktery vzbuzoval takové obavy.

Zavéry
Jaké zavéry, jez by mohly byt nosné pro
vyzkum téz jinych komunit, nez je Ha-

velkého stanu: ,Dnes
existuje velka raz-
nost a mnoho vedlej-
sich proudl v ramci
HaKibuc HaDati. Vse
v nabozenském sionis-
mu se rozriznilo a pla-
ti to i o hnuti nabozen-
skych kibuci.“*! Plura-
lismus a riznorodost
jsou obvykle povazo-
vany za pozitivni a za-
douci hodnoty. Ale mi-
Zeme se ptat, kolik rtiz-
nosti mize komunita
pojmout a tolerovat?

.‘.“

Z kibucu Giv‘at ha-Slosa ve 20. letech 20. stoleti.
VSechny fotografie k ¢clanku: PikiWiki,
vefejna sbirka obrazovych dokumentu Izraele.
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7
t e m a
Pro spolecenstvi Dvanact kmenli ma komunita zasadni vyznam

KOMUNITNI ZIVOT
V KMENECH

Kibuc HaDati, je mozné vyvodit z této
kratké studie?

1. Jiné nabozenské komunity také
existuji v Sirsim kontextu. Nékteré se
soustredijenom (anebo prinejmensim
primarné) na duchovni a komunitni
zivot svych clent; jiné se povazuji za
vykonavatele ukoll ¢i ,misi“ v ramci
Sirsi spolecnosti. Obé tyto moznosti
mohou zpusobit napéti. Napéti neni
vzdy néc¢im negativnim a mtize nékdy
podporovat kreativitu a inovaci. Mor-
decai Bar-Lev tvrdil, Ze napéti mezi
individualnim a kolektivnim zakla-
dem nabozenskych kibucim jim mohlo
pomoci k lepsi adaptaci na ménici se
podminky.** Ale vyjasnéni cild, které
komunita ¢as od Casu podstupuje, je
pro ni dilezitym procesem.

2. Jesté jiné napéti je zplisobeno uto-
pickymi a (nebo) mesiasskymi oce-
kavanimi. Moderni hebrejské prislovi
rika, ze ,tak, jak velké je ocekavani,
je velké i zklamani“. Krestané védi az
prilis dobre, Ze kdyZ se mesias rychle
nevratil, mélo to pro jeho nasledovni-
ky dalekosahlé dsledky. Pro Zidy to
neni zalezitost navratu, ale prvniho
prichodu. Naléhava mesiasska oceka-
vani mohou zasahovat do skutecného
zivota. Jak rika talmudicky mudrc:
,Jestlize zasazujes strom a uslysis, Ze
mesias prisel, nejprve dokonci sazeni
a pak vyjdi, aby ses s nim setkal.®®

3. Uspésné komunity se pokouseji
nalézt rovnovahu mezi jednotlivcem
a skupinou, idealy a realitou, mezi
zvlastnimi prilezitostmi a kazdoden-
nim Zivotem, mezi radosti a smutkem
¢i intelektualnim a emocionalnim.

|
Poznamka

Clanek byl redakéné kracen. PInd anglické verze je dostup-
na v internetové prezentaci ¢asopisu.

Religious kibbutzim in Israel

The religious kibbutz movement, which is marking
its 80th anniversary in 2018, is a small but important
group within Israel. The article places the movement
within a wider Zionist and religious Zionist context
and presents it as part of the over-all kibbutz move-
ment in Israel. Some of the changes that have taken
place both ideologically and organizationally are
discussed, with the 1967 war and its aftermath as a
crucial turning-point. One of the changes deals with
the influence of Messianic expectations after the war.
An attempt is made to draw conclusions from the ex-
perience of these kibbutzim that might apply to other
types of religious communities in different settings.

Dr. Deborah Weissmanova (¥*1947), Zidovska utitelka
a akademicka na odpocinku, Zije od roku 1972 v Jeru-
zalémé. Po dvé obdobi byla prezidentkou Mezindrodni

rady k¥estanti a Zidt a (ICCJ) a nyni je jeji konzultantkou.

Anna Pokorna

Spolecenstvi Dvanact kmen(* je nové nabozenské hnuti, které vzniklo
na pocatku sedmdesatych let dvacatého stoleti ve Spojenych statech
americkych. Jeho ¢lenové Ziji komunitnim zplisobem Zivota v jed-
notlivych ,hroznech“,? geograficky rozdélenych do dvanacti kmenu.
Spolec¢ny Zivot a rozdéleni do kmenul nejsou pouze formalnim uspo-
fadanim tohoto spolecenstvi, nybrz jsou ¢leny hnuti povazovany za
nutny predpoklad spravného zivota podle bozi vile. V tomto smyslu
jsou pevné zakofenény v Zivoté i vérouce spolecenstvi. Cilem komu-
nit je zbavit se ve svém stredu hrichu, ukazat tak svétu ideal lidstvi
a svédcit o prichazejicim kralovstvi Mesiase Jasuy.® Spolecenstvi Véri,
Ze az se jim to podafi, sestoupi Jasua znovu na Zemi a spolu s vérnymi
z Dvanacti kmeni zapocne transformaci véku. Na jejim konci ma dojit

k definitivni obnové rfadu stvoreni.

Ve svém textu se opiram zejména o lite-
raturu spolecenstvi a o poznatky z vlast-
nich zucastnénych pozorovani v komuni-
té ve Mseckych Zehrovicich.

Historie

U vzniku spolecenstvi stal dosud ,ura-
dujici“ neformalni viidce hnuti Elbert
Eugene ,Gene‘ Spriggs. On i jeho Zena
Marsha duchovné vyrostli v atmosfére
tzv. ,jeziSovského hnuti“ Pro stoupence
tohoto charismatického hnuti byl vzo-
rem zivot prvni cirkve tak, jak je popsa-
na v novozakonni knize Skutky apostola.
V roce 1972 se pres pozvolné pocatky
v podobeé biblickych hodin ¢i spole¢nych
vecefi utvorila prvni komunita po vzoru
apostolské cirkve pfimo v domé Sprigg-
sovych.* Skupina zaloZila v domé kavar-
nu Dam Svétla (Light House) a zacala si

Deli“’ Na konci sedmdesatych a v pra-
béhu osmdesatych let se spoleCenstvi
dale rozvijelo a rozsirilo do dalSich mést.
Koncem osmdesatych let v ném doslo
k radikalni promeéné. Spolecenstvi diky
zjeveni nékolika Clenti (véetné Spriggse)
dospélo k presvédceni, Ze jsou duchov-
nim narodem. V 1été roku 1987 se hnuti
symbolicky odloucilo od ptivodnich kres-
tanskych korent - tfi sta ¢lent proslo
ritudlni ocistou v jezere Island Pond. Po
této udalosti se spoleCenstvi pirejmeno-
valo na , The Messianic Communities“®
a nadale rostlo.

Soucasti promény se stalo rozdé-
leni komunit do kmenid. Kmeny nesou
nazvy staroizraelskych kment Jakobo-
vych synt. Ve Spojenych statech se nyni
nachazeji kmeny Manase, Jehuda, Josef
a Benjamin, ve Francii sidli kmen Ruben,

fikat Brigada Domu Svétla
(The Light House Briga-
de).® Komunita se postup-

né rozrustala, o svych ak-
tivitdch davala védét okoli
prostirednictvim vlastnich
misijnich novin (The Light
House Freepaper). Postup-
né se spolecenstvi roz-
rostlo a prestéhovalo se
do vétstho domu na Vine
Street a zménilo nazev
na ,The Vine Community
Church®® K jiz fungujici
kavarné o rok pozdéji pri-
byla restaurace ,Yellow

Spolecny kruhovy tanec.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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ve Spanélsku Simon, ve Velké Britanii
Zabulén, v Cesku Lévi, v Brazilii Nefta-
li, v Argentiné Izachar, v Australii ASer
a v Kanadé Gad. Pozadavek kmenového
usporadani si spolecenstvi odvodilo z Bi-
ble? - konkrétné z knihy Skutkt apostola
aZjeveniJanova.!° Kazdy kmen marepre-
zentovat bozi kralovstvi svym osobitym
zplisobem. Zivot ve kmenech chape
spolecenstvi jako Bohem urceny zptisob
rozdéleni spolecnosti, které se ma v po-
slednich dnech lidstvo pravé od Dvanacti
kment naucit.’? Prakticky vzor kmeno-
vého usporadani nachazi spolecenstvi
v prikladu prvnich Ctyi generaci Abra-
hamovy rodiny, jeZ se vedle prvni cirkve
staly pro spolecenstvi dals$im zdrojem
inspirace pro své piisobeni.

Zivot
Ackoli spolecenstvi Dvanact kment k Ab-
rahamoveé rodiné i k prvni cirkvi s obdi-
vem vzhlizi a napodobuje jejich zpisob
Zivota, ve své vérouce konstatuje, Ze se
ani jedné skupiné v posledku nepodafi-
lo dosahnout toho, k ¢emu byly urceny.
V nékolika kriticky ladénych spisech se
Dvanact kment hojné vénuje pravé od-
klonu téchto biblickych spolecenstvi od
kmenového usporadani a spolecného
zivota."”® Opusténi spole¢ného Zivota ma
pro uspéch duchovniho snazeni zavazny
disledek - spolecenstvi tvrdi, Ze moc
Ducha svatého, nezbytna pro schopnost
jedince bojovat s hiichem, plisobi jen
v komunitach.**

Hrich je podle vérouky nachylnost
ke vsemu, co ¢lovéka oddéluje od Boha,
i samotny stav ,odlouceni od Boha“'®

Vv v

Clenové spolecenstvi véri, Ze Blh stvo-

til Clovéka jako spiritudlni bytost, ktera
ma s Bohem stejné smysleni.!® Svym zi-
votem se pokouseji tuto jednomyslnost
s Bohem obnovit. Duchovni usili svého
spolecenstvi sami ¢lenové biblicky vykla-
daji jako pokus o ,,obnovu vSech véci“ Ci
jako svédectvi o Bozim kralovstvi, které
musi byt ucinéno jesté v tomto ¢ase - tyto
naroky opét odvozuji z Bible.'” V ramci
spolecenstvi ma dochazet k napraveni
vSeho, co se od Adama pokazilo. Az bude
obnova uskutecnéna, tedy az bude Bozi
lid o¢istén od hiichu, bude celému svétu
skrze spolecenstvi Dvanact kmend zje-
ven Bozi zamér a nastanou posledni dny
nasich déjin.'® SpolecCenstvi pocita s tim,
Ze pocatek transformace vékd nemuize
nastat drive, nez jeho snazeni dosahne
uspéchu.

Na zakladé doktriny o obnové bez-
hrisného stavu lidstvi 1ze vysvétlit da-
lezitost vychovy déti. SpoleCenstvi véri,
Ze kazda dalsi generace déti narozenych
v komunité je idealu stvoreni bliZ nez ta
piredchozi. Uplné vyprosténi ze hiichu
se pak ocekava od generace déti, jejichz
predkové do treti az Ctvrté generace zili
vyluéné v komunité a vedli vduchovnim
smyslu beztthonny Zivot. Déti jsou proto
vychovavany presné vymezenym zpuso-
bem, ktery ma détem napomoci prerusit
linii dédi¢ného hiichu.!’® Pravé déti maji
sehrat hlavni roli v eschatologickych

Vv v

udalostech. Spolecenstvi véri, Ze se jim
podari vychovat 144 000 bezhtisnych
chlapci, o nichz se piSe v knize Zjeve-
ni,?* ktefi pomohou Jasuovi v poslednich
dnech v bitvé Armageddon.?!

Ukol jedince ve spoleéenstvi je potla-

¢it vlastni svétské ambice a vSe, co ¢lové-

ka oddéluje od spolecného cile skupiny.*
Clenové ptiznacné nazyvaji své komu-
nity hebrejskym terminem edah, ktery
kromé vyznamu ,spolecCenstvi‘, posky-
tuje v druhém sledu vyznam ,vceli al“
Souhru obou vyznamt povazuji clenové
spolecenstvi za vystiznou slovni hiicku
pro své duchovni snazeni - spole¢nymi
silami pilné usiluji o jeden cil.?* Obdob-
nym obrazem spole¢ného usili je dalsi
vyraz pro spolecenstvi, kterym je ,Télo
Jasuy*“ Jeho uziti vyjadruje presvédcent,
Ze diky spravnému nasledovani Jasuova
prikladu jsou c¢lenové spolecenstvi spi-
ritudlné vtéleni do Mesiase. Podle spole-
Censtvi se po Kristové nanebevzeti stali
jeho nasledovnici v prvni cirkvi skutec-
nym vzkriSenym télem JaSuy na zemi.*
Po rozpadu prvni cirkve jsou timto télem
pravé znovu obnovené izraelské kmeny.
Jako prebyval Duch svaty v téle Jasuy, je
nyni v Téle Jasuy - tedy ve spolecCenstvi
Dvanact kmen®.%

Niterny duchovni zapas jedince je
povzbuzovan a korigovan pravidelnymi
spole¢nymi shromazdénimi. Shromazde-
ni se konaji dvakrat denné (rano a vecer).
Komunitou jsou nazyvana mincha (hebr.
,dar®, ,obét“). Spolecenstvi chape své
konani jako obét, kterou si Bih zada od
svého lidu. Bozilid si pravidelnymi ,,obét-
mi“ pripomina svou funkci kralovského
knézstva, svatého naroda, lidu, ktery
nalezi pouze Bohu.?® Prvni ¢asti minchy
je vénovana promluvam jednotlivych
clend, které se tykaji viry spolecCenstvi,
vlastniho duchovniho zapasu, vykladu
biblického verse apod. Promluvit mize
kdokoli ze spolecenstvi véetné déti zhru-
ba od t¥i let, které jsou schopné zformu-

PoznamKy

1 Angl.,The Twelve Tribes“nebo, The Messianic Com-
munities”,

2 Zangl. ,cluster” - jedna se o jeden ¢i vice domd, je-
jichz obyvatelé spolu sdileji domacnost.

3 Spolecenstvi timto jménem oznacuje JeziSe Krista,
srov. ANONYM:, The Name Above All Names“ [online],
The Twelve Tribes, 18.7.2016 (cit. 17.3.2018), URL:
https://twelvetribes.org/yahshua/name-above
-all-names.

4 ANONYM: ,A New Wineskin“ [online], The Twelve
Tribes, 17. 7. 2016 (cit. 19. 3. 2018) URL: https://
twelvetribes.org/articles/new-wineskin-0.

5 Tamtéz.

6 Lze prelozitjako,Komunitni spolecenstvi vinné révy*.

7 KOLEKTIV AUTORU: ,Chattanooga, do you remem-
ber?* s. 4 [online], The Twelve Tribes, 17. 1. 2016
(cit. 19. 4. 2018), URL: https://twelvetribes.org/
publication/chattanooga-do-you-remember.

8 Vprekladu ,Mesianské komunity*“. - PALMER, Susan
J.: ,The Twelve Tribes: Preparing the Bride for Yah-
shua’s Return“ [online], s. 66, in: Nova Religio 13 (3),
2010, 59-80 (cit. 6. 4. 2018), URL: http://www.jstor.
org.

9 ANONYM:,Why Twelve Tribes?* [online], The Twelve
Tribes, 25. 3. 2015 (cit. 16. 4. 2018), URL: https://
twelvetribes.org/articles/why-twelve-tribes.

10 Bible, Skutky apostolt 26,7; Zjeveni Janovo 21,9-12.

11 Kvuli riznosti kmentd nejsou prili§ podporovana
mezikmenova manzelstvi (i kdyZ nejsou nijak vy-
slovné zakazana) - Rozhovor autorky s konvertit-
kou Helenou, M8ecké Zehrovice, a rozhovor autorky
s mladou Zenou T, Mecké Zehrovice, 7. 5. 2016.

12 KOLEKTIV AUTORU: , Tribes* [online] s. 2, The Twelve
Tribes, 1989 (cit. 16. 4.2018), URL: https://twelvet-
ribes.org/publication/tribes.

13 Zejména SPRIGGS, Elbert Eugene: ,Natural Israel,
,Re-establishing Covenant“ a ,The Anatomy of the
Fall of the First Church®, [online], The Twelve Tribes,
1992-1995 (cit. 12. 4.2018), URL: http://question-
12tribes.com/tt-teachings.

14 SPRIGGS: ,The Anatomy...

15 LAVIN, S. R.: ,God’s People: In Search of a Destiny -
A Look Into Life in the Twelve Tribes Community*, loc
2041 [ebook] 19. 2.2016 (cit. 12. 4. 2018), Amazon
Digital Services LLC.

16 O ptlivodnim tcelu ¢lovéka a hiichu vice v publikacich
KOLEKTIV AUTORU: ,Back to Garden" [online] 17. 1.
2016 a KOLEKTIV AUTORU: , Purpose of Redemption

and Creation” [online] 15. 7. 2016, oboji The Twelve
Tribes, URL: http://www.twelvetribes.org.

17 Bible, Skutky apostoli 3,19-21 a MatouSovo evan-
gelium 24,14.

18 KOLEKTIV AUTORU: ,The Voice From Outside the
Camp of Organized Religion: Last Day*, s. 9 [online],
The Twelve Tribes, 2007 (cit. 3. 4. 2018).

19 Soubor metodickych poznamek k vychové déti v pri-
ruckach Our Child Training I, I1.

20 Bible, Zjeveni Janovo 7,4 nebo 14,1.

21 KOLEKTIV AUTORU: ,The Voice: ...

22 Rozhovor autorky s manzelskym parem v pozici
star$ich komunity, 8. 5. 2016, M$ecké Zehrovice.

23 ANONYM: ,Ed Meets the Edah“ [online], The Twel-
ve Tribes, 4. 4. 2012 (cit. 12. 4. 2018) URL: https://
twelvetribes.org/articles/ed- meets-edah.

24 SPRIGGS, Elbert Eugene: ,Incorporated in Messiah“
[online], The Twelve Tribes, 1995 (cit. 15. 3. 2018)
URL: http://question12tribes.com/tt-teachings.

25 Rozhovor autorky s ¢lenem komunity v pozici star-
$tho komunity, M$ecké Zehrovice, 18. 12. 2015.

26 Bible, Prvni list Petriiv 2,9. - ANONYM, ,The Royal
Priesthood” [online], The Twelve Tribes, 2. 7. 2012
(cit. 11. 5. 2018), URL: https://twelvetribes.org/
articles/royal-priesthood.

»7 DINGIR 2/2018

Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.

59



Zenich s nevéstou pred bohaté zdobenym triinem.
Obé fotografie: autorka.

lovat alespon kratky vzkaz ostatnim. Ve
spolecenstvi se v souladu s kolektivnim
duchem drZi tzv. vSeobecné knéZstvi ce-
1ého Boziho lidu,?” setkani tedy nevede
laikiim nadtazeny knéz ¢i farar. Ve druhé
Casti shromazdéni pak vSichni spolecné
tancf a zpivaji oslavné ¢i prosebné pisné.

Vyznamné misto v liturgickém Zivoté
spolecenstvi maji svatky Sabat a oslava
Jasuova VzkriSeni, které se slavi za sebou
na prelomu tydne. Od patecniho do so-
botniho vecera se ve spolecenstvi dodr-
Zuje svatek Sabat. Ten zacina spole¢nou
vecCeii v patek veCer. BEhem nasledujici-
ho dne ¢lenové spolecenstvi nepracuji.
Vénuji se odpocinku v rodinném kruhu
a s prateli. Na pripravé a proZiti tohoto
svatku si ve spolecenstvi davaji zalezZet,
naleZité slaveni Sabatu totiZ povazuji za
znameni pravého Boziho lidu.? V sobo-
tu vecer (na zacatku nového tydne), si
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pak spolecenstvi Dvanact
kment pripomina vzkii-
Seni Jasuy.?° Ve spolecen-
stvi se pri této prilezitosti
slavi ritudl eucharistic-
ké vecere.*® Ustanoveni
eucharistie je odvozeno
z Lukasova evangelia.*!
Slavnost ma dvé ¢asti -
prvni se nazyva ,kalich
vitézstvi“, druha je ,la-
mani chleba“3? Nékdy
jsou casti oznacovany
také jako prvni a druhy
kalich, protoze soucasti
lamani chleba je také piti
z kalichu. V prvni Casti se
vsichni vyznavaji z provi-
néni z predchoziho tydne
a ti, kteri jsou bez viny
(vCetné jesté nepokrténych déti) mohou
pit z kalichu vitézstvi.*® Ti, co se provini-
li, se nenapiji, mohou vsak diky svému
vyznani pristoupit se vSsemi pokiténymi
klamani chleba a pit z druhého kalichu.?*

Clenové spolecenstvi pfi shromazdé-
nich i kazdy tyden béhem Sabatu i osla-
vy Jasuova vzkriSeni dikladné reflektuji
své usili. Na tspéchu jejich jednani totiz
zavisi Jasuliv druhy prichod. Spolecen-
stvi podle knihy Zjeveni Janova véri, Z
Jezis Kristus pri svém druhém prichodu
znici vSe, co bude hrisné. Jelikoz svij lid
miluje, neprijde driv, nez bude ocistén
od htichu. Ceka tedy jako Zenich v ne-
besich, nez bude jeho Nevésta (lid) pri-
pravena. Toto presvédceni, stejné jako
cela eschatologie spolecenstvi, je signi-
fikantné obsaZeno ve svatebnim obradu
spolecenstvi.

Svatebni obrad sleduje vyjevy posled-
nich dni z knihy Zjeveni. Prostor, kde se
svatba kona, je bohaté zdobeny kulisa-
mi pro jednotlivé faze obfadu. V tivodu
vyckava Zenich na nevéstu v misté, kde
se nachazi trin, ktery symbolizuje triin
v nebesich.?® Po chvili ticha, které ma
tusit Jasuovo ¢ekani na obnovu Boziho
lidu, Zenich hlasité zvola, Ze nevésta je
jiz pripravena. Poté prechazi k mistu,
kde se nachazi obrazy oblakd mezi ne-
bem a zemi, které predstavuji tzv. me-
zinebi (angl. ,mid-heaven).3¢ Z tohoto
mista vola Zenich na nevéstu, aby se
k nému pripojila. Nevésta nasledné pri-
chazi a svym vstupem symbolizuje vy-
neseni vérné ¢asti Boziho lidu k Jasuovi
v poslednim dni. V dalsi ¢asti obradu je
slavnostnim tancem vale¢nika ztvarné-

na zavérecna bitva Armageddon. Tanec
je velmi dynamicky a ma predstavovat
JasSutiv hnév, ktery citi vici Zlym silam,
které Nevéstu souzily, zatimco na ni Ce-
kal v nebesich.?” Po tomto tanci nasleduje
radostny tanec vitézstvi.*® Posledni dra-
matizovana ¢ast pojednava o tisiciletém
kralovstvi Jasuy a jeho lidu a ustanoveni
jeho triinu v Jeruzalémé,* na kterém se
oba snoubenci usadi po zbytek obradu.
Poté nasleduje svatebni hostina, ktera
ma predznamenat bohatstvi mesianské-
ho kréalovstvi.*

Po uplynuti milénia Jasuova kralov-
stvi oCekava spolecenstvi soud, po jehoz
uradcich nastane definitivni obnova pa-
vodniho boziho planu. Novy vék zacykli
celé déjiny a vrati vesmir do podoby,
v jaké jej Biih stvoril. Bozi lid se stane
samotnym pribytkem Boha Stvoritele -
jeho Novym Jeruzalémem*' a ,po boku
Mesiase bude vladnout v§em narodim
v nekoneéném vesmiru“*? Zivot, kte-
rym se spolecenstvi snazi zit jiz nyni, se
ma v novém véku stat normou celého
stvoreni.

Zavér

Spolecenstvi Dvanact kment neni na-
bozenstvim pro ty, kdo hledaji osobni
duchovni rist. Otazky individualniho
prospéchu ze zivota ve spolecenstvi
ustupuji narokim spolecného cile. Tim je
obnova stvoreni do ptvodniho stavu. To-
muto cili je podrizeno vSe od zasadnich
zivotnich udalosti ¢i velkych svatkid az
po nejmensi kazdodenni Cinnosti ¢lent
komunity. Ve svych snahach vystupuje
spolecenstvi jednotné jako Bozi lid - Télo
Jasuy, vnémz prebyva jeho Duch. Spasa je
rovnéz o¢ekavana v rozsahu celého lidu,
nikoli jednotlivct.

Svij ukol musi spolecCenstvi vykonat,
aby pripravilo ptiidu pro druhy ptichod
svého Pana JaSuy. Ten dle vérouky spo-
lec¢enstvi ¢eka v nebesich, dokud se ¢le-
nlim spolecenstvi nepodari ocistit se od
htichu a vychovat ¢i shromazdit kyzeny
pocet chlapct, kteri jsou hrichu prosti.
Komunita Zije oddélené od okolniho své-
ta, aby si udrzela vlastni integritu a moh-
la se plné sousttedit na svij cil. Clovék,
ktery se chce ke spolecenstvi pripojit,
musi obétovat civilni Zivot a vazby na vSe
mimo komunitu. Komunitni sdileni ma-
jetku arozdéleni do kmeni jsou teologic-
ky zdGvodnénymi zaklady spolecenstvi.

= Dokonceni ¢ldnku vpravo.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.

60

»7- DINGIR 2/2018



Kreativne privlastnenie si tradicie v evanjelikalnom kontexte

NOVE MNISSTVO
U EVANJELIKALOV

Pavol Bargar

V protestantskych kruhoch, a to hlavne v anglofénnych oblastiach Se-
vernej Ameriky, sa uz niekol'ko desatroci hovori o novom zaujme o staré
liturgické a spiritualne praktiky.! Tento fenomén ,navratu k tradicii,
ako byva oznacovany v literatire,? zatial nasiel prejavy v niekol'kych
typoch fenoménov. Zatial' ¢o tym asi najznamejsSim je hnutie tzv. vyna-
rajucich sa cirkvi (emerging churches),® tento ¢lanok pojednava o preja-
ve, ktory asi najadresnejsie reaguje na symptomy postindividualistickej
doby* sticasnosti. Je to totiz prave nové mnisstvo (New Monasticism),
ktoré sa programovo usiluje napinat tizbu v dnesnej dobe previadajucu
u mnohych - krestanov i nekrestanov - po zivote v spolocenstve, v kru-
hu uzkej komunity sebe navzajom a spolo¢énému ciel'u oddanych l'udi.

Nové mniSstvo je Clenitym a pestrym
fenoménom prekracujicim hranice jed-
notlivych denomindcii ¢i cirkevnych tra-
dicii.> Tento ¢lanok sa vSak chce venovat
skimanému fenoménu v prostredji, ktoré
sabezne nespdja s predstavou monastic-
kych foriem krestanského Zivota - totiz
v prostredi protestantského, konkrét-
ne evanjelikalneho krestanstva. Hoci
pravdou zostava, Ze tento druh zivota
v spolocenstve prevlada predovsetkym
v kontexte bielych evanjelikalnych cirkvi
v USA, nie je obmedzeny len na tento geo-
graficky a kultirny region.®

Zivot v kKomunite, vztah s JeziSom

a laska k marginalizovanym

Nové mniSstvo je velmi stru¢ne mozné
charakterizovat' ako ,hnutie JeziSovych
nasledovnikov, ktori su oddani nové-

mu sposobu zivota v komunite.”” Tieto
komunity Casto, no nie vzdy, zakladaju
mladi, slobodni krestania, muzi aj Zeny,
a to mnohokrat bez vazieb na cirkvi ¢i
denominécie. Zivot v komunite je, podla
nich, spravnou reakciou na to, ¢o vni-
maju ako materializmus a neprimerany
konzumny sposob Zivota spolo¢nosti -
spoluvinu cirkvi v tomto procese. Ide
spravidla o evanjelikalov patriacich ku
strednej spoloCenskej vrstve, ktori su
ochotni vzdat sa svojich privilégii a za-
¢at zit bok po boku chudobnych.® Spo-
lo¢nym znakom rozlicnych spolocenstiev
v ramci hnutia nového mnisstva je tizba
po zivote v komunite, intimnom vztahu
s JeziSom a laska k I'udom vytlacenym
na okraj spolo¢nosti.® ,Novi mnisi“ sa
pri hladani duchovnych zdrojov pre svoj
spdsob zivota obracaji do minulosti; aj

Spolec¢ny zivot stal u zrodu spolecen-
stvi jako pozustatek dédictvi jeziSovske-
ho hnuti. Opira se o vyklad knihy Skutky
apostold. Narok na kmenové usporada-
ni se pripojil b€hem promény na konci
osmdesatych let - komunity pivodné
charismatického kiestanského spole-
Censtvi se zacaly chapat jako obnovené
izraelské kmeny. ,Kmenovost” se stala
méritkem spravné viry. SpoleCenstvi se
tak vymezilo proti jinym obecenstvim,
které ziji komunitnim zivotem. Teprve
kmenovym zfizenim je spolecné zijicim
nasledovnikiim JeZziSe Krista dodan titul

Boziho lidu.
]

Communal Life in Tribes

The life of the Twelve Tribes, a new religious movement,
is based on two pillars: the life in a community and tribal
diversification. Both aspects are seen as claims that God
makes on his people. The Twelve Tribes seek to free them-
selves from sin and return to the former proximity with
God, as man is believed to have been originally created.
Based on the interviews with the movement’s mem-
bers and the study of their literature, I describe the
eschatological view, which is a key aspect in the
Twelve Tribes’ theology. As the members of the one
true God’s People, they believe their actions will trig-
ger the second coming of the Messiah Jashua. Then,
at the end of history, the tribal life in communities is
to become the model for all mankind of the new age.

Mgr. Anna Pokorna, Dis. (¥*1989) je absolventkou oboru
evangelicka teologie na Evangelické teologické fakulté
Univerzity Karlovy v Praze.

preto ich je mozné situovat, ako sme to
naznacili vyssie, do SirSieho hnutia ,na-
vratu k tradicii. Jason Byassee v tejto
suvislosti upozoriiuje, Ze v rdmci noveé-
ho monasticizmu dostavaju napriklad
reholné sl'uby chudoby, ¢istoty a poslus-
nosti novy a originalny vyznam. Cistota
sa interpretuje aj ako vernost manzel-
skému slubu, kedZe v tychto spolocen-
stvach nezriedka ziju manzelské pary,
s detmi ¢i bez nich. Chudoba znamena
zavazok vzdat sa tazby ,stupat hore po
rebriku ekonomickej mobility*, avsak ur-
Cité ekonomické zdroje sa vnimaja ako
nevyhnutné pre pracu na uskutocnovani
Bozieho kralovstva. A napokon, poslus-
nost nie je vyzadovana voci opatovi ale-
bo inému l'udskému predstavenému, ale
voci JeziSovi a vlastnej komunite.!°

InSpiracné zdroje - starsie i novsie

Navrat k myslienkovému bohatstvu sta-
rovekych a stredovekych spolocenstiev
a radov vsak nedokaze pontuknut kom-
pletny obraz in$piracnych zdrojov nové-
ho mniSstva. Dolezité impulzy je potreb-
né hladat aj v 20. storoci. Jednu z najdo-
lezitejsich postav v tomto ohlade pred-
stavuje Dietrich Bonhoeffer, ktory v jed-
nom zo svojich listov z vizenia hovori
prave o ,urcitom type nového mnisstva‘,
ktory ma moc pdsobit obnovu cirkvi.!
Dal$im myslitelom s nesmiernym vply-
vom na formovanie nového mnisstva
je Alasdair Maclntyre, ktory vo svojom
klicovom diele Strata ctnosti vyhliada
,nového sv. Benedikta®, argumentujtic
pritom v prospech lokdlnych komunit
ako centier intelektualneho a moralneho
zZivota.'? Predovsetkym prave na Macln-
tyrea nadvazuje ,,duchovny otec” nového
mnisstva Jonathan R. Wilson, ktory expli-
citne vola po vytvarani nového mnisstva
zakotveného v miestnych komunitach.
Zmyslom jeho existencie ma byt ,svedec-
tvo o Jezisovi Kristovi, ktory je Zivotom
a nadejou sveta.”’® Wilson konttry no-
vého hnutia naznacuje este podrobnej-
Sie. Hovori pritom o Styroch zakladnych
znakoch. Novému mnisstvu teda, podla
neho, ide o opatovné ziskanie povedomia
o zmysle a urceni (telos) tohto sveta tak,
ako ho zjavuje evanjelium. Po druhé, chce
byt mni$skym hnutim pre ,,cely Bozi l'ud“
(anielen pre urcity pocet k tomu povola-
nych jednotlivcov), ¢im sa usiluje preko-
navat fragmentarny charakter sticasnej
kultury a spolocnosti. Po tretie, v jeho
intencii je viest disciplinovany krestan-
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sky zivot orientovany na zmysel zjaveny
evanjeliom. Napokon, nové mnisstvo
chce vedome spajat’ teologicku reflexiu
so zavazkom voci praktickému c¢inu.™
Tymto poslednym dérazom sa dostava
do tesnej suvislosti s uz zmiefiovanou
vynarajuicou sa cirkvou, ktora taktiez kla-
die doraz na integraciu kontemplativne;j
spirituality a praktik v ramci komunity so
spolo¢enskou angaZovanostou.

Pociatky
Ako ,oficidlny datum narodenia“ nové-
ho mniSstva sa spravidla uvadza konfe-
rencia, ktora sa uskutocnila v juni 2004
na pode Dukeovej univerzity v meste
Durham v Severnej Karoline.!® Stretli sa
tam predstavitelia novych i starsich'” ko-
munit spolocne s akademikmi a spisali
spolo¢nud dobrovolnu ,reholu pre rozlic-
né hnutia v podobe , dvanastich znakov
nového mnisstva“!® Pociatky hnutia vsak
siahaju este viac do minulosti, ked’ Sha-
ne Claiborne spolu s niekol’kymi dalsimi
Studentmi z Vychodnej univerzity zacal
zit v Katedrale sv. Edwarda vo Filadelfii
- bok po boku 40 rodin bez domova. Pre
Claibornea sa prednostna vol'ba chudob-
nych stala neoddiskutovatelnym funda-
mentom evanjelikalnej viery, a tak v roku
1998 zalozil spolu s dalsimi komunitu
The Simple Way.*®

Claiborneje vsucasnostijednym z naj-
exponovanejsich predstavitelov nové-
ho mnisstva s velkym vplyvom na ludi,
ktori sa rozhodli ¢i rozhoduju pre tento
Styl zivota.?® Druhou velkou postavou
hnutia je Jonathan Wilson-Hartgrove, zat
vys$sie zmieniovaného autora Jonathana
R. Wilsona. Wilson-Hartgrove vidi po-
Ciatky svojej cesty k novému mnisstvu
vo svojom kratkodobom misijnom vy-
jazde do Iraku s mierovymi zbormi pocas
americkej invazie. Tu v malom mestecku
Rutba zazil u miestnych obyvatelov taku
nezistnu pomoc a pohostinnost, Ze ho to
priviedlo k ,,znovuzrodeniu“ a k novému
pristupu k praktikovaniu krestanskej
viery.?! Spolu so svojou manzelkou Leou
zalozili komunitu, ktort na pocest irac-
kého mestecka nazvali The Rutba House.
The Rutba House spoloCne s The Simple
Way momentalne predstavuja asi najzna-
mejSie neo-monastické komunity.

Charakteristika hnutia

Jonathan Wilson-Hartgrove v jednej zo
svojich knih piSe, Ze ,mniSstvo nie je
prostriedkom k dosahovaniu osobnej

i komunitnej zboznosti, ale Ze ,pomaha
cirkvi byt skutoé¢ne cirkvou.“?2 Co to kon-
krétne znamenaju asi najlepsie vystihuje
tych uz zmienovanych dvanast znakov
nového mnisstva. Su to nasledovné:

- presidlenie sa na ,,opustené miesta
Impéria“ (na okrajoch spolocnosti);
- zdielanie ekonomickych zdrojov
s Clenmi vlastnej komunity i s blizny-
mi v nudzi;

- pohostinnost voci cudzincom;

- smutok z rasovych rozdielov v ram-
ci cirkvi a vo vlastnych komunitach
spojeny s aktivnou angazovanostou
v prospech spravodlivého zmierenia;
- pokorna poslusnost voci Kristovmu
telu: cirkvi;

- cielena formacia podla vzoru Krista
a komunitnej rehole v stlade s davnou
praxou noviciatu;

- rozvijanie spolocného zivota ¢lenov
komunity;

- podpora pre slobodnych ¢lenov ko-
munity zijucich v celibate ako aj pre
oddané pary a ich deti;

- geograficka blizkost medzi ¢lenmi
komunity zdielajicimi rovnaku ,re-
holu Zivota“;

- starost o komunite zverent cast Bo-
Zej zeme, spolocne s podporou miest-
nych ekonomik;

- snahy o nastolenie mieru vSade tam,
kde vladne nasilie, a o riesenie konflik-
tov v ramci komunit v duchu pasaze
z 18. kapitoly Evanjelia podla Matusa;
- zavazok viest disciplinovany kon-
templativny zivot.?

Podla Erika Cartera?* su klicovymi slo-
vami tejto charty niektoré témy - ako
napriklad pohostinnost, pravidla pre
zivot, poslusnost, zivot v spolocenstve,
stabilita alebo kontemplacia - ktoré po-
ukazuju na pribuznost nového mnisstva
s mniSstvom ,starym‘, v prvom rade s Be-
nediktovou reholou. Zretelne je tu vsak
mozné vidiet i dalSie podstatné akcenty,
ako napriklad uz zmiefiovana prednost-
na volba chudobnych a marginalizova-
nych, zaujem o rieSenie fenoménov ako
rasizmus ¢i starostlivost o ekologicku
spravodlivost. Do centra pozornosti no-
vého mniSstva sa tak dostavaju socialna
spravodlivost, ekonomika alebo politika.
Uzito¢né svetlo na skimany fenomén
vrha stadia Scotta Besseneckera, ktory
tvrdi, Ze pat zakladnych ,ingrediencii”
zivota ,novych mnichov“ predstavuju
inkarnacia, zboznost, spolocenstvo, mi-

sia a marginalizacia.? Pre ludi hlasiacich
sa k novému mniSstvu totiz viera a od-
danost Bohu (zbozZnost) predstavuje
sebaobetavé nasledovanie Krista v kaz-
dodennej realite zivota (inkarnacia) bok
po boku svojich bliznych (spolocenstvo)
v angazovanosti v prospech Bozej vlady
(misia), ktora tu je prednostne pre chu-
dobnych a utlacanych (marginalizacia).
Inak povedané, pre ,novych mnichov*
sa JeziSova Kazen na hore?® stava spdso-
bom Zivota.?”’

Pestrost komunit

Okrem uz zmienovanych komunit The
Simple Way (Philadelphia, PA) a The Rut-
ba House (Durham, NC) existuju dalSie
neo-monastické spoloCenstva. Na tom-
to mieste zmienme aspon Camden Hou-
se (Camden, NJ), Reba Place Fellowship
(Evanston, IL), Church of the Servant King
(Eugene, OR), Church of the Sojourners
a Grace Community Church (obe San
Francisco, CA). Tieto komunity vykazuju
zasadné podobnosti - nasledovanie Jezi-
Savkazdodennom Zivote, tizba po Zivote
v spolocenstve, doraz na socialnu a eko-
nomicku spravodlivost, snaha o skrom-
ny a udrzatelny zivotny s$tyl alebo Gsilie
o pokoj a zmierenie.

Existuju vSak medzi nimi aj dolezité
rozdiely, a to nielen v ich organizacii, ale
napriklad aj v sposobe nakladania s fi-
nanciami, ba dokonca aj v teoldgii. Nie-
ktoré z tychto rozdielov popisal Jason
Byassee, ktory sa vyskumu hnutia no-
vého mniSstva venoval. Niektoré z ko-
munit su de facto cirkevnymi zbormi
(napr. Church of the Servant King alebo
Church of the Sojourners). Iné su zase
na cirkevné zbory napojené; napriklad
Reba Place Fellowship sponzoruje dve
lokalne bohosluzobné zhromazdenia.
The Rutba House je zase podporovana
miestnym baptistickym zborom, no od
Clenov komunity sa neocakava, Ze budu
nutne i ¢lenmi cirkevného zboru. A na-
pokon, Grace Community Church je bez-
nym ,mainlinovym“ cirkevnym zborom,
ktorého €lenovia sa zaviazali k radikal-
nejsiemu zZivotnému stylu.

Reba Place Fellowship hospodari so
spolo¢nymi financiami a svojim ¢lenom
ich poskytuje podla ich potrieb. Naproti
tomu, Clenovia Church of the Sojourners
si ponechavaju finan¢ny obnos na udr-
Ziavanie dohodnutého Zivotného Stan-
dardu a zvySok davaju do spolocnej kasy.
Clenovia Church of the Servant King zase

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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komunite odovzdavaju 15 % svojich prij-
mov a su pripraveni poskytnut narazovo
aj viac, ak sa medzi ¢lenmi objavi nahla
potreba.”®

Kritika a prinos nového mnisstva
Ako sa dalo oc¢akavat, tento fenomén si
za tu relativne kratku dobu svojej exis-
tencie ziskal svojich kritikov i zastancov.
Jednym z najprominentnejsich kritikov je
D. A. Carson, ktory Jonathana R. Wilso-
na obvinil z propagacie ,postmodernej
agendy,“ idajne implicitnej vo Wilsono-
vej interpretacii MacIntyrovych myslie-
nok. Carson okrem toho vnima nové
mniSstvo ako vo svojej podstate sepa-
ratistické, volajtice po tniku zo sveta.?®

Chris Armstrong vo svojej kritike
Jonathana Wilson-Hartgrovea zase na-
mieta, Ze americka cirkev ,nezisla iplne
z cesty,” ako tvrdi druhy menovany, ani
Ze mnisstvo historicky nebolo vo vset-
kych ohladoch (a sndd ani prevazne)
kontrakultirne. Armstrong preto vola
po zodpovednom pristupe pri vytvarani
historickych analdgii.*°

Rob Moll upozornuje, Ze podobné
komunitné projekty (predovsetkym tie,
v ktorych Ziju aj rodiny s malymi detmi)
je velmi komplikované udrzat z dlho-

dobého hladiska. TaktieZ si v§ima, Ze mo-
tivom nemalého poctu ludi, ktori sa roz-
hodli vstupit do niektorej neo-monas-
tickej komunity, byva pocit viny z toho,
Ze su sucastou etablovanych cirkvi ne-
sucich spoluzodpovednost za neduhy
spolocnosti. Tento pocit viny sa nasledne
moze transformovat na samospravodlivy
postoj a presvedcenie o vlastnej moral-
nej nadradenosti.?! So znacnou rozsire-
nostou tejto samospravodlivosti v ramci
hnutia na zaklade vlastnej skisenosti
suhlasi aj D. L. Mayfieldova.*?

A napokon, vaznu, i ked’ dobre mie-
nenu kritiku vznasa aj Jason Byassee,
ked' hovori, Ze prislusnici hnutia nové-
ho mniSstva, napriek svojej identifikacii
s chudobnymi, medzi chudobnych jedno-
ducho nepatria - ide spravidla o dobre
situovanych belochov zo strednej trie-
dy, ktori maja zvacsa poistky v podobe
kapitalu ¢i vzdelania pre pripad, Ze by
sa v budicnosti rozhodli pre iny sposob
zZivota. Navyse, tymto komunitam sa na-
priek ich vyslovnej snahe dari prekra-
Covat spoloCnostou narysované hranice
urcené rasou a spolocenskou triedou len
v obmedzenej miere.*

Nové mnisstvo vSak na druhej strane
so sebou prinasa aj potencialny prinos -

pre krestansku cirkev i Sirsiu spolo¢nost.
Tento prinos vystizne zhrnuje Rob Moll.
Po prvé, nové mnisstvo cirkvi aj spoloc-
nosti pomaha nanovo ziskat povedomie
o vyzname ,umenia robenia sl'ubov*. Po
druhé, pomaha im taktiez ,doraznejsie
sa postavit prenikavému vplyvu konzu-
mu a individualizmu popularnej kulta-
ry‘“ A po tretie, poskytuje priestor aj pre
slobodnych l'udi, aby mohli prispievat
v prospech ,Kristovho diela vo svete.”**

Zaver

Nové mniSstvo nepochybne predstavu-
je jeden z najzaujimavejsich fenoménov
v ramci sucasného krestanstva. Ide o fe-
nomén vykazujuci pribuznost’ s tradiciou
minulosti a zaroven prinasajici nové
dorazy. Okrem potencidlnych prinosov
vSak vzbudzuje i celd radu otaznikov. Pri
hodnoteni nového mniSstva ako feno-
ménu je vhodné zachovat' si realisticky
pohlad. Hoci jeho dopad na $irsiu cirkev
i spoloCnost’ ukaze az Cas, zatial' plati
to, Co zhruba desatrocie pred vznikom
nového mnisstva vyhlasil Luther Smith
o krestanskych intencionalnych komu-
nitach ako takych - totizZ Ze napriek vset-

= Dokonceni ¢ldnku na dalsi strané vlevo dole.
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r oz hovor

Rozhovor s oddanym Krisny Turijou dasem

VYHODY A USKALI

ZIVOTA V KOMUNITE

Jitka Schlichtsova

Turija das, vlastnim jménem Jan Kempe (*1952), byl v prvni poloviné 90. let vedoucim komunity odda-
nych KriSny na farmé Krisnav dvir v Mésteéku u Benedova. Clenem Mezinarodni spoleénosti pro védomi
Kridny (angl. zkr. ISKCON) se stal v roce 1975 ve Svédsku, kde Zil v emigraci. Od poéatku 80. let spolu
se svou manzelkou Alarkou tajné dovazel do Ceskoslovenska publikace ISKCON a vytvarel sit zajemcit
o uceni indického duchovniho ucitele Prabhupady. Po Sametové revoluci se vratil do vlasti, aby vedl pro-
jekt ekologické farmy Krisniv dvir. Vedoucim komunity byl az do roku 1997, kdy byl z vedeni stfrediska
kvlli osobnimu pochybeni odvolan a rozhodl se spolu s manzelkou a synem hnuti opustit. Dnes se vénuje
vydavani knih zamérenych na duchovni Zivot a rozvoj.

S jakou zku$enosti ze Svédska jste za-
¢inal sbudovanim farmy Krisntv dviir?

Ve Svédsku jsme zili na farmé, ktera se
snazila byt sobéstacna. Ten konceptjsem
chtél piinést i do Ceska, takZe jsem pfi
budovani Krisnova dvora chtél uplatio-
vat totéz.

Tykaly se nékteré z téch zkusenosti
a vizi také idealni podoby komunit-
niho Zivota?

Budovani komunitniho Zivota bylo tro-
chu vedlejsi. To se délo néjak samo za
pochodu. Nemél jsem zadny plan ani vizi.
Komunita vznikala jednoduse kolem té-
matu sobésta¢né hospodarici farmy. Di-
raz jsme kladli na duchovni Zivot. Ten stal
na prvnim misté, a proto jsme také farmu
budovali pod heslem: ,Jednoduché ziti,
hluboké mysleni.“ Prichazeli tam lidé,
kter{ méli zdjem o duchovni zZivot prak-
tikovany tak, jak se to délalo v ISKCON.
V tomto duchu jsme tam zili.

Mél jste jako vedouci farmy odpovéd-

nost za praci. Musel jste také organizo-

vata svym zptisobem tieba i kontrolo-
vat Zivot oddanych?

Diky tomu, Ze tam byl
rad docela jasné dany,
tak nebyl problém
lidi néjak organizovat
a davat dohromady.
Nebylo to zapotiebi.

Jak vypadal rad na
Kri$nové dvore v do-
bé, kdy jste tam Zil?

Naprosta klasika.
Dnes to asi neni jiné.
Réno se vstava na ob-
fady, potom je spo-
lecna snidané, pak se
kazdy vénuje indivi-
dualné své praci bud’
v zemédélstvi, nebo
kolem chramové ¢in-
nosti. Obédva se spolec¢né a pak se zase
kazdy vénuje své praci a aktivitam, veCer
je bohosluzba a jde se do postele.

= Dokonceni ¢ldnku z predchozich stran.
kej ,romantike®, ktora sa s nimi viaze,
zostavaju vo svojej podstate ,,skromny-
mi navrhmi“ ur¢enymi hfstke tych, ktor{
su pripraveni Gplne sa im odovzdat.®
Nové mniSstvo vSak aj napriek svojmu
evidentne skromnému vplyvu na cirkev
ako celok predstavuje nesmierne cenny
kamienok do mozaiky sic¢asného sveto-
vého krestanstva, pretoZe spochybiiuje
zauzivané stereotypy a poukazuje na
rozmanitost nabozenskych i politickych
postojov v ramci americkej evanjelikal-
nej scény i za jej hranicami. ]

New Monasticism among Evangelicals

New Monasticism represents a diverse phenomenon
on the scene of contemporary Christianity. The present
paper focuses on North American Protestant settings,
situating the phenomenon in the wider framework of
the “return to tradition” in American Evangelicalism.
Showing affinities with older types of monasticism and
drawing from likes of Bonhoeffer and MacIntyre, New
Monasticism puts forward particular accents, such as
the pursuit of social and ecological justice, the practice
of hospitality, and the intentional efforts toward racial
reconciliation. Having discussed both the potential
weaknesses and contributions of New Monasticism, the
paper ends by evaluating this intriguing phenomenon.

Mgr. Pavol Bargar, M. St., Th. D. (¥*1981) pracuje ako
vedecky pracovnik na ETF UK v Prahe. Medzi jeho ba-
datel'ské zaujmy patria vztah teolégie a kultdry, misio-

légia/interkultirnateolégiaa medzinaboZenské vztahy.

Kolik ¢lenti v té dobé méla komunita
farmy na KriSnové dvore a jaké bylo
jeji sloZeni z hlediska
véku, pohlavi a rodin-
ného stavu?

Ta komunita nebyla ni-
jak velka. Bylo nas tam
tak 30 stalych clent
a vSichni se chtéli dob-
rovolné tomuto systé-
mu podridit. Tim to bylo
vSechno jednodussi.
Z hlediska rodinného
stavu a pohlavi to bylo
tak pil na pdl. Mozna
bych rekl, Ze svobodni
muzi trochu prevazova-
li. Zilo tam s nami také
nékolik déti. Myslim,
Ze jich bylo maximalné
sedm.

ZKklamal vas néc¢im komunitni Zivot?

Ne, myslim, ze zklamanim pro mé nebylo
nic. Na jedné strané je komunitni Zivot
ohromna vyhoda, ale prinasi samozrej-
mé také sva tiskali. Clovék se vidi s uréi-
tymi lidmi dnes a denné, ale nemohu si
na nic stéZovat. Pokud si ti lidé sednou,
tak je to parada.

Je naopak néco, co vim dnes vyloZené
chybi, kdyZ uz v komunité neZijete?

Ze zacatku ano, ale ted’ uz je to po téch
mnoha letech usazené. Zvykli jsme si zit
s manZelkou sami jako kdokoli jiny. Zi-
jeme si ve své kostce a mame sousedy
jako kazdy jiny na vesnici. TakZe toto je
svym zplsobem také komunita, ma jen
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trochu jinou formu. Ted’ jsem zvykly na
tento styl Zivota.

Je rozdil v tom, jak Ziji manzelé v ko-
munité oddanych a mimo ni?

I na KriSnové dvore zili manzelé pohro-
madé. Méli jsme asi méné Zivotniho pro-
storu, nez maji manzelské pary v soucas-
nosti ,venku“ Méli jsme tenkratjen jeden
pokoj, ale Zili jsme spolu jako dnes. To,
Ze musi manzelé ¢asto z KriSnova dvora
odejita bydlet mimo, je dano hlavné tim,
Ze neni mozné na prilehlych pozemcich
stavét. Ve Svédsku se ptistavovaly rodin-
né domky a byty zcela bézné primo na
pozemcich hnuti, takZe komunita ziista-
vala pospolu a rostla. To samé by se na
Krisnové dvore mohlo dit, kdyby se tam
dalo stavét.

Jak jste vy a vaSe rodina prozivali od-
chod z KriSnova dvora?

Kdyz clovék zije 20 let néjakym stylem
zivota a pak jde najednou od toho, ma
samozrejmé tendenci a zamér se k tomu
porad vracet. Mij pivodni zamér byl
zalozit néjakou novou komunitu na po-
dobnych principech, ale neni to lehké
anepodarilo se mi to realizovat. Momen-
talné uz takové zaméry nemam. Syn to
zvladl, myslim si, dobie. Néjakou dobu
zil s kamarady v Praze. Nakonec dostu-
doval i sttedni $kolu dalkové ve Svédsku
adnes provozuje vegetarianskou restau-
raci v Ostrave.

Jaky Zivotni styl udrZzujete dnes? Za-
chovavate nékteré principy oddané-
ho Zivota, i kdyZ neZijete v komunité?
Sledujete déni v ISKCON?

Ne, ISKCON v soucasnosti viibec nesle-
duji. Ze zasad oddanosti jsem si udrzel
pouze vegetarianstvi. Pfi pobytu tady
,venku“jsem narazil na mnohé jiné filo-
sofie, ale nic z toho uz mé tolik neoslo-
vilo. VaiSnavismus je pro mé stale i po
téch letech to nejlepsi, s ¢im jsem se kdy
v zivoté setkal, i kdyz uz to nepraktikuji
tak, jak jsem to délaval driv. Kdybych se
mél nékam dnes zaskatulkovat, asi jsem
spise agnostik. Nevim, jestli Biih neexis-
tuje, a ani nevim, jestli existuje. Nemam
v tom jasno. Vim, Ze nic nevim. ManZzelka
si ponechala z principt oddanosti vice
nez ja. Napriklad obétuje jidlo a poslou-
cha mantry. [

Mgr. Jitka Schlichtsova (*1988) je absolventkou Hu-
sitské teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze.

udalost.i

~STANTE SE VEGANY!
VYTVARE|TE MiR!"

Pred deseti lety byla v Praze zaloZena
spolecnost Loving Hut. Prvni stejno-
jmenna veganska restaurace byla podle
internetové prezentace' oteviena do-
konce uz predchozi rok. Nyni je podle
téhoz zdroje v Praze téchto restauraci
jiz Sest. Jsou soucasti mezinarodniho
retézce, ktery zviditeliiuje také svou za-
kladatelku, duchovni ucitelku Ching Hai.
Jiz v tijnu 2000 zalozili jeji Cesti nasle-
dovnici sdruzeni Mezinarodni asociace
Nejvyssi Mistryné Ching Hai (dnes ma
pravni postaveni zapsaného spolku).
Ching Hai (*asi 1950) je vietnamska
mahajanova buddhistka, propagatorka
meditace, zamérené na Kuan-Jin, Zen-
skou podobu bédhisattvy Avalokités-
vary. V dobé otevreni prvni restaurace
u nas byla jiz zndma zejména svymi
vyzvami k zachrané planety pomoci
prechodu na veganskou stravu. Tim
je podle ni mozné odvratit blizici se
zkazu nasi planety, piisobenou rychle
postupujicimi klimatickymi zménami.
Sloganem této celosvétové kampané, vi-
ditelné u nas na billboardech a pak pra-

lik nahravek telefonickych hovort Ching
Hai k jejim zakam.

V pribéhu roku 2016 se Ching Hai
zacala opét objevovat na verejnosti
a poradat diskuse se svymi zaky. V 1ij-
nu 2017 bylo po péti letech obnoveno
vysilani televizniho kanalu. Ching Hai
se nyni soustred’uje na socialni témata,
jako jsou otazky pomoci uprchlikiim ¢i
vzdélavani v rozvojovych zemich. Eko-
logicka témata zaznivaji v obecnéjSim
duchu, napt. jako apel na zachranu lesi.

Komunita zaki Ching Hai v Cesku je
ponékud uzaviend. Hlavnimi propagac-
nimi aktivitami je sit restauraci Loving
Hut, internetova prezentace® a televiz-
ni vysilani, které je ¢astecné dostupné
i s ceskymi titulky. [
Andrea Hudakova

Poznamky

1 Na adrese https://www.lovinghut.cz.

2 Propagacni DVD Prekrocili jsme bod. zlomu...S O S.
Zachrarite svuj Zivot! Bez dal$ich udaj.

3 Viz http://suprememastertv.cz/dulezite0.php?ani-
m1l=nalehavy_vzkaz_na_konferenci_v_londyne_cz2.
flv.

4 Naadrese http://godsdirectcontact.org.

5 Na adrese http://spojenisbohem.cz.

inzerce

vé v restauracich Lo-
ving Hut, bylo: ,Budte
vegany. Bud'te ekolo-
gicti. Zachraiite plane-

Sociologicka encyklopedie

Préavé
spuiténo!

tu.“ V cervnu 2008 da-
vala Ching Hai lidstvu
na tuto zmeénu dva roky
a dva mésice.? Dalsi
predpovézeny termin
v roce 2012 byl od-
sunut na leden 2013
a neuskutecnéna ka-
tastrofa byla nakonec
interpretovana jako
zasluha Ching Hai.? Po
nasledném ukonceni
vysilani kanalu Supre-
me Master Television,
hlavniho medialniho
nastroje této nékolika-
leté kampané, se Ching
Hai postupné stahla
do tustrani a dostupné
byly pouze materialy
z dob jejiho ptisobeni,
umistované na hlavni
webové adrese asocia-
ce.* BEhem té doby
bylo zverejnéno i néko-

Sociologicka encyklopedie je otevfenou elektronickou informacni bazi
pro véechny zdjemce o sociologii a sociologické poznani, garantovanou
Sociologickym stavem AV CR, v.v.i. Vznikla v ramci programu Strategie
AV21 Akademie véd CR.

Ceska Sociologicka encyklopedie v prvni etapé svého provozu plnotextové
integruje Velky sociologicky slovnik z roku 1996 (vyjma informaéné zastaralé
biograficke prilohy) jakozto nejvyznamnéjsi, nejobsahlejsi i nejaktualngjsi
vécny oborovy slovnik, dale personalni Slovnik ¢eskych sociologl z roku
2013 a nové zpracovany Slovnik instituciondiniho zdzemi éeské sociologie,
zahrnujici oborové spoleénosti a periodika, vysoké Skoly a vyzkumné ustavy
i dal$i organizace a korporace se vztahem k sociologii.

V pripadé jakychkoli dotazl, namétd, pfipominek ¢i oprav kontaktujte,
prosim, hlavniho editora Sociologickeé encyklopedie:

prof. PhDr. Zdenék R. Nedpor, Ph.D.

Sociologicky Ustav AV CR, v.v.i., Jilskd 1, 110 00 Praha 1

Tel.: 210 310 223, e-mail: zdenek.nespor@soc.cas.cz

Vice najdete na strankach encyklopedie: https://encyklopedie.soc.cas.cz/
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NOVE INDICKE NABOZENSTVI
JE STARE 800 LET

V indickém staté Karnataka byla nedav-
no jako samostatné nabozenstvi uznana
lingajata dharma. Ta byla doposud po-
vazovana za soucast Sivaistické tradice
v ramci hinduismu, avSak po nékolik
desitek let se jeho predstavitelé pokou-
Seli dosahnout vyclenéni. Svého cile nyni
dosahli, kdyz ziskali status nabozenské
mensiny. Podle riznych odhadi je stou-
penct lingajaty v tomto staté 10-17 %.
,Celé nabozenstvi zapocalo jako
vzpoura a protest proti hinduistické or-

Predstavitelé lingajata dharmy na shromazdéni v Bengallru,
hlavnim meésté indického statu Karnataka.
Foto: The Hindu, http://www.thehindu.com.

todoxii,” rika S. M. Dzamdar, generalni
sekretaf organizace DzZagatik Lingajata
Mahasabha, jez spolu s dalSimi o zménu
usilovala. ,Povstalo proti vSemu hindu-
istickému, tudiz je to samostatné nabo-
Zenstvi.“ Stoupenci nové uznané mensiny
jsou nyni po mésicich protestd nadSeni,
tikd Dzambar. Nyni pry budou usilovat
o celonarodni uznani, ale to je vzhledem
k soucasné politické situaci, kdy v parla-
mentu maji vétSinu hinduisticti naciona-
listé, nerealné.

Stoupenci lingajaty budou nyni pozi-
vatvyhod, jaké maji jiné ndbozenské men-
Siny (muslimové, kiestané a dzinisté).
Patii k nim napt. pravo zakladat vlastni
Skoly a snadnéjsi pristup ke stipendiim.

7 NA PRISTE /2015

Nejen vzyvanim ¢i modlitbou,
ale i rznymi zptisoby ziskavani
poznatki se (Udajné) déje lidska

komunikace s duchovnim svétem.

V pristim Dingiru se budeme zabyvat
komunikaci se zemrelymi, s mimo-
zemstany, s nanebevzatymi mistry

a dalsimi obyvateli duchovnich svétd.

Lingajata se hlasi k uc¢eni reformatora
Basavy ze 12. stol. Jeho soucasti je uctiva-
ni Sivy jako jediného boZstvi (stoupenci
nosf na krku lingam jako Siviiv symbol),
absence chramovych bohosluzeb vede-
nych brahmany a odmitani kastovniho
systému.

NAPROSTA VETSINA
AMERICANU VERI V BOHA
— ALE CO TO ZNAMENA?

Americka agentura ,Pew Research Cen-
ter na konci dubna publikovala zavér
rozsahlejsi studie o vire v Boha v USA.
Americané tradi¢né vy-
kazuji relativné vysoky
pocet téch, kteri se po-
vazuji za vérici. Ten ov-
Sem v poslednich letech
podle riznych prizkum?u
klesa a lidé se lisi v tom,
v jakého Boha véri. Pravé
na toto téma se Pewo-
vo vyzkumné centrum
zameérilo.

Zatimco v roce 2007
odpovédélo na otazku
,Vérite v Boha?“ kladné
devét z deseti respon-
dentd, o 7 let pozdéji to bylo o jedno
procento méné. To sice neni veliky roz-
dil, ten vSak byl vyraznéji zaznamenan
v odpovédich na preciznéjsi otazku, zda
jsou si existenci Boha jisti. V roce 2007
to bylo 71 %, vroce 2014 jen 63 %. Nyni
(dotazovani se konalo v prosinci 2017)
se k vife v Boha prihlasilo jiz jen osm
z deseti obcani USA. Avsakjen 56 % veéri
v Boha tak, jak o ném hovori Bible - milu-
jici, vSevédouci, pisobici v déjinach atd.
Naproti tomu 23 % uvadyi, ze véri v jinou
,vyssi moc” ¢i ,duchovni silu“. Podobné
neurcitou charakteristiku vSak uvadéji
i nékteri z téch, kteri na otazku, zda véri
v Boha, odpovédéli zaporné, a tak je vé-
ficich vjinou vy$$i moc vamerické popu-
laci pravé jedna tietina. Pouze desetina
tvrdi, Ze ,nad ndmi“ nic neexistuje.

V USA znatelné roste skupina lid{
»bez vyznani“, avsak 72 % z nich v Boha
¢i vyssi duchovni silu véri.

Vyzkumnici se zamérili i na jednotlivé
skupiny podle nabozenské sebeidentifi-
kace. Zjistili, Ze v biblického Boha véri
80 % vsech kiestant, 18 % dava pred-
nost jiné duchovni sile a kazdy sty clo-
vék, ktery se hlasi ke kiestanstvi, viibec
v zadnou vyssi moc nevéri. V zidovské

populaci jsou ¢isla vyrazné jina: v biblic-
kého Boha véri tretina, 56 % v jinou vyssi
moc a kazdy desaty nevéri v zadnou vyssi
duchovni moc.

U ,bez vyznani“ je pomeér 17:53:27
(ostatni v tom nemaiji jasno). OvSem ani
skupina téch, kteri se povazuji za ateis-
ty, neni jednobarevna: jen 81 % odmita
jakoukoliv predstavu Boha (resp. boha),
18 % uznava (véri v) existenci néjaké
vys$si moci. A mezi agnostiky jsou i taci
(3 %), kteri uznavaji existenci biblického
Boha a jen 30 % nevéri v zadnou vyssi
duchovni moc.

Neékteri ateisté (byt jen 3 %) uvedli,
ze k néjaké vyssi moci hovori, a kazdy
sty dokonce véri, ze tato duchovni sila
hovori k nému. U agnostiki je tento po-
mér 30:2, u téch, kteri se hlasi k Zidovstvi
63:9, u kirestanti 90:35. Nejvice k Bohu
podle tohoto vyzkumu hovofi ¢erni pro-
testanté (97 %) a evangelikalové (96 %).
A opét jsou to prislusnici historickych
cernosskych protestantskych komunit,
kteri nejvice véri, ze Bih hovori k nim
(60 %). Celkové v americké populaci je
to 28 %, 47 % uvadi, ze alespon k Bohu

Vv

Ci k vyssi moci hovori oni.

VIRA NA UKRAJINE MEZI
MOSKVOU A KYJEVEM...
A CARIHRADEM

Ukrajinsti pravoslavni kiestané jsou roz-
déleni na ty, jiz jsou loajalni Moskevské-
mu patriarchatu (UPC-MP), a na ty, ktef{
se hlasi k samostatnym ukrajinskym ju-
risdikcim. Nejvétsi z nich je Ukrajinska
pravoslavna cirkev Kyjevského patriar-
chatu (UPC-KP), ale zadné cirkve svéto-
vého pravoslavného spolecenstvi je za-
tim neuzndavaji jako kanonické (legitim-
ni), tedy ani Catihradsky (Ekumenicky)
patriarchat, kterému mezi nimi nalezi
Cestny primat.

Ten do slozité ukrajinské situace nyni
vstoupil svym prohlasenim, kterym rea-
guje na nedavnou iniciativu Petra Poro-
Senka. Po pravidelném zasedani svého
posvatného synodu 22. dubna 2018 vy-
dal komuniké s timto obsahem: ,V sou-
ladu s bozskymi a posvatnymi kanony,
stejné jako se staletym cirkevnim po-
radkem a svatou tradici se Ekumenicky
patriarchat vénuje uchovani vSepravo-
slavné jednoty a péci o pravoslavné cirk-
ve na celém svété, zvlasté ukrajinskému
pravoslavnému lidu, ktery ptijal spaso-
nosnou krestanskou viru a svaty krest
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z Carihradu. A tak, jako prava materska
cirkev, zkoumal zalezitosti tykajici se
cirkevni situace na Ukrajing, jak to Cinil
i pri predchozich synodnich zasedanich.
A protoze obdrzel od civilnich i cirkev-
nich autorit zastupujicich miliony ukra-
jinskych pravoslavnych krestant zadost
o udéleni autokefality, rozhodl ohledné
této zalezitosti izce komunikovat a koor-
dinovat se svymi sesterskymi cirkvemi.”

Prezident PoroSenko uznani auto-
kefality (samostatnosti), a tedy doho-
du vsech ukrajinskych jurisdikci véetné
UCP-MP pod taktovkou Carihradu, vidi
jako jedinou moznost, jak se ,alespon
néjak ocistit od hnévu a hrichia spacha-
nych ruskou armadou, propagandisty
a nékdy, bohuzel, i ruskymi knézimi na
uzemi Ukrajiny“ Jde podle néj o zalezi-
tost narodni bezpecnosti a obrany pred
y2hybridni valkou®, protoze Kreml podle
néj UPC-MP vyuziva pro svij vliv v zemi.

Predstavitelé UPC-MP i néktefi opo-
zicni politici prezidentovu iniciativu kri-
tizuji s tim, Ze je v rozporu s ustavnim
oddélenim statu a cirkve. Mluvci UPC-
-MP Vasilij Anisimov na rozhlasové sta-
nici Radonéz prohlasil, Ze prezident ,po-
kousi patriarchu Bartolomeéje jako dabel
Krista“aze si ,hraje s ohném" Na adresu
carihradského patriarchy pak Asimov
prohlasil, Ze ten je asi ,rad takto pokou-
Sen, jelikoZ to povzbuzuje a zvysuje jeho
dtlezitost". Spor mezi promoskevskymi
a separatistickymi pravoslavnymi na
Ukrajiné je tak treba chapat i na pozadi
dlouhodobého napéti mezi Moskevskym
a Carihradskym patriarchatem.

GUATEMALSKE
VELVYSLANECTVI
V JERUZALEME

A EVANGELICOS

Dva dny po otevieni nového velvyslanec-
tvi Spojenych stati v Jeruzalémeé ucinila
totéZ i Guatemala. Podobné jako v USA
méliiv této sttedoamerické zemina tom-
to kroku sviij podil evangelikalni podpo-
rovatelé Statu Izrael. Samotny prezident
Jimmy Morales, absolvent baptistického
seminadre, je jiZ tretim evangelikadlem
v tomto uradé. Jisté nebyla nahoda, Ze
prvnim neamerickym statem, ktery po
svém zvoleni v roce 2015 navstivil, byl
pravé Izrael: ,Mame vynikajici vztahy
a budeme tento vztah posilovat,“ rekl
o Zidovském staté Morales a dodal: , Vé-
fim, Ze diky tomuto spravnému kroku

obdrzime pozehna-
ni pro oba narody.

Nabozensky ja-
zyk nechybél ani
ve vyjadreni guate-
malské velvyslan-
kyné Sarah Angeli-
ny Solisové, podle
niz se lidé v Guate-
male za Jeruzalém
a mir v této oblasti
modli. ,Je to zasli-
beno v Bibli, v kni-
ze Genesis, a jsem si
jista, Ze pro Guate-
malu ptijdou mno-
ha pozehnani,” rekla dale. Nejcastéji
citovanym biblickym mistem tzv. kres-
tanskych sionistt je Genesis 12,2-3, kde
Biih rika Abrahamovi: , Ucinim té velkym
narodem, pozehnam té, velké ucinim tvé
jméno. Stan se pozehnanim! Pozehnam
tém, kdo Zehnaji tobé, prokleji ty, kdo ti
zloreci. V tobé dojdou pozehnani veskeré
celedi zemé.”

Trend prechodu od tradi¢niho kato-
lictvi k evangelikalismu je typicky pro
celou Latinskou Ameriku a plati to i pro
Guatemalu. Podle Pew Research Center
témeér Ctvrtina zdejSich protestantd uva-
di, ze byla vychovana v katolické vire.
K riznym protestantskym, predevsim
letni¢nim a charismatickym, cirkvim se
hlasi vice nez 40 % obyvatel zemé.

Rabin Jechiel Eckstein, zakladatel
Mezinarodniho spolecenstvi kiestant
a Zidt& nedavno prohlasil, Ze vSude, kde
se ve svété Sifi letni¢ni tradice, Sifi se
i krestansky sionismus. To potvrzuje Jo-
sef Williams z Rutgers University v New
Jersey, ktery na toto téma ucinil vyzkum:
»,Podobné jako jejich americké protéjs-
ky, (letnicni) vérici po celém svéteé chtéji
také védét, Ze jsou Bohem vyvoleni.“

CIRKEV GABOLA:
PIJACTVIi JAKO CESTA K BOHU

Néktera média zaujala nové zalozena
cirkev v Jihoafrické republice. Ve svém
nazvu ma setswanské slovo pro piti - ga-
bola. Cirkev Gabola totiz piti, ba pijactvi,
povaZzuje za posvatny tkon, ktery clovéka

Prezident Jimmy Morales a ministersky
predseda Benjamin Netanjahu.

priblizuje k Bohu
anaplnuje Duchem
svatym. Tvrdi to
alespon jeji zakla-
datel, biskup Tsi-
etsi Makiti. ,Jsme
cirkvi pro ty, kteri
byli jinymi cirkve-
mi odmitnuti kvili
piti alkoholu (...)
a jsou povazovani
za hrisniky.“ Cir-
kev byla zalozena
pred osmi mésici
a dnes ma udajné
jiZ asi pét set Cle-
nt. Ti se schazeji v hospodach a barech,
které jsou jejimi stoupenci chapany jako
chramy, a zpivaji v nich hymny oslavujici
pozitivni ucinky piti alkoholu, ktery po
pozehnani duchovnim rovnéz konzumu-
ji. Do cirkve se vstupuje kitem, ktery se
uskutecnuje politim oblibenym napojem
novokiténce.

Klicovym biblickym mistem véricich
nové cirkve je pribéh o tom, jak Jezis
proménil vodu ve vino. Chapou je jako
pozehnani odpovédného (toto slovo zdu-
raznuji) piti, které podle nich lidi sdruzu-
je ve spolecenstvi radosti a lasky.

Jiné jihoafrické cirkve Gabolu pocho-
pitelné nepovazuji za svého partnera,
presto se k jeji existenci vazné vyjadru-
ji: ,Gabola nema nic spole¢ného s Bozim
slovem,” rika napt. arcibiskup Modiri
Patrick Shole z Jihoafrické unijni rady
nezavislych cirkvi a pokracuje: ,Pouzi-
vaji Bibli k propagaci hospod a piti al-
koholu. Je to rouhani. Je to hereze.” Jeho
organizace se pry bude snazit o to, aby
byla cirkev zrusena na zakladé vyhlasky,
ktera zakazuje pisobeni kostell v bliz-
kosti bart. V tomto pripadé vsak nejsou
v jejich blizkosti, ale primo v nich.

V JAR se ke krestanstvi hlasi 80 %
populace. Vedle katolikti a tradi¢nich
protestantd jsou to prislusnici riznych
nezavislych cirkvi. [

Zpravy jsou vybrdny

z Ndbozenského infoservisu;
tam jsou téZ uvedeni autori
a zdroje informact.

DALSI AKTUALNI ZPRAVY NAJDETE V NOVEM
,NABOZENSKEM INFOSERVISU“ NA ADRESE
HTTP://INFO.DINGIR.CZ.
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reflexe
K tématu ,Spiritualita Indiant“ z minulého cisla Dingiru

GARIFUNOVE,
INDIANI CERNE AMERIKY

Lenka Philippova

Garifunové jsou etnicka skupina afro-indianského ptlivodu, ktera vznikla v 17. stoleti na karibském ost-
rové Svatého Vincence. Odtud byli koncem 18. stoleti vysidleni ke karibskému pobfezi Stfredni Ameriky,
které se stalo jejich novym domovem. V poslednich padesati letech emigrovalo mnoho Garifunti do USA,
kde v soucasné dobé Zije témér polovina jejich populace. Navzdory této historii presunt si Garifunové
zachovali unikatni jazyk, kulturu i nabozenské tradice, které ozZivuje také posledni zminéna migracni vina.

V roce 2001 zapsalo UNESCO kulturu
Garifunti na seznam Nemateridlniho
kulturniho dédictvi lidstva.! Nejznaméj-
$i je bezpochyby hudba, kterou koncem
dvacatého stoleti modernizovali a své-
toveé proslavili Andy Pallacio a The Gari-
funas Collective. Texty pisni jsou tradi¢ni
i moderni, zpivané v garifunsting, Spa-
nélstiné nebo anglictiné. Jazyk, kterym
Garifunové hovorti je razen do arawac-
ké jazykové rodiny, cast slovni zasoby
pochazi z karibskych jazykd, znatelny
je také vliv francouzstiny (dny v tydnu)
a v mensi mire také dalSich evropskych
a africkych jazyki.

Déjiny Garifuni zacinaji na ostrové
Sv. Vincence, kde v pribéhu 17. stole-
ti doslo k biologickému a kulturnimu
miSeni domorodych Karibi s Afric¢any,
které do Karibiku zacali privazet Evro-
pané na praci na trtinovych plantaznich.
Pojmenovani Garifuna (pl. Garinagu) je
odvozeno od Kalinago, Kalipuna (pojidaci
manioku), oznaceni ostrovnich Karibt,
kteri v dobé prichodu Evropani obyvali
ostrovy Malych Antil.

0 ptvodnim setkani ¢i setkavani Af-
ri¢ant a Karibi nevime mnoho. Cernosi
se na ostrov mohli dostavat jako valecna
korist karibskych najezdd na plantaze
sousednich ostrovii nebo - pokud se jim
podarilo utéct a doplavat na Sv. Vincenc
-z plantazi na Sv. Lucii a Barbadosu. Po-
dle tradi¢niho podani ztroskotaly v roce
1635 u biehti ostrova dvé Spanélské lodé
s nakladem otrokd, vroce 1675 pak por-
tugalska otrokarska lod a prezivsi Afri-
Cané se postupneé asimilovali do karibské
spolecnosti a prijali jeji jazyk a kultu-
ru. O podminkach a diivodech, které je
k tomu vedly, vSak nevime témér nic.

Prameny z 18. stoleti rozlisuji dvé
skupiny Indiant na ostrové - Cerné Ka-

riby a Zluté (nebo Cervené) Kariby. Tyto
identity ale odkazovaly pouze k vnéjsim
znakdm a rasovym kategoriim pozoro-
vanym Evropany. O tom, zda barvu kize
jako rozliseni vnimali také lidé oznacova-
ni za Cerné, Zluté/Cervené Kariby, nebo
zda hrala trvale ¢i doCasné vyznamnéjsi
roli jina rozliSeni anebo sdilené identifi-
kace, nemame zadné zpravy. Evropané
vnimali pritomnost netistupné domoro-
dé populace na Sv. Vincenci jako hrozbu
své nadvladé nad ostrovem a pritom-
nost svobodnych ¢ernocht jako vseo-
becnou hrozbu kolonidlnimu Karibiku.
Cernosstvi Cernych Karibii pak nakonec
poslouzilo zejména k odmitnuti jejich
teritorialnich narokt oprenych o domo-
rody ptvod a pozdéji k ospravedInéni
jejich deportace.?

Svaty Vincenc byl po vétSinu 18.
stoleti predmétem spori mezi Francif
a Britanii. Francouzi byli sice prvnimi
kolonizatory ostrova (kava, tabak, indi-
go), ale po konci sedmileté valky (1763)
pridala Britanie ostrov ke svym ziskiim
a zacala s vykupovanim ptlidy a zaklada-
nim titinovych plantaZi. Cerni Karibové
britskému naroku na ostrov odolavali
a odmitali ptdu prodat, coz vedlo k tzv.
prvni karibské valce (1772-1773), kte-

rou ukoncila mirova smlouva stanovujici
hranici mezi britskou a karibskou ¢asti
ostrova. Po vypuknuti haitské revoluce
se konkretizovala hrozba ¢ernosského
povstani a konflikty vyustily do druhé
karibské vélky (1795-1796). Cerné Ka-
riby opét vedl Joseph Chatoyer, dnes na-
rodni hrdina Sv. Vincence a Grenadin. Po
jeho smrti Britové karibsky odpor rychle
zlomili, zbyvajicich asi 5 000 Karibi se
vzdalo anéco pres 4 000 jich bylo depor-
tovano na ostrov Balliceaux v souostro-
vi Grenadin, odkud byli dale prevezeni
na ostrov Roatan u honduraského po-
brezi. Z ostrova, ktery neskytal mnoho
prilezitosti k obzivé, presidli Garifuno-
vé zacatkem devatenactého stoleti na
stfedoamerickou pevninu. Den vylodéni
v honduraském pristavu Trujillo, 19. lis-
topad (1802), je dodnes Garifuny slaven
jako Settlemet Day, v Belize je dokonce
statnim svatkem.

Vétsina stiredoamerickych Garifuni
(cca 90 tis.) zije v Hondurasu, odkud se
uzv 19. stoleti postupné rozsirili také do
Belize (cca 10 tis.). Od dvacatého stole-
ti nalezneme mensi komunity Garifuni
také v Guatemale a Nikaragui. Od sedm-
desatych let sili migrace do USA, zejmé-
na do velkych mést, pocetné vyznamné

PoznamKy

1 Vroce 2008 pak na Reprezentativni seznam nemateri-
dlniho kulturniho dédictvilidstva. Dostupné z: https://
ich.unesco.org/en/RL/language-dance-and-music
-of-the-garifuna-00001.

2 Anderson, Mark, “The Significance of Blackness: Rep-
resentations of Garifuna in St. Vincent and Central
America, 1700-1900". In: Transforming Anthropo-
logy. No. 6, 22-35, 1997, s. 30n.

3 Buyei je vybran duchy ptedkd, kteff mu svou vili
sdéli nejcastéji prostiednictvim snu. Odmitani po-
volani miZze vyustit v nemoci nebo smrt. Iniciace
probiha samostatné nebo béhem obtadu diigii. Po
iniciaci nasleduje ucednické obdobi u zkuseného
Samana. Doma ma Saman oltar (guli) pro pomahajici
duchy piedk, na kterém jsou ptekiizené rehtacky
maracas, kuracké potreby, napoje (zejména rum), ale

také obrazky svatych, svicky, kameny nebo kvétiny.
Johnson, P, Diaspora Conversions: Black Carib Reli-
gion and the Recovery of Africa. Berkeley: University
of California Press, 2007, 108-112.

4 Samani mezi obéma polohami piechazeji pti kolek-
tivnich obradech i individualnich konzultacich. Pro
nékteré konzultace (naptiklad specifikaci typu ob-
fadu nebo obétin) staci bézné divinacni techniky,
pri kterych se uziva svicek nebo zrcadel. Johnson,
P, Diaspora Conversions..., 104n.

5 Ibid, 200-202.

6 Gordon, Edmund T, Anderson, Mark. “The African
Diaspora: Toward an Ethnography of Diasporic
Identification”. In: Journal of American Folklore, Vol.
112, No. 445, Theorizing the Hybrid (Summer; 1999),
282-296, s. 290n.
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komunity jsou v New Yorku, New Orle-
ans a Miami.

0 nabozenstvi Cernych Karibi na Sv.
Vincenci nevime mnoho. NaboZenska
praxe pravdépodobné zahrnovala zpév,
tanec, bubnovani, ritudlni uziti alkoholu
a tabaku. Predpokladame, Ze v duchov-
nim svété Cernych Karibi pattilo zdsadni
misto predkim (gubida), kteii méli pri-
my vliv na zivoty lidi a proto také vyza-
dovali respekt a ictu vyjadienou obiady
a obétinami. Komunikaci s duchovnim
svétem zajistoval nabozensky specialis-
ta, muz nebo Zena, nazyvany buyie. V lite-
ratufe je oznacovan jako Saman, protoze
ke komunikaci s duchy dochazelo navo-
zenim zménéného stavu védomi.

Po prichodu do Stfedni Ameriky sice
Garifunové prijali katolickou viru, ale
soucasné si v pribézich, pisnich a ritua-
lech zachovali ptivodni nabozenské tra-
dice vztahujici se k predkim. Pretrvala
také funkce Ssamana (buyie) jako primé
spojnice s predky a osoby zodpovédné za
vedeni rituald a obradl s nimi spojenych.

Tato paralelni existence dvou zdan-
livé konkuren¢nich svétonazort trva do
dnesni doby a vyznamné Zivotni mezni-
ky provazeji jak katolické, tak tradi¢ni
garifunské obrady. Soucasné ale docha-
zelo a dochazi kjejich prolinani, protoze
vétSina Samant je také praktikujicimi
katoliky. Samotna iniciace Samana je
propojena s obrady katolické cirkve -
napt. mse a primluvy za predky, ktefi jej
povolali do sluzby.?

Jednou nejvyznamnéjsich garifun-
skych nabozenskych tradic je diigii, ob-
fad pripominajici cestu ze Sv. Vincence
a prichod na stiredoamerickou pevninu,
ktery ma usmirit a potésit predky, a tim
posilit zdravi jednotlivct a utuzit rodinné
vazby. Jedna se vlastné o obrad 1écebny,
protoZe podle garifunského presvédceni
muZze byt onemocnéni zpisobeno duchy
predkt (gubida), kteti se tak zivym pfri-
pominaji a/nebo projevuji nelibost nad
jejich konanim. Diagnostiku, tedy posou-
zeni, zda se jedna o onemocnéni ptisobe-
né predky, provadi Saman.

Obrad diigii je nakladny a narocny na
organizaci, proto ve stredoamerickych
garifunskych vesnicich probiha zpravidla
jednou rocné, trva nékolik dni a Gcastni
se jej $irsi rodina, vCetné téch, ktefi po-
byvaji ve Spojenych statech. BEéhem ob-
Fadu ucastnici zpivaji a tanci do rytmu
bubnti za doprovodu dalsich hudebnich
nastroji. Obrad vede buwiye, ktery bud’

prostrednictvim transu
vstupuje do duchovniho
svéta a komunikuje s pred-
ky, nebo se necha ,osedlat,
posednout duchem pred-
ka (spirit possesion), coZ
je fenomén dobre znamy
z afrokaribskych nabo-
Zenstvi.* Na konci obradu
jsou predkim predany pri-
pravené obétiny pokrmu
a rumu, zpravidla vhoze-
nim do more nebo zako-
panim do zemé. Nakolik
je zde mnoho podobnosti
s afrokaribskymi nabo-
Zenstvimi (bubny, tanec a zpév, navozeni
zménéného stavu védomi, obétiny pokr-
m), neni zde zadna krvava obét ani zde
nefiguruji afri¢ti duchové.

Ve Stiedni Americe se ucastnici ob-
fadu symbolicky obraceji ke Svatému
Vincenci jako mistu, kde Ziji predkové
(dokonce i ti afri¢ti) a kam se navraci
duse Garifund po smrti. S migraci do
USA zacala duchovniho vyznamu naby-
vat také Stredni Amerika (rodna vesni-
ce) a Afrika.

Transformaci ritualu diigii v prostie-
di garifunské diaspory v New Yorku se
zabyval antropolog Paul Johnson. Pro
svou provazanost s presunem Garifuni
na stfedoamerickou pevninu by obtad
diigti nemél byt provadén mimo Stiedni
Ameriku, proto newyorsti Samani prova-
déji jeho pozménénou verzi. Obrad trva
pouze jeden vecer, priibéh je o néco vice
dramaticky a ucastni se jej i lidé, kteri
nejsou Garifuna, predevsim ale obsa-
huje mnoho prvki nabozenstvi africké
diaspory (zejména kubanské santerie),
které se v obradech konanych ve Stiedni
Americe nevyskytuji. Johnson vidi afrika-
nizaci nabozenské praxe newyorskych
Garifunt jako formu odporu proti rasi-
zujicimu diskurzu v USA. Namisto iden-
tifikace se stfredoamerickou domovinou
se newyorsti Garifunové silnéji identi-
fikovali s ¢ernosstvim, které na urovni
nabozenstvi odkazuje k vétsim a slavnéj-
$im zapadoafrickym tradicim. Predstavi-
telé americkych Garifunt v tom spatiuji
obnovu nabozenskych tradic, kterou je
treba prenést také do domovskych ves-
nic Stiedni Ameriky.® V ptipadé newyor-
skych Garifunt je tak tradi¢ni nabozen-
stvi zdrojem etnické hrdosti a soucasné
branou ke globalni cernosské identité.

Garifunové oslavuji narodni svatek v Belize na pamét svého
pFichodu na Gzemi tohoto statu roku 1832.
Foto: Belize Travel Blog.

Také ve Stiredni Americe se Garifuno-
vé stale castéji identifikuji s cernosstvim
a tzv. africkou diasporou. Cernosstvi je
zde CasteCné rozpusténé ¢i maskované
v narodnich ideologiich a mytech miSeni,
proto zde prosazovani cernosské identity
znamena jak prosazovani autenti¢nosti
a plivodnosti Garifunti, tak rekonceptu-
alizaci garifunské identity jako soucasti
$irsi Cernosské identity spojené s odpo-
rem vici rasovému utlaku. Tyto tenden-
ce jsou patrné jak v garifunském politic-
kém hnuti ovlivnéném panafrikanismem
aafrocentrismem, tak v kulture mladeze,
kde jsou estetika a postoje americkych
cernocht atraktivni i proto, Ze mladé
Garifuny spojuji s modernitou a prvnim
svétem, tiebaze jen pres styl mluvy, ob-
1ékani apod.® [
Dalsi pouzité zdroje (vedle citovanych)

Anderson, M., Black and indigenous: Garifuna activism and
consumer culture in Honduras. Minneapolis: University
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Gonzalez, N. L., “The Garifunas of Central America”. In: Wil-
son, S. M. (Ed.). The Indigenous People of the Caribbean,
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Johnson, P, “Migrating Bodies. Circulating Signs: Brazilian
Candomblé, the Garifuna of the Caribbean, and the Cate-

gory of Indigenous Religions”. In: History of Religions,
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Garifunas, Indians of Black America

Garifunas are an Afro-Indian ethnic group that traces
its origins to the island of St. Vincent in 17th century.
Garifunas were relocated to the Caribbean coast of
Central America and since 20th century many of them
moved to the USA. Despite this history of displacements
Garifunas have preserved their unique language, culture
and religious traditions that are now being revived by
the last migration wave to the USA.

Mgr. Lenka Philippova vystudovala teologii a religionis-
tiku na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy,
v soucasné dobé je doktorandkou Centra ibero-ame-
rickych studii Filozofické fakulty UK a zabyva se
naboZenstvimi a kulturou africké diaspory v Karibiku
a Severni Americe.
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ODINN POHLEDEM
RELIGIONISTICKEHO
STRUKTURALISMU

Jan A. Kozak: Odinn: mytus, obét, ini-
ciace, Praha: Herrmann & synové, 2018.
V bireznu tohoto roku vysla v nakladatel-
stvi Herrmann & synové prepracovana
disertaéni prace Jana A. Kozaka Odinn:
mytus, obét' a iniciace. Kniha ptedsta-
vuje jednoho z nejvyznamnéjsich bohi
staroseverského ,pantheonu” - Odina
- prizmatem rozboru ¢tyt mytd, které
se ndm o ném dochovaly. V nich se autor
snaZzi najit hlubs{, na prvni pohled nesa-
moziejmou propojenost, ktera by Ctenari
méla pomoci pochopit postavu tohoto
ambivalentniho boZstva o¢ima starych
Severani.

Prvni ¢ast knihy se vénuje
uvodu do staroseverské kultu-
ry a ndbozenstvi. Tento (na mij
vkus moznad az prilis lakonicky)
prehled je pro ¢eské Ctenatstvo
zasadnim pocinem, jelikoZ o na-
bozenstvi starych Severanti toho
bylo v ¢estiné publikovano trist-
né malo, monograficky napf.
veskrze populariza¢ni Gaiman (2017).

Zauvodem nasleduje oddil vénovany
protagonistovi této knihy - bohu Odinovi
- se sympatickym diirazem na pramenné
materidly a podnétné etymologické ex-
kurzy, které davaji tusit nejen autorovu
odbornou erudici, ale i filologicky zapal
pro véc. Treti a ¢tvrty dil knihy se zaobi-
raji podrobnou analyzou vZdy po dvoji-
ci myti spojenych s Odinem a posledni,
pata Cast se snazi o jejich syntézu a na-
vrhuje teoretické uchopeni.

Pfes tuto celkem jasnou strukturu
neni samotna ¢etba Odina ¢tenaii zmého
pohledu nijak usnadnéna. Kapitoly mezi
sebou i uvnitf sebe nenavazuji prilis ply-
nule, coz obcas plisobi rusivé. Jako pars
pro toto muze poslouZzit zavedeni sice
inspirativnich, ale nesamozi'ejmych filo-
logickych metafor na s. 154, které vSak
nejsou ani vysvétleny ani komentovany
a jejichz plisobnost se omezuje jen na
danou podkapitolu. Dalsim prikladem by
mohl byt ptipad celé prvni kapitoly, ktera
nacrtava kontext staroseverské kultury.
Informace, které z ni ziskdvame, se nijak
neuplatni pri ¢teni zbytku knihy, a tak
plsobi izolované. A pritom napiiklad
podkapitola o pisemnych pramenech
piimo vola po detailnéjsi analyze vyskytu
myt(, se kterymi se nadale v celé knize

vivs

pracuje. V pozdéjsich kapitolach se tak
sice dozvidame, Ze tuto konkrétni verzi
mytu miZeme najit napt. ve ,Vyrocich
Vysokého* (s. 60-61) nebo ,Gylfiho ob-
louzeni” (ibid.), ale kontext téchto versi
v ramci Sirsiho celku staroseverské li-
teratury a spolecnosti autor nesdéluje,
coz je v rozporu s duchem uvodu, ktery
je psan pro ctenare staroseverskou kul-
turou témér netknutého.

Za autorovymi myslenkami tak Cte-
nar-neodbornik nékdy klopyta, avSak
za mnohem vétsi prohiesek vici zanru
badatelské prace povazuji skutecnost,
Ze autor nevysvétluje sva vychodiska.
Tak mnohé véci, které nejsou viibec sa-
mozrejmé, jsou brany jako predpoklad
k dal$im uvaham. To se tyka jak detaild,
tak bohuZel i celého ram-
ce knihy: Proc¢ z plejady
myti o Odinovi autor vybral
k analyze pravé tyto Ctyri?
Snad proto, Ze mu na zaver
presné zapadnou do pre-
dem pripraveného sémiotic-
kého Ctverce? (s. 160n) Jak
by potom tyto myty mohly
poukazovat na ,nenahod-
nost a nenahodilost povstavani myticky
narativi” (s. 163), kdyz naprosto chybi
protipriklad a kdyz jediné, co se o téchto
mytech dozvime, je, Ze v Kozakové inter-
pretaci se prave tak chovaji, coz odpovida
jeho pocate¢nimu predporozumeéni, se
kterym k mytim pristupuje?

Proc¢ u prvnich dvou mytt autor na-
dale predpoklada, Ze se jedna o ucelené
myty, navzdory polemice o soudrznosti
textu, kterd se u téchto versu mezi od-
borniky vede, a na kterou byl upozornén
jiz svym oponentem? (s. 80-83) A neni
prilis velkd nahoda, Ze se nam dochovaly
zrovna dva myty, které se pak ,zkonstitu-
oval[y] jako smysluplny dudlni doplnék*
(s. 113)? Nebo se tak chovaji kazdé dva
libovolné myty jedné kultury?

Teoreticky aparat je pak bohuzel také
predem predpokladan, anebo objasnén
relativné pozdé. Tak po celou dobu neni
explicitné feceno, s jakou metodologii
autor k mytiim p¥i rozboru vlastné pri-
marneé pristupuje: s Eliadem pfti predpo-
kladani univerzalni lidské myslenkové
struktury (s. 89) a fenomenologickymi
kategoriemi typu axis mundi (napft.s. 33),
s Greimasem pfi tvorbé sémiotického
Ctverce (s. 160n), s Lévi-Straussem pri
hledani opozic napti¢ myty (s. 131nn)
nebo s vlastnim pristupem? Autor pri

vykladu pracuje se syzetovymi klasifi-
kacemi; napt. myty o Mimim a Kvasim
urcuje jako myty o ,dvojnikovi“ (s. 139),
pritom ale vysvétleni a moznou inter-
pretaci, proc¢ tyto dvé postavy chapat
jako Odinova dvojnika nachazi ¢tenar
az o témér tricet stranek dal (s. 167).
Ta sama situace se opakuje i s naprosto
ustrednimi terminy ,monomytus (s.131)
a ,stereomytus” (s. 114), které autor ne-
problematicky zaclenuje do textu, ale
kjejich vykladu se dostane az na posled-
nich stranach knihy (s. 150).

Zabadatelsky velmi podcenéné pova-
7uji autorovo ptripodobnéni Odina k $a-
manovi. Kozak chape Samanstvi ,jen“ jako
techniku extaze (hlavné s. 91 a s. 106),
presné v Eliadové duchu, aniz by citoval
byt jediného dalsiho autora z Siroké ba-
datelské obce, kterd se fenoménem $a-
manismu zabyva. Ta se po dlouhé diskuzi,
kterd v knize neni viubec reflektovana,
vzacné shodla na tom, Ze tato v laickych
kruzich dodnes popularni definice je pre-
cejen zkreslend a zjednodusena. Domni-
vam se, Ze se Kozak mél s timto faktem
ve své knize néjakym zpiisobem vyrov-
nat, protoze pak uvahy vzrostlé z tohoto
jediného zdroje teoretického uchopeni
Samanismu puisobi spis jako vytvareni
dalstho asocia¢niho konstruktu na pie-
konany konstrukt eliadovsky.

Naopak silnou strankou celé knihy
je dle mého nazoru inspirativni pristup
k teoretickému uchopeni mytd. Ten se
snazi nevyhybat se podvojnosti, proti-
kladnosti ani obskurnosti mytické latky,
ale naopak integrovat tuto jinakost do
centra svého zajmu. Za velmi podnétnou
povazuji hypotézu, Ze i na prvni pohled
protirecici si myty mohou hovofit o po-
dobnych vécech. Jejich zdanliva vnéjsi
antiteticnost mize byt danajen perspek-
tivnim zkreslenim.

Tak napt. myty o Odinovi, ktery zis-
kal moudrost bud sebeobéti visenim
nebo po divokém dobrodruzstvi, nemu-
si byt nutné v rozporu, ale miize se - jak
Kozak navrhuje - jednat o dva uhly po-
hledu, napt. o thel vnéjsi, ktery vidi jen
statickou scénu, zatimco druhy pohled,
vnitini, proziva v ten samy moment ex-
tatickou vypravu (s. 112). Na tuto tva-
hu dale navazuje zajimava argumentace
o blizkosti obéti a iniciace (s. 166) nebo
usouvztaznéni mytu a ritudlu a moznost
chapani 6dinovskych mytd coby nara-
tivni reflexe iniciacniho prechodového
ritudlu (s. 91-92).
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A tak, i kdyZ na mnoha mistech s au-
torem nesouhlasim a celkové mi hledani
strukturalnich opozic prijde obcas prilis
divoké (s. 147) a nasilné naroubované na
neprili$ prihledné ustanoveny korpus
mytl za cenu esteticky symetrické vizu-
alizace (s. 150), knihu viele doporucuji
k precteni. Je i pres své spiSe velkorysé
myslenkové ¢rty (nebo mozna pravé diky
nim) nesporné intelektualné inspirativ-
ni a navzdory vySe zminénym vytkam ji
prosvita autorova erudovanost i kreati-
vita, analyticnost i hravost. Kozakiv syn-
tetizaCni a komparativni pristup mize
poslouzit jako zridlo namétd, které pro-
vokuji k vlastnim uvaham, promysleni
a praci nejen s mytologickou latkou, ale
koneckonct i s krasnou literaturou. =

Helena Exnerova

JAK CESI ZKOUMAJi
A VNIMAJi ISLAM

Piremysl Rosiilek a kol.: Sondy do stu-
dia (o) islamu v obdobi ,,migraéni kri-
ze“, Praha: Dokoran, 2018, 264 stran.

Na neuté$eny stav znalosti vétsiny Cechii
o isldmu a muslimech, které se navic €as-
to projevuji ve vypjatém a zideologizo-
vaném ramci virtualnich stietti na inter-
netu, zdarné se vyhybajicich jakymkoliv
faktim (tfeba v podobé osobni zkuSe-
nosti s ,zivym® tedy nevirtualnim mus-
limem), byva upozornovano s Zeleznou
pravidelnosti. Casto v této souvislosti za-
zniva téZ smutné povzdechnuti, Ze vdobé
»post-faktické” uzZ mnoho lidi vlastné ani
nezajima, zda ta ¢i ona informace je prav-
diva nebo nikoliv, ale spiSe to, zda je ,pro“
i, proti“islamu. Ty, kteti dosud nerezig-
novali a staromilsky si chtéji vytvaret své
nazory na faktech, snad muize potésit, ze
dosud nevelka kolekce kniznich titult
vénovanych islamu v eském kontextu
se rozrostla o jednu - rad hned na Gvod
predesilam - doporucenihodnou novin-
ku, Sondy do studia (o) isldmu v obdobi
»migracni krize“, autorského kolektivu
vedeného politologem Premyslem Ro-
stlkem. Ten vedle néj sestava prevazné
z doktorandi ze Zapadoceské univerzity
v Plzni, jmenovité Veroniky Hasové, Kla-
ry Jirackové, Alexandry Kollarové, Pavly
Kostkové, Veroniky Kramarekové, Jana
Vaného a Lukase Zahradnika.

Autofi nechtéji opakovat jiz vyi€ené,
a proto uvodni ¢ast zevrubné a kriticky
rozebira prakticky vSe, co bylo o islamu

recen=ze

a muslimech ve zdej$im prostiedi v po-
slednich nékolika letech napsano. A ne-
bylo toho viibec malo - o to vice zamrzi,
jak malo jsou tyto poznatky reflektovany,
a to i v kultivovanéjsich polo-
hach zdejsiho diskurzu o isla-
mu a muslimech - o béznych
debatach na internetu ani ne-
mluvé. Jak strasné malo se re-
levantni informace, napiiklad
z rozsahlého souboru studii
editovanych Danielem Topin-
kou pod nazvem Muslimové
v Cesku, dostaly naptiklad mezi
novinare, kteri - s Zeleznou
pravidelnosti, zdaleka nejen v ,,okurko-
vé sez6né" - narikaji, maji-li napsat néco
0 ,zdejSich muslimech®, Ze nejsou zadné
informace...

Publikace sestava z péti pomérné
riznorodych ¢asti, které spojuje titulni
téma sond do studia (o) islamu v obdobf
,migracni krize*, ale nejen to - z celého
textu je citit diiraz na metodologickou
ukotvenost a hlavné transparentnost, coz
je ostatné bod, ktery byva autory prvni
¢asti nazvané Metodologické pristupy pri
zkoumdni isldmu v Ceské republice vyty-
kan radé rozebiranych studii. ,Vérnost
zanru“ byva posuzovana u rady kon-
krétnich prikladd, v nasem pripadé jde
predevsim o studie sociologické prove-
nience. Druha c¢ast Islamofobni diskurz
v Ceské republice a programovd vycho-
diska ceskych politickych stran v dobé
,migracni krize“ se vhodné dopliuje
s nedavno vydanou monografii editora
Miroslava MareSe Ne isldmu! soustavné
rozebirajici islamofobni faktory na Ces-
ké politické scéné. Pozornost si zaslouzi
mj. chronologicky prehled protiislamské
agendy v Cesku v poslednich letech, na-
zorné dokladujici, na co vSechno jsme si
tak snadno zvykli.

Nasleduji tfi ,case studies®, Politiza-
ce tématu ,Arabové v Teplicich” na mist-
ni drovni, dale Mladi muslimové v Ceské
republice a Cesti zpévdci a kritika isld-
mu na Facebooku (2015-2017). Zatimco
»2Arabové v Teplicich” prinaseji néco, co
ve svého ¢asu medialné vyzivnych po-
lemikach zpravidla chybélo, tj. pohled
z obou stran znesvareného spektra, ve-
douci k rozuzleni, Ze dané téma spise
nez obyvatele Teplic ,zvedalo ze zidli“
islamofobni aktivisty naptic¢ republikou,
,mladi muslimové“ prinaseji sondu do
tématu, které u nas dosud nebylo zpraco-
vano viibec, a jehoz kvalitni provedeni je

SONDY DO STUDIA (0) ISLAMU
¥ OBDOE| MIGRACKI KRIZE*

tireba ocenit o to vice, Ze jen malo bodt ve
zdejsich debatach kolem islamu je obe-
streno takovym nanosem nesmysli jako
pravé problematika konvertiti a muslim-
ské mladeZe. Na tuto absenci
poznatkl ,zevnitr“ vystizné
poukazal v knize citovany
(s. 144) sociolog Daniel To-
pinka: ,Disponujeme totiz
znacné omezenymi znalostmi
o tom, jak sami muslimové
smysleji o svych zivotech.”
Vzhledem k soucasné atmo-
sfére ve spolecnosti lze pred-
pokladat, ze autorky musely
prekonat nejednu bariéru nedtveéry ci
obezretnosti - o to vétsi uznani jim patfi.

Konetné, Cesti zpévdci a kritika isld-
mu na Facebooku prinaseji pod svym, na
prvni pohled lehce ismévnym, vymeze-
nim vhled do internetovych zakouti, na
nichZ lze zcela ndzorné demonstrovat
fadu mnohem $irsich i ,vaznéjsich” ten-
denci, tzv. erozi autorit pocinaje a post-
-faktickymi polemikami zdaleka nekon-
Ce.Znamé osobnosti - a to zdaleka nejen
zpévaci - totizZ maji na podobu zdejsiho
diskurzu o islAmu a muslimech, obavam
se, mnohem veétsi vliv nez spoluautofi
recenzované knihy i autor této recenze
dohromady. A nejde zde jenom o ismév-
né kuriozity typu Ceské priikopnice ,pro-
tiimigraéniho songu* Olivie ZiZkové po-
depirajici své razantni vyroky o islamu
autoritou herce Jifriho Krampola, ale i pti-
klady, kdy ismév zamrza na rtech, kdyz
se - kuprikladu - poslankyné Jana Cer-
nochova (ODS) s vaznou tvari podivuje
nad tim, jak to, Ze Koran ,iesi“ kirestany,
kdyz v Bibli muslimové nejsou...

Na zavér se slusi dodat, Ze recenzova-
na publikace vhodné a originalné dopl-
nuje to, co jiz bylo o islamu a muslimech
v Cesku napsano. V odbornych kruzich
se knize jisté dostane vlidného prijeti,
nebot prinasi skute¢né obohaceni, niko-
livjen ,prezvykani, stavajiciho poznani.
Bylo by krasné (byt patrné hodné naivni)
autoriim poprat, aby jejich dilo prekona-
lo zdejsi ,akademickou bublinu“ a do-
stalo se alespon k nékterym ze zdejsich
,verejné znamych osobnosti*, jejichZ ka-
tegorické medialni vyroky o islamu tak
Casto formuji predstavy podstatné c¢asti
spoluobcani, a to mnohem spolehlivéji,
nez dokaze jakykoliv nazor odbornika.

[ ]

Bronislav Ostransky
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FIKCNI BYTOSTI
POD DROBNOHLEDEM

Jan Lukavec: Bytosti na pomezi. Texty
o literdrni fantastice, Praha: Pulchra
2016.

V loniském roce vysla v nakladatelstvi
Pulchra ¢tvrta kniha kulturologa a lite-
rarniho kritika Jana Lukavce s nazvem
Bytosti na pomezi. Lukavec se v ni zano-
fuje do svéta fikénich bytosti na hranici
mezilidmi a ne-lidmi (at uz zviraty, nad-
prirozenymi bytostmi ¢i ryze pohadko-
vymi tvory) a vénuje se jak jejich popisu,
tak snaze zachytit rtizné pro-
meény v jejich pojeti v pribéhu
veékl. V kratkych kapitolach
v rozsahu do dvaceti stran se
tak postupné vénuje zombiim,
jednorozctim, meduzam, elftim,
obrim, trpaslikiim, vlkodla-
klim, drakdm, upiriim a andé-
lim. Knihu uzavira Sest teo-
retickych kapitol vénovanych
proménam, chaosu a adu, po-
suniim bytosti na Skale dobro/zlo a dal-
$im. Kniha je vSeobecné vzato zakotvena
v kulturologii a literarni teorii, autorovi
vsak nechybi ani jisté religionistické zna-
losti - zejména v zavérecnych kapitolach
se vénuje vztahu soucasné literatury
a soucasného nabozenstvi, vcetné vyle-
tl do textl uzce spojenych s hnutim new
age a vlivu tohoto hnuti na pojeti fikcnich
bytosti. V ceském kontextu je to tak jeden
z mala pocing, ktery pracuje s literaturou
(a fikénimi svéty obecné) v perspektive
postmodernich forem nabozenstvi.
Tento uhel pohledu je vsak paradoxné
zaroven slabou strankou knihy. Zaklady
religionistického mysleni nejsou u Lu-
kavce zjevné natolik hluboké, aby situaci
domyslel do diisledku - zlstava tudiz na
populariza¢ni, pomérné povrchni roviné
uvah o tom, jestli literatura miize byt na-
bozenstvim budoucnosti®. Ponékud mu
tedy unikda mnohovrstvy a vicerozmeérny
svét skutecnych nabozenstvi, ktery neza-
hrnuje jen narace o fiktivnich bytostech
(jak si ndboZenstvi predstavovali jesté
prvni ateisticti religionisté devatenac-
tého stoleti - v tomto sméru jsou Lukav-
covy uvahy jistym anachronismem), ale
také ritualni praxi, moralni rozmeér, nabo-
zenské instituce vCetné autoritativnich
figur a tak dale. Pada tim do pasti tazani,
,co muze nahradit ndbozenstvi“, na néz
si v soucasnosti riizné verejné osobnos-
ti odpovidaji riizné - véda, média, poci-

Byotosti
na pomesi

taCové hry, podle toho, co zrovna hrozi
totalné nas pohltit. Lukavec odpovida -
literatura. Ma-li vsak viibec smysl mluvit
o ,nahrazovani“ (literarni fikce je prece
vzdycky soucasti worldview dané kultu-
ry, v niz vznikla, a specifického diskursu,
na kterém participuje), pak tedy mluvme
jen o nahrazovani mytologie, nikoli nabo-
zenstvi jako takového.

Urcita povrchnost je ostatné problé-
mem celé knihy. PrestoZe se Janu Lukavci
dafi vypichnout mnoha diilezita témata
spojena s jednotlivymi postavami, absen-
ce vétsiho historického dirazu zptisobu-
je, Ze autor skace o stovky, ba ti-
siceletsem a tam a klade vedle
sebe bez jakychkoli problémi
slovanské baje, fimskou litera-
turu, evropsky romantismus
i soucasnou produkci. Podobné
je tomu s zanry - v knize najde-
me vS$e, oralni tradici, lidové
balady, poezii, uméleckou lite-
raturu s nejvyssimi ambicemi,
détské knizky, slavna kultovni
dila, nabozenskou literaturu i druhorady
brak plny klisé. Netteba zddraznovat, Ze
stejné tak vedle sebe sazi texty pocha-
zejicl z nejriznéjsich zemi a kulturnich
kontexti. Vysledkem je univerzalistic-
ky plsobici mismas, ktery sice sleduje
odlisnosti, ale vétsinou se prilis nesnazi
je vysvétlit - pouze je konstatuje. Cilem
jednotlivych kapitol je tak spiSe nalézt
transkulturni a transhistoricky spole¢ny
jmenovatel, na némz je kazdy fenomén
postaven. Nékdy se to celkem dafi (jako
v kapitole o obrech nebo vlkodlacich),
jinde vsak (zejména u upird) je vysled-
kem bolestné zjednoduseni bohatého
a vnitfné rozporného materialu.

Jednim z divodd, pro¢ kniha nabrala
tuto podobu, je fakt, Ze Lukavec publiko-
val vétsinu jejich texti zvlast v riznych
Casopisech a sbornicich a do podoby je-
diné knihy je sesbiral az dodatecné. To
s sebou nese mnohé problémy - nékteré
pribéhy, o které se Lukavec opira, totiz
zcela zbytecné lici v knize vicekrat (napt.
pribéh Bisclavreta od Marie de France),
jinde opakuje prakticky doslovné stej-
né véty, které jiz pouzil drive (napt. ve
zminkach o Marbulinkovi). Teoreticka
Cast pak s kapitolami o dil¢ich bytostech
drzi pohromadé spise volné - ¢tenar se
napriklad nemiiZe neptat po smyslu ka-
pitoly o Ovidiovi.

Prestoze zjevné nedostatky knihy
jsou vyrovnany autorovou rozsahlou eru-

vrv

dici a podrobnou znalosti textd nap¥ic
zanry i Casem, a prestoze autor populari-
zoval téma, které na ¢eské odborné scéné
z této perspektivy dosud popularizovano
nebylo, zlistava kniha Bytosti na pomezi
pocinem spisSe povrchnim. To Ize samo-
ziejmé nahliZet jako vyhodu - nenaroc-
né zpracovany obsah a dobfte Citelny,
svizny styl ji ¢ini pristupnou mladsimu
publiku i nadSenctim do fantastiky, kteti
po hluboce odborném zabéru rozhodné
netouzi. Na druhou stranu, z hlediska
nejvétsich ambic knihy, totiz alespon
CasteCné postihnout vztah literatury
a postmodernich podob nabozenstvi, je
to jednoznacné proplytvana prileZitost.
Vécna skoda. ]

Zuzana Kosticova

religionisticky casopis
o soucasné nabozenské scéné
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PRIJEMNOSTI ODDANI SE

Uspésné komunity, které v 19. stoleti ptisobily, podnitily silnou oddanost svych ¢lent
prostiednictvim jejich obéti a investic ve sviij prospéch; prostrednictvim odrikani, E[]MM”MENT
které cleny odrazovalo od vazeb mimo komunity a zaroven vybudovalo silné rodinné [:UMM"UN”Y
citéni v jejich ramci; prostrednictvim umrtveni, které nabidlo ¢lenim zménu identity,

a prostrednictvim transcendence, ktera komunitam poskytla smysl a smérovani diky l:gﬁ?:;;;ﬂli g;)?cig:e
ideologickym systémiim a diky strukturdm autority. Takové komunity do sebe pojaly '
Clovéka pracovné, emocionalné a moralné, a vybudovaly tim jeho oddanost, aby se
dlouhodobé podilel na soudrznosti skupiny a na jeji socialni kontrole. Zvlasté dlouho
existujici komunity obvykle vyzadovaly od svych ¢lenti urcité obéti, aby vyzkousely jejich
viru, a investici vSech penéz a majetku, aby ucastnici dali vSe v sazku na osud komunity.
Mély tendenci si zajistit, aby veskera loajalita byla soustfedéna do komunity, a to tim, Ze ji geograficky
separovaly a vydaly zakazy omezujici kontakt s vnéjSim prostredim. Rozprostrely city po celé komunité
tim, Ze odrazovaly od vylu¢nych vztahii zalozenych na ptitazlivosti dvou lidi. Naopak podporovaly bud’
volnou lasku (jeZ pozadovala sexualni styky se vSemi ostatnimi), nebo celibat (pti némz nemél sexualni
styk nikdo). Prosazovaly také oddélovani biologickych rodin tim, Ze vychova déti byla spolecna. Témito
prostiedky mél kazdy rovnéjsi prilezitosti, jak se podilet na vztazich mezi muZem a Zenou a dospélym
a ditétem.

HOSABETH MOSS KANTER

Pocit rodinnosti byl posilovdn homogennim sloZenim c¢lenstva komunity, komunistickym sdilenim
vSeho majetku a komunistickou praci, pti niZ nebyl Zadny splnény kol odménovan, uzitek kazdé prace
byl sdilen rovnym dilem, ¢lenové se v plnéni ukoli stiidali a nékteré ikoly plnila cela komunita. Rodinnost
vytvarela i pravidelna setkani komunity za ucelem spolec¢ného rozhodovani i ritudly, které vyzdvihovaly
komunitu jako celek. Soucasti procesii, které podporovaly zménu identity jednotlivcl, byla v dlouho
existujicich komunitach obvykle setkani vyhrazena pro vzajemnou kritiku, pti nichZ se zkoumaly pripady
vérnosti komunitnim standardtim i pripady odchylek od nich. Do téchto procest také vstupovaly systémy;,
které komunitu rozvrstvily, a propjcily tak vaznost tém, ktefi dostali komunitnim normam.

Dlouho existujici komunity obvykle mély propacované ideologie, které komunitnimu Zivotu poskytovaly
ucel a smysl a slouzily jako posledné platné voditko pro rozhodovani a jako ospravedlnéni téchto
rozhodnuti. Tyto komunity obvykle mély silné ustredni postavy, charismatické viidce, ktefi symbolizovali
hodnoty komunity, €inili kone¢na rozhodnuti a vyznacovali duchovni a organizac¢ni zasady. To znamenj,
Ze ackoli rutinni rozhodnuti mohla byt pfijimana celou komunitou anebo vybory se specifickymi odpo-
védnostmi a ackoli se clenové mohli stridat v administrativni i jiné praci, charismaticky viidce ztstal
jako nositel komunitnich hodnot zdrojem posledné platné autority. Dlouho existujici komunity mély také
tendenci urCovat na zakladé své ideologie
denni rutinni prace i pravidla chovani
jednotlivce a také ho informovat o tom,
za co je odpovédny. A konecné - obvykle
vyzZadovaly konverzi ke své ideologii a ne-
prijimaly automaticky vSechny zajemce.

ol | VY ek % N Rosabeth Moss Kanter:
R Y Commintment and Community.
' RV ' Communes and Utopias
: \’% in Sociological Perspective,
l }.‘Z Cambridge (Mass.) and London: Harvard

University Press 1972, s. 126-127,

Tanec v komunité shakeru.
Rytina ze 40. let 19. stoleti je dostupna na Wikimedia Commons. pi"eloill Zdenék VO]tlléek




NABOZENSKY INFOSERVIS

V Nabozenském infoservisu nyni vychazi jeden piispévek kazdy den (kromé nedéle), zpravidla v 11
hodin. Timto zptsobem se napliuje jeho motto ,Sledujeme déni v pestrém svété naboZenstvi®. Tato
sluzba dopliiuje a aktualizuje pravidelné rubriky ,info-servis®, ,uddlosti“ a ,recenze” tisténého popularné
odborného religionistického casopisu Dingir.

Rubriky Nabozenského infoservisu jsou ovsem ponékud odlisné, nez je tomu v Dingiru: zpravodajska ru-
brika ,zprdvy* prinasi informace o soucasnych udalostech tykajicich se nabozZenstvi ve svété i v nasi
zemi. V. rubrice ,ozndment jsou avizovdny piedndsky, konference, semindie a jiné religionistické
vzdélavaci akce. Rubrika ,recenze” piedstavuje odborné religionistické préace i umélecka dila, jejichz tem-
atika je pro porozumeéni nabozenstvi relevantni. Rubrika ,¢ldnky® obsahuje publicistické piispévky
(eseje, reportaze, tivahy ¢i komentare), které autorovi umoznuji vyjadfovat nazory a pohledy, aniz by
pro né musel ziskat souhlas celé redakce. I v této rubrice ovsem dbame na nabozenskou, ideologickou
i politickou neutralitu. Véiime, ze smysl NdbozZenského infoservisu je v tom, Ze ponechava — ostatné

podobné jako tisteny Dingir — utvareni nazorti a postoji na ¢tenari.

Ndbozensky infoservis sledujte na adrese info.dingir.cz nebo facebook.com/casopis.dingir

Tuto sluzbu mtiZete podpofit darem v jakékoli vysi, zaslanym na ticet 2301439454 / 2010. Dekujeme!

VYBRANE PUBLIKACE
NAKLADATELSTVI KAROLINUM

VYBRANE PUBLIKACE
NAKLADATELSTVI KAROLINUM

Zdenék Vojtisek

Nova nabozenstvi a nasili naboZenstvi
286 str., 1. vyddni, cena: 320 K& a nasili
ISBN 978-80-246-2861-5 r—

Tomas Havlicek a kol.

hod
Atlas nabozenstvi Ceska
1. vyddni, vyjde na konci prosince
ISBN 978-80-246-3794-5
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Atlas ndbozenstviCes- | __

ka pfedstavuje prvni roz- | AtlasnaboZenstvi Ceska
TheAtlas of Religlons in Czechla.

Nové nabozenskd hnuti jsou
hnuti protestu. Vznikaji &as-
to z nespokojenosti s pfevlada-
jicim spole&enskym kodexem
a jejich vznik je obvykle inspi-
rovan charismatickym viidcem.
Mohou také vyjadfovat nesouhlas se stavajici ideologii
nékterého ze zavedenych naboZenstvi. V soudasnosti

sdhlou a ucelenou geo-
grafickou analyzu nabo-
7enské krajiny Ceska aje-
jich promén od poé&atku S
transformace spole¢nosti i A !E;l ;@
po roce 1989. Atlas je . —

o

jich ve svété existuiji tisice.

Tato publikace se vénuje nasilnym konflikttm, kte-
ré vznikaji mezi novymi naboZenskymi hnutimi a okol-
ni spoleénosti. Vice nez dvé desitky pfiklada, které kni-
ha prinasi, ukazuji, jak pFisluénici novych naboZenskych
hnuti nasilim trpi i jak ho pachaji. Souasn& umoznuji
pochopit zadkonitosti zrodu té&chto hnuti, jejich vyvoje,
vnitfni dynamiky i interakce s okolim.
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rozdélen do tFi &asti: prvni &ast seznamuje s regiondlnim roz-
lozenim vybranych nabozenskych skupin, druhé &ast se na
prikladu deseti modelovych tzemi zamé&Fuje na rozmisténi
sakrdlnich objektl v krajiné a tfeti &4st analyzuje souvislosti
nabozenstvi a vybranych prostorovych, socioekonomickych
a demografickych jevil. Kazd4 kapitola sestava z kartografic-
ké a z textové Easti, které vysvétluji rozlozeni analyzovaného
jevu v prostoru v obecném kontextu.
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