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PROC DINGIR

Nékteré staroveké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, ze do psaného textu vkla-

daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
pfedjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napf.
v klinopisnych textech vkladal pted kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stll nebo zidli) znak pro dfevo. Pred
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval 1 zvlastni znak, ktery se musel napsat pred
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozoriiujici na bozskost toho, co bude nésledovat, se
vétSinou fikad podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné
vlibec nejstarSim oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢lovek hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR se
tak mize pro nas stat symbolem jisté nezanedbatelného
rozméru lidstvi, cloveka, ktery hleda néco, co ho presahuje,
na ¢em se muze orientovat a k ¢emu muize sméfovat.
Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjsi podoby
v nejruznéjsich kulturach a socialnich skupinach. A tak
i v nasi soucasné spolecnosti se setkavame s desitkami
nejrizngjsich nabozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢loveka.

Zamérem naSeho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pficin a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak prave jejich
DINGIR ovliviiyje jejich zivot a jaké formy jejich cesta
za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomo-
ci odborné zkoumat a mapovat oblast, ktera je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a pfesto zistava
pro mnohé nezmapovanou a nepiehlednou krajinou.

RECENZNI
RIZENI

Dingir se jako religionisticky C¢asopis vénuje piedev§im
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych texti
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole
na strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy
¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti
pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici.
U téchto ¢lankl se posuzuje soulad s bibliografickou normou,
jazykova uroven textu, spolehlivost informaci a védecky
ptinos pii jejich interpretaci. Dingir je jedinym ceskym
odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje soucasné religiozité.

Kresba na predni strané obalky: Pavel Kundera.

Kresba na protéjsi strané: Vaclav Linek.

Dvé nedavné navstévy dokumentuji vzrist obliby tzv. pranické stravy v prostre-
di c¢eské alternativni spirituality. V listopadu loriského roku absolvoval velmi
uspésné turné po sedmi méstech francouzsky breatharian Henri Monfort
(o popularitu se postaral i herec Jaroslav Dusek), na zac¢atku ¢ervna tohoto
roku prednasela v Praze australska autorka knih o pranické stravé Jasmuheen.
Clanek o breatharianstvi (tedy presvédéeni, Ze jidlo ani piti neni nutné, pokud
Clovék pfijima kosmickou energii) chystame do pristiho ¢isla Dingiru.
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Toto ¢islo Dingiru obsahuje kresby, jejichz autofi se roku 1998 ucastnili sou-
téze ,Bratr Palecek”, kterou poradalo ob&anské sdruzeni VO 106 z Nachoda.
Autorem této kresby i kresby na predni strané obalky je Pavel Kundera.
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V roce 2010 doporucdilo Valné shromazdéni Organizace spojenych narodu ko-
nani Svétového tydne mezinabozenské harmonie vzdy prvni Unorovy tyden.
Této myslenky se u nas chopila Univerzalni federace miru, inspirovana Korej-
cem Son-Mjong Munem, zakladatelem Cirkve sjednoceni, a usporadala setkani
v Praze a Brné&. Brné&nského se udastnil kromé jinych i biskup Ceskoslovenské
cirkve husitské Jan Hradil a sociolog a religionista Dusan Luzny (prvni dva
zleva). Foto: http://www.upf.cz.




V HUMORU
NABOZENSTVI
ODHALUJE SVE BRISKO

Jan Suser

Na strankach Dingiru jsme se jiz zabyvali zna¢nym mnoZzstvim nabozenskych
tradic i1 spolecenstvi v religionistické perspektive; rovnéz i dil¢imi aspekty
s témito tradicemi svazanymi. V patnactém ro¢niku jsme se pro tentokrat
rozhodli téma odlehcit a vénovat toto ¢islo humoru — samoziejmeé v perspek-
tivé svétovych nabozenskych tradic. Nechtéli jsme pochopiteln€ stranky té-
matu zaplnit pouze humorem; to by ¢tenafe jist¢ neuspokojilo. Ani jsme se
nezastavili pfed obecnou otdzkou, jakou roli hraje humor v jednotlivych na-

bozenstvich svéta. Cestou zkoumani konkrétnich forem humoru jsme dou--

fali kracet vstiic i otazce abstraktnéjsi, a to po podstaté humoru jako tako-
vého — v zrcadle nadbozenskych skutecnosti.

Jak se dalo ocekavat, seslo se vice ptispevka k tématu, které asi Ctenare
napadne na prvnim misté: zidovské anekdoty, potazmo zidovsky humor vii-
bec. Autoriim se presto podatilo nalézt rizné uhly pohledu, a tak bylo moz-
né zaradit texty vSechny: Jan Fingerland se pokusil o vymezeni pole zi-
dovskeé anekdoty jako takové a snazi se rovnéz objasnit Ctenafi genezi zidov-
ské anekdoty z n¢kolika hledisek: jako sebezesmésnéni — ,,odhaleni biiska*
— pfed potencidlnim nepfitelem okolo diaspory; nebo naopak jako vyraz se-
bevédomi a sebejistoty; ptipadné jako projev specificky zidovského posto-
je k samotnému Bohu. Metafyzickou podstatu humoru, jeho vztah k rados-
ti a rozdil — a to velmi zasadni! — mezi humorem, vtipem na jedné stran¢, a
posméskem, zesmeésnénim na strané druhé, vystihl ve své tivaze o humoru
v jidiskajt a v zorném thlu Tory a talmudické tradice Jaroslav Achab Hai-
dler, ktery se tak dotkl pravé zakladni otazky, co viibec dela humor humo-
rem, kterou si jisté klademe i za horizontem zanru zidovské anekdoty. Prof.
Milan Balaban pak pfed ctenate klade piehlednou resersi typti humornych
textl v Bibli, zejména ve Starém zakone¢.

Zenovy humor ptedstavuje Bc. Vladimir Kocandrle v systematickém
pojednani, kde se snazi nejen pfedstavit mozné ,,humoristické* zanry zenu,
ale také poukazat na to, ze predstava zenového ,,nézného smichu‘ neni zce-
la adekvatni, nebot’ zenovi autofi dovedou byt i velmi kousavi. Kdo, jak
a Gemu se chechta v Cing — ,,v zemi svazané konfucianskou tradici, ktera
dodnes odmita frivolni vyjadfovani® — zkouma PhDr. Cubica Obuchova,
ktera se snazi odpovedét Ctenafi na otazku, zda u klasickych ¢inskych auto-
i néco jako humor viibec mizeme nalézt.

Kdyz ¢lovék vtipkuje o vécech bozskych, mtze si uzit spoustu legrace.
Co si v8ak pocneme, kdyz si bytosti nadzemské zacnou tropit Sprymy z ¢lo-
véka? Pavol Bargar piedstavuje ve svém slovensky psaném ¢lanku ,,Pod-
vratny vtipkar* fenomén, ktery zname z mnoha nédbozenskych tradic na ce-
1ém svété: postavu trickstera, zZlomyslného btizka a vyslance chaosu. Neztl-
stava vSak jen u klasickych ptikladd, jako jsou americky Kojot ¢i skandi-
navsky btih Loki — autor se zamysli i nad ztvarnénim trickerovskych postav
v modernim uméni a soucasnych ,,mytologickych* ptibézich Holywoodu.

V redakci Dingiru doufame, ze se nam podaftilo pfedat vam nejen zaji-
mavé informace religionistické, nejen poskytnout nevSedni pohledy na hu-
mor ve sveété nabozenstvi, ale i Ze se u tohoto ¢isla dobfe pobavite.
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Jsou etiopsti Zidé ztracenym izraelskym kmenem Dan?

OD ,,FALASU*
K ,,ETIOPSKYM ZIDUM*

Ales Weiss

Kazdy, kdo nékdy navstivil Izrael nebo pozorné sledoval zabéry v televiznim zpravodajstvi,
si jisté vsiml lzraelcl, jejichz vzezieni neomylné prozrazuje jejich africky puivod. Nékteri
chodi s hackovanou jarmulkou, jini se az na ¢ernou barvu pleti podobaji ostatnim sekularnim
Izraelctim, ale je mezi nimi mozné spatfit i ty, kdo maji tradi¢ni etiopské obleceni a tvori tak dalsi
z odstint bohaté izraelské kulturni mozaiky. V drtivé vétsiné pripadl se jedna o tzv. Falase.!

Falasové jsou etiopsti Zidé, ktefi do Izra-
ele imigrovali v nékteré¢ z masovych imi-
gracnich vin od poloviny osmdesatych let
20. stoleti az do soucasnosti. V dne$nim
Izraeli se jich nachazi kolem 120 tis.> Na-
vzdory jejich zdanlivé jednoté se jedna
o dvé komunity, které v Izraeli ziji vicemé-
n¢ oddélené a jejichz sblizovani zde spise
teprve zacina: Beta Israel jsou ,,ptivodni*
etiopsti Zidé a Fala§ Mura je ta Gast etiop-
skych Zidt1, kterd v priibéhu 19. stoleti kon-
vertovala ke kiest’anstvi a nyni se pod do-
hledem vrchniho izraelského rabinatu vra-
ci k judaismu. Asi neni tieba dodavat, ze
se jednd o zcela jiny judaismus nez ten,
ktery jejich pfedci mohli znat z Etiopie
a ktery je charakteristicky pro Beta Israel.

Historie

Hebrejsko-zidovské vlivy na etiopskou
kulturu maji svou dlouhou historii. Mno-
hé z nich se objevily jesté pred prichodem
ktestanstvi do Etiopie, tedy mezi pocat-
ky aksumského kralovstvi na pfelomu ob-
Canského letopoctu a konverzi etiopské-
ho krale Ezana ke kiestanstvi ve 4. stol.
Je znamo, ze etiopské kiestanstvi vykazu-
je od svych pocatkd miru prvki charakte-
ristickych pro judaismus, ktera nema obdo-
bu v zadné jiné tradi¢ni kiestanské cirkvi.
Patii mezi n€ napt. obiizka osmého dne po
narozeni, dietarni predpisy hebrejské Bib-
le nebo status Sabatu, ktery se odrazi v li-
turgii, ritualu, teologicke, ale i politickeé li-
teratufe etiopské cirkve, nebo arameismy
v etiopském piekladu Bible, ktery vznikal
mezi 4.-6. stoletim o. 1. a je psan v Ge’e-
zu, liturgickém jazyce etiopskych kiesta-
nii i Beta Israel. Mezi akademiky se nejvét-
§i popularité tési teorie o jihoarabském pt-
vodu Beta Israel. Podle ni zasahl zidovsky
vliv etiopskou civilizaci z jizni Arabie né-

kdy mezi 2.-3. stol. o. 1., kdy se v dusledku
zboteni Jeruzalémského chramu a netispés-
ného Bar Kochbova povstani posilovala zi-
dovska pritomnost v jizni Arabii, ktera méla
s aksumskym kralovstvim etné kontakty.>

Zasadni otazka v souvislosti s pivodem
dnesnich etiopskych Zidi viak zni nasle-
dovné: Jsou dnesni etiopsti Zidé potomky
téch, kdo vnesli zidovské vlivy do etiopské
kultury, nebo jsou pozdnim produktem této
kultury, ktery tyto prvky soustfedil do spe-
cifického nabozenského systému a vytvoril
nabozenstvi podobajici se starovékému ju-
daismu? Veskera evidence ukazuje na dru-
hou variantu. Beta Israel podle ni vznika
az mezi 14. a 16. stol. o. 1., kdy se néko-
lik skupin obyvatelstva kolem jezera Tana
nazyvanych svym okolim ayhud (Zidé) po-
stupné vlivem riznych politickych, ekono-
mickych a ideologickych faktort sjednoti-
lo v lid piezdivany ,,Falaga“* (emigranté).
Oznaceni ayhud (Zidé) mize byt zavadé-
jici, ale ve skutecnosti se jednalo o ozna-
Ceni heretickych kiestanskych skupin ve
sttedovéké Etiopii.> Etiopské kiestanstvi
stoji také v zakladu nabozenské tradice
Beta Israel vcetné jeho liturgie a nabozen-
skych textt.. Vyrazné se také podepsalo na
fenoménu, ktery nema v zadné jiné zidov-
ské komunité obdobu. Jedna se o asketické
mnisstvi, které bylo pro formovani Beta Is-
rael zasadni a sehralo dulezitou roli v jeho
soutezi s etiopskou cirkvi o vérné ztélesne-
ni biblického idedlu.®

Sami etiopiti Zidé maji samoziejmé
jiné tradice o svém puvodu. Dvé z nich
vsak zastavaji nejdilezitéjsi misto: Pod-
le prvni, kterou sdileji s ostatnimi Etiopa-
ny, jsou potomky krale Menelika, syna kra-
le Salomouna a kralovny ze Saby. Podle
druhé je tato skupina potomky ztracené-
ho biblického kmene Dan. Pro Beta Israel

je tento narativ pomérné novy a ptijali ho
za svij az v dusledku anglikanské misie
v Etiopii v druhé poloviné 19. stoleti, kte-
ra stoji u vzniku zidovské identity Beta Is-
rael.” Spojeni kmene Dan s Beta Israel se
sice v pramenech evropskych a orientél-
nich Zidt objevuje jiz od 15. stoleti, az do
prichodu kiestanské misie to vSak vétsi-
nou byla identifikace vnéjsi, a ne vnitini.
Evropsti kiestané byli prvni, kdo se zacal
k Beta Israel vztahovat jako k Zidiim spo-
jenym s témi, které znali z Evropy a Orien-
tu. Navic institucionalizovali zidovstvi Beta
Israel tim, Ze to byli pravé misionafi Lon-
dynské spolecnosti pro Sireni kiestanstvi
mezi Zidy (London Society for the Promo-
ting of Christianity among the Jews), kdo
na podnét zidovského konvertity ke kies-
tanstvi a vasnivého hledace ztracenych iz-
raelskych kmenti Josefa Wolffa Gobata vza-
li misii do svych rukou. Zpravy o Zidech
ze ztracen¢ho kmene Dan v Etiopii, které
se zacaly $ifit Evropou, vyvolaly vinu so-
lidarity se ztracenymi africkymi soukme-
novcei v evropskych zidovskych komu-
nitach. Ta vyustila r. 1868 do rozhodnuti
o antimisijni vyprave financované filantro-
pickou spolecnosti Alliance Israelite Uni-
verselle. Jejiho vedeni se ujal francouzsky
zidovsky orientalista Josef Halevy a pozd¢-
ji jeho zak Jacques Faitlovitch, dnes Casto
prezdivany ,,otec Falast.” Antimisijni hnu-
ti se tak jeste silnéji podilelo na identifikaci
Beta Israel s judaismem a pozdéji na poci-
tu sounalezitosti se statem Izrael.

HNavrat®

Otazka piivodu dnesnich etiopskych Zida
neni pouze historicka, ale ma hluboce po-
liticky rozmér. Ustfednim argumentem Zi-
dovského prava (halacha), na jehoz zakla-
d¢ bylo rozhodnuto, Ze se ,,pravo navra-

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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tu* vztahuje i na Beta Is-
rael, je ndzor, podle né-
hoz jsou potomky ztrace-
ného kmene Dan. Prvni,
kdo tento nézor vyslovu-
je, je vyznamny italsky ra-
bin Ovadja Bertinoro (ko-
lem 1465 — kolem 1515).
Ovadja v dopise otci vy-
pravi o setkani se dvéma
etiopskymi Zidy, ktefi tvr-
dili, ze ,,pochdzeji z kme-
ne Dan.*® Halachicky vy-
znamng&;j$i jsou ovsem dveé
responsa’ rabina Davida
ben Zimry (1479-1573).
Radbaz, jak se Davidu
ben Zimrovi piezdiva, je
autorem vice nez tfi tisic respons a mezi
né patii i odpovéd’ na otazku po statutu
otrokd, ktefi pochazeji ,,z onéch 7ida, kteti
prodlévaji v zemi Kus,“ neboli tzemi, do
n¢hoz nalezela pfedevsim Etiopie. Presné-
jifeceno, zda je mé egyptska zidovska ko-
munita povazovat za Zidy, a je tak povinna
je vykoupit. Po odmitnuti zidovského sta-
tutu sekt, které se vymezuji vici rabinské-
mu judaismu, pise:'’

...ale ti, kteri prichdzeji ze zeme Kus,
Jjsou bez pochyb z kmene Dan. Jen kvii-
li tomu, zZe mezi nimi nebyli ucenci zna-
Ii tradice, uchylili se k doslovnému vy-
kladu Pisma, ale kdyby je vyucovali, ne-
popirali by slova nasich rabinu. A jsou
Jjako dité, které bylo zajato a vychovd-
no mezi narody... A i kdybys rekl, Ze zde
existuje pochybnost, presto je nam pri-
kazadno je vykoupit. Ale co se tyce zdle-
Zitosti spojenych s manzelstvim, existu-
Jje opodstatnéna obava, Ze jejich snatek
Jje platny, ale jejich rozvod neni podle
ustanoveni nasich ucencii, protoze ani
v nejmensim nejsou zbehli v detailech
shathii a rozvodii. !

Radbazovo responsum tak potvrzuje plny
zidovsky status etiopskych Zidi a na jeho
zéklad¢ rozhodl v r. 1973 tehdejsi vrchni
sefardsky rabin Ovadja Josef, Ze Beta Is-
rael jsou potomky kmene Dan a Zidy pod-
le vsech kritérii.'? V reakci na toto rozhod-
nuti potvrdila izraelska vlada v r. 1975, ze
se na Beta Israel vztahuje tzv. ,,prdvo na-
vratu®, podle n€¢hoz se mohou vystéhovat
do Izraele.

Etiopsti Zidé v Izraeli
Toto rozhodnuti otevielo cestu pro maso-
vou migraci Beta Israel, ktera se odehrala

Wl

Komunita Zidt v Etiopii.
Foto: http://www.fos.su.se/~arnold/travel/ethiopia2011/falashas.

zejména v n¢kolika znamych operacich na-
zvanych podle biblickych postav. V letech
velkého hladomoru to byla operace Moj-
718 (1984-1985) a operace Jehosua (1985)
a v dob¢ silné politické nestability opera-
ce Salomoun (1991). Operace byly fizeny
izraelskou vladou za podpory USA a jejich
spoustécem byla Casto politicka a ekono-
micka situace v Etiopii.

Pijeti etiopskych Zidi rabinskymi au-
toritami v§ak nebylo bezvyhradné. Pochyb-
nost o jejich zidovském ptvodu vyjadrili ta-
kové postavy jako rabin Moge Feinstein'>
nebo Eli‘ezer Jehuda Waldenberg,'* kteti
trvali na plné konverzi k judaismu. Bylo
by vSak mylné povazovat jejich rozhodnu-
ti za nepratelské. Skutecnost, ze jim nepfi-
znali plny zidovsky status, znamenala v je-
jich o€ich jedinou cestu, jak umoznit jejich
stiatky se zbytkem izraelskych Zidi. !> Kvi-
li mnohym halachickym pochybam se na-
konec izraelsky vrchni rabinsky soud usne-
sl, ze Beta Israel musi podstoupit formal-
ni konverzi k judaismu nazvanou v jejich
ptipadé eufemisticky ,,obnoveni smlouvy*
(chidus ha-brit). Mnozi z nich v§ak vnima-
li toto rozhodnuti jako potupné a ,,obno-
veni smlouvy* podstoupit odmitli.'® Dnes
je plna konverze podminkou pro imigraci
viech dalsich etiopskych Zidu.

Po exodu celého Beta Israel vsak eti-
opské pristéhovalectvi do Izraele neskon-
¢ilo, protoze pravo navratu si zacali stale
vice narokovat i potomci Beta Israel, kte-
i v prubehu let konvertovali ke kifestan-
stvi a nyni se chtéji vratit k judaismu. Vzi-
lo se pro né oznaceni Fala§ Mura a diskuze
o jejich vystéhovalectvi do Izraele vzbudi-
la silnou polemiku v neposledni fad¢ také
mezi Beta Israel, ktefi mnohé z nich po-
vazuji za kiestany snazici se ziskat pou-

ze ekonomické vyhody.'”
Za vystéhovalectvim Fa-
lag Mura stoji silnd ame-
ricka lobby a nékteti etiop-
§ti Izraelci se divaji s neli-
bosti na americky tlak, kte-
ry nuti [zrael investovat vy-
soké castky na pristéhova-
ni a integraci Falash Mura
do spolec¢nosti, kde vice nez
polovina etiopskych Zidi
Zije pod hranici chudoby.'®
Ptesto byl v r. 2010 izrael-
skou vladou odsouhlasen
plan, podle n¢hoz by mezi
lety 2011 az 2014 mélo byt
do Izraele asi 8 000 z nich
prestéhovano. '

Situace etiopskych Zidd v Izraeli neni
lehka. Mnozi se setkavaji s rasismem, ktery
pro né byl v izraelské spolecnosti velikym
prekvapenim. Vétsina Izraelct si navic plné
neuvédomuje, ¢im v§im pii své cesté do Iz-
raele museli projit. Utoky banditti a divo-
ké zvéte, muceni, hlad a zizen, uprchlické
tabory v Stidanu, to vSe mélo za nasledek
vysokou umrtnost a pro ostatni siln¢ trau-
matické zkuSenosti. Nékteré odhady uva-
deji, ze z 20 tisic osob, ktefi se vydali na
cestu do Stdanu v letech 1977-1985, jich
az kolem 4 tisic nepiezilo.?® Dalsi trauma-
ta znamenal Zivot v absorpénich centrech
a prechod do moderni spolecnosti, jejimz
zékonitostem se neni snadné prizplsobit.
Zatim to vypada tak, Ze jesté bude potreba
mnoho let a Usili, neZ se etiopsti Zidé bu-
dou citit jako plnohodnotna soucast izrael-
ské spolecnosti.

=  Poznamky a autoritv medailonek
na dalsi strané dole.

From “Falasha” to “Ethiopian Jews”

The text deals with the history of Ethiopian Jews. It
starts with their emergence in middle ages Ethiopia and
briefly summarizes the historical processes which have
led to creation of their present-day identity of Israelis of
Ethiopian Jewish origin. It summs up the major turning
points of this process: The activities of the London So-
ciety for the Promoting of Christianity among the Jews,
the counter-mission of the Alliance Israelite Universel-
le and the successful endeavor of the world Jewish com-
munities to bring Beta Israel and their descendants into
the State of Israel. The main argument for their eligibili-
ty for the “Law of Return” rests on a claim that Beta Is-
rael are the descendants of the “lost tribe of Dan.” This
connection was explicitly made for the first time in the
15th century by Rabbi Ovadia Bertinoro. Of greater im-
portance, though, are two 16th century responsa of Rab-
bi David ben Zimrah (Radbaz) which served as halakhic
basis for the former Chief Sephardic Rabbi Ovadia Yo-
sef who ruled that Beta Israel are Jews in all respects and
thus opened the way for their immigration to Israel. In
the concluding paragraphs social and economic status of
Ethiopian Jews descending from Beta Israel and Falash
Mura in the Israeli society is dealt with.
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Religionistické ohlédnuti za truchlenim nad skonem byvalé hlavy ¢eského statu

SMUTEK
ZA VACLAVA HAVLA

Ruth J. Weiniger

Kdyz se 18. 12. 2011 rozsirila zprava o smrti Vaclava Havla, zacali se lidé spontanné shromaz-
d'ovat na mistech, ktera se zahy stavala misty pietnimi. V Praze u pomniku sv. Vaclava, v dalsSich
méstech na obvyklych shromazdistich ¢i mistech spojenych se sametovou revoluci. Prvni
pietni akt, zorganizovany prostrednictvim Facebooku, se konal jesté tyz vecer.

V dalSich dnech nasledovala fada obradu,
kterd jako by neméla skoncit: po vystave-
ni rakve v Prazské kfizovatce vystaveni ve
Vladislavském séle, po oficialnim smutec-
nim aktu na Hrad¢€ soukromé rozlouceni ve
straSnickém krematoriu, po ném ulozeni
urny a pak ,,pohieb* darti — kvétin, vénct
asvicek.! Zadny z obfadi jako by nebyl do-
statenym ,,rozlouc¢enim®, dost ,,posledni®.
Oficialni mista si s usporddanim statni-
ho pohibu nevédéla tplné rady; nejistota
se tykala i nabozenské ¢asti. Radovi obéa-
né improvizovali (pficemz truchlici vidéni
v médiich mohli slouzit jako vzo-
ry dal§im). Lidové projevy smut-
ku ,,zily vlastnim zivotem®, neo-
mezovaly se na rdmec vymezeny
oficialnimi obfady (jak tomu bylo
u dfivéjsich prezidentskych po-
hibt, véetné TGM). Kde se ofici-
alni a lidova rovina setkaly, moh-
ly lidové projevy oficidlni cast
dokonce zastinit (cinkani kli¢i pii
prevozu rakve na Hrad).
Posledni poctu prichazeli lidé
zesnulému projevit na mista sou-

visejici s jeho zivotem a s udalostmir. 1989
(dm ve Stresovicich, chalupa na Hradec-
ku, Narodni tfida), n¢kdy $lo o mista spo-
jena s vefejnym zivotem (radnice), jindy
o mista, kde ob¢ané uz vyjadiovali smutek
pfi jiné prilezitosti (,,u Vosahlika®“ v Plzni).
Dalsi pak vznikala u mist konani pietnich
aktl: pred vstupem do Vladislavského salu,
u dohotelé vatry na Kampé¢ aj. Z rodin-
né hrobky, do niz byla ulozena urna s ostat-
ky, se stalo pietni misto jesté pred pohibem.?

Na vsechna tato mista ptinaseli lidé
svicky, kvétiny, vanocni dekorace a dalsi

darky: figurky andilkt; svazky kli¢t; srdic-
ka z riznych materialQ; potraviny - prede-
v§im sladkosti® a alkohol;* cigarety; vonné
ty¢inky’® a dalsi. Malo ¢etné byly naopak
hracky.®

Na vSech pietnich mistech bylo také
mozno Cist citaty, vzkazy, dopisy. Nékte-
ré tisténé, jiné psané rukou, na svickach,
na srdi¢kach, na obalech kvétin. Zatim-
co citaty se jednoznacné obracely k ostat-
nim navstévniktim, dopisy byly adresova-
ny zesnulému. Jejich forma se riznila, od
zdvofilého ,,pane prezidente* a vykani’ po
divérné osloveni a tykani: ,,Vac-
lave dékujeme a budeme se sna-
zit!“,® ,M¢&j se sametové!“.’ Pies
jednoznacnost adresata byla vétsi-
na dopist pfimo vystavena na ocich
kolemjdoucim. Vzkazy byly adre-
sovany jak truchlicim, tak zesnu-
Iému a znély nejcastéji: ,,Dékuje-
me*, “Diky*, ,,Nezapomeneme*.
Vyskytly se i ,,Havel je frajer™!®
a,,Diky za pomerance bez front* na
pomeranci se smutecni stuzkou.'

=  Poznamky k clanku
z predchozich stran.

Poznamky

1 Jedna se o pejorativni oznaceni, kterého se Beta Israel
dostalo ve stiedovéké Etiopii, proto se mu snazim vyhy-
bat a preferuji termin ,,Beta Israel“ nebo, etiopsti Zidé*.

2 Izraelsky statni statisticky Gfad (CBS) uvadi, Ze ke kon-
cir. 2010 se v Izraeli nachazelo kolem 119 700 etiop-
skych Zidii, z nichz 78 900 se narodilo v Etiopii. Viz
http://www1.cbs.gov.il/reader/newhodaot/hodaa_tem-
plate.html?hodaa=201111301 (navstiveno 31.1. 2012).

3 Steven Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia:
From Earliest Times to the Twentieth Century (New
York: New York University Press 1992), str. 31.

4 Tamtéz, str. 157.

5 Tamtéz, str. 9.

6 Don Seeman, One people, one blood: Ethiopian-Israe-
lis and the return to Judaism (London, New Brunswick,
New Jersey: Rutgers University Press 2009), str. 45.

7 Kaplan, str. 165, viz také Tudor Parfitt, ,,The construc-
tion of Jewish identities in Africa® in Tudor Parfitt

a Emanuela Trevisan Semi (eds.), Jews of Ethiopia: The
birth of an elite (New York: Routledge 2005), str. 1-42.
8 Avraham Ja’ari, Igerot erec jisrael (Ramat Gan: Masa-
da, 1971), str. 133.
9 Radbaz, responsa 4:219 a 7:5.

10 Radbaz, responsum 7:5.

11  Atudiz by mohli spadat do kategorie tzv. mamzerii, tedy
Zid¥, ktefi nemohou L,vstoupit® (tzn. Zenit se a vdavat)
do spolecenstvi Izraele (khal jisrael). Pozdgjsi zastanci
autenticity zidovstvi Beta Israel, vrchni sefardsti rabini
Ovadia Josef a Slomo Amar, se tomuto problému nutné
spjatému s ,,teorii o kmeni Dan* vyhnuli argumentem
o halachické neplatnosti etiopskych svateb. Nemoh-
lo tudiz dojit k situaci, Ze by vdana Zena méla dité s ji-
nym muzem, protoze de iure byly v§echny Zeny z Beta
Israel vzdy svobodné.

12 Sbirka respons Jabi’'a omer, sv. 8, Even ha-ezer 11, s.v.
Lve-ra‘iti.

13 Mose Feinstein, ,,Chovat keruvam $el Jehudei Etiopia“,
Tehumin 12 (5751), str. 98.

14 Viz sbirka respons Cic Eli 'ezer, 12:66 a zejména 17:48,
kde uvadi na pravou miru interpretace svych predcho-
zich rozhodnuti o Beta Israel.

15  Viz pozn. ¢.11.

16 Gadi Ben Ezer, The Ethiopian Jewish Exodus: Narrati-
ves of the migration journey to Israel 1977-1985 (Lon-
don, New York: Routledge 2002), str. 189.

17 Viz Danny Adeno Abebe, ,,Bringing Falash Mura Im-
pugns The Real Ethiopian Jews.* Jewish Telegraphic
Agency, 08/08/2008, str. 15-15.

18 Udaje Izraclské banky z r. 2005 uvadgji 51,7% u do-
spélych, u déti pak 65,3%. Viz http://iaej-english.org/
about-the-community/comparison-of-the-ethiopian-
israeli-community-with-overall-jewish-population-of-
israel (navstiveno 31.1. 2012).

19 Viz http://www.jta.org/news/article/2010/11/14/
2741728/8000-falash-mura-to-come-to-israel (Navsti-
veno 31.1. 2012).

20 Ben Ezer, str. 1.

Mgr. Ale§ Weiss vystudoval obor religionistika na Fi-
lozofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze a zamé-
fuje se na studium judaismu.
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K darim vyznamné prispivaly déti: Na
pietnich mistech, dokonce ptimo ve Vladi-
slavském sale, lezela fada détskych obraz-
ka. Témata nékterych se ptimo tykala po-
slednich véci ¢lovéka: andél, kostel, ,,Vac-
lav Havel v nebi“!? apod. Dalsi mély podo-
bu vanoénich ptani zesnulému, napt. ,,VE-
SELE VANOCE! AT MAS HODNE HEZ-
KYCH DARKU I TAK! ZPOMINAME
NA TEBE MAME TE PO-
RAD V SRDCI A RADI*."?
Kromé obrazku se zde i na
jinych pietnich mistech na-
chazely dalsi détské vyrobky
(napf. papirova raketa u po-
mniku sv. Véaclava)."* Z podo-
by riznych dard je ziejmé, ze
vlastni tvorbu vénovali i mno-
zi dospéli.'’

Vyslovné nabozenskymi predméty byly
figurky andilkt, Panny Ma-
rie, betlémy, sv. obrazky,'® ri-
zence,'” sosky Buddhy,'® ¢in-
ské obétni bankovky, text Zi-
dovské zadusni modlitby ka-
dis jatom."” Kuridéznim darem
byla fotografie Vaclava Havla
se 14. dalajlamou, umisténa ve
sklenici od medu.?® Mira sku-
tecné nabozenského vyznamu
jednotlivych pfedméti se mohla lisit podle
darujiciho, jednoho andilka dostal Vaclav
Havel ,,aby se mél dobie*.”!

Je ptiznacné, Ze smutecni
obtady zakoncilo az pohibeni
dart. K lodi odvazejici kvétiny
a vénce prinaseli navic obyva-
telé polabskych obci dalsi kvé-
tinové dary a u srdce, vytvoie-
ného ze zbytku svicek, se ob-
jevilo néekolik dalsich lampi-
¢ek. Dary byly pii tomto po-
hibu daleko cetnéjsi nez pii dosavadnich
pohibech vyznamnych osobnosti.

Vsechna mista, kam lidé kladli dary,
slouzila téz jako mista verbalni komuni-
kace se zesnulym. Kam pokladali dary,
tam davali i vzkazy. Kolik z nich a do jaké
miry skutec¢né véftilo, ze tak komuniku-
ji s Vaclavem Havlem, spada do proble-
matiky symbolickych jednani. Rada oslo-
venych vsak fikala, ze darovanou véc ,,da-
vaji panu Havlovi“. To odpovida vyzku-
mim takovych pietnich mist v Americe
a Zapadni Evropé.? Lidé, jichZ se konkrét-
ni smrt dotyka, vytvareji do¢asné pamatni-
ky ze svych dart a vzkazii pro zemielého.
Dilezita je pfitom nezavislost na pfitom-
nosti ostatk; na rozdil od vétSiny tzv. ,,ar-

z

chaickych® kultur nemusi dar doprovazet
télo do hrobu ani se nachazet v jeho bliz-
kosti.?* S tim souviseji vyroky, Ze se nachazi
,.tam n&kde*, ale ,,ur¢ité se na nas diva“ >

Smutek za Vaclava Havla nam reli-
gionistim oteviel celé pole otazek, tyka-
jicich se zejména interpretace: Kdyby-
chom méli jen informaci o darech, do-
pisech a smute¢nich aktech, bez védomi
toho, v které zemi se to ode-
hravalo, asi bychom se ne-
domnivali, ze $lo o zemi, kde
roste pocet pohibl bez (nabo-
zenského 1 civilniho) obfadu
a kde se vétsina obyvatel

d o m ovVv a

16

18

19

21

Vaclavské namésti; (19. 12. 2011, archiv autorky). Do-
pisy cituji v pivodnim znéni a pravopisu, ponechavam
i htlkové pismo.

Vaclavské namésti; (24. 12. 2011, archiv autorky).
Vaclavské namésti; (19. 12. 2011, archiv autorky).
Vaclavské namésti; (24. 12. 2011, archiv autorky).
Ibid.

Ibid.

Ibid.

Na pietni misto v Jihlavé pfinesl jeden ¢lovek basen,
,kterou Havlovi slozil* (cit. slova reportéra CT):
,Stejné se vsichni spolu v nebi sejdeme

a s Viaclavem Havlem si na pivo zajdeme.
Zpravodajstvi CT (Udalosti v regionech) 23. 12. 2011.
Vaclavské nam., vila Stiesovice, Vladislavsky sal.

Na Vaclavském namésti, u sochy TGM na Hrad¢anech.
Ve Vladislavském sale, na 1. nadvoii Hradu, na Vaclav-
ském nameésti.

Prvni nadvoii Hradu

Dim ve Stieovicich; (19. 12. 2011, archiv autorky).
Svédectvi darkyng; zpravodajstvi CT 23. 12. 2011. An-

k zadnému nabozenstvi ne-
hlasi (nebo se alespon otazce
nabozenské prislusnosti vy-

hyba). Asi bychom nehadali ani na vétsi-
novou nejistotu Cechti ohledné toho, co

vlastné smrt je, zda a co po
ni zemfielého ¢eka. Pokud by-
chom se drzeli dosud bé&zné-
ho pravidla, ze dary na hrobé
¢i pietnim misté svédci o vife
v posmrtnou existenci - ba do-
konce Ze ¢im vice dart, tim
silngjsi a vyznamé;jsi tato vira
je - utvorili bychom si o Ces-
ké religiozit¢ obraz jen malo

odpovidajici tomu, co se dovidame z ji-
nych zdroju (s¢itani lidu, Gcast na boho-

sluzbach, tidaje o ¢lenstvu na-
bozenskych organizaci atd.).
Stejné tak se musime ptat, zda
darovani potraviny ¢i predme-
tu denni potieby je vzdy pro-
jevem piesvédéeni, ze ,,mrtvy
jej bude v zasvéti potiebovat™
a ze ,,posmrtny zZivot se podo-
ba pozemskému®.

[

Poznamky

1

2
3

Zatim se mi nepodafilo zjistit, jaky byl osud dal3ich dart,
o nichz bude v ¢lanku fec.

Zpravodajsvi CT 23. 12. 2011.

V naprosté vétsing se jednalo o vanocni pecivo, ¢ast méla
zaroven dekora¢ni funkci. Na 1. nadvofi Hradu byly ba-
lené ¢okoladové bonbony Lindt.

Lahev Tuzemaku na Narodni tfidé. Zaméstnanci trut-
novského pivovaru polozili pred umrtni dim dvé lahve
piva, ve sklenicich s pivem byly také umistény svicky,
zazehnuté ke smute¢nimu obfadu v pivovaru.

Kampa, Usti nad Labem, Plze.

Hracky, zejména plySova zvifatka, byvaji na pietnich
mistech na pamatku slavnych osobnosti ¢asté. Truch-
lici viak z néjakého diivodu necitili potfebu obdarova-
vat zesnulého V. Havla hra¢kami, na rozdil napt. od ho-
kejisti, tragicky zahynuvsich v Jaroslavi. V Praze jsem
nasla celkem 3, a to 2 malé plysdky na Vaclavském na-
mésti a drobnou reklamni hracku na 1. nadvofi Hradu.

Naptf.: ,,Pane Havle, dékuji i za své pratele a rodinu, i my
véiime, ze pravda a laska zvitézi. Amen Lucie” Vaclav-
ské namésti (19. 12. 2011, archiv autorky)

dilci z nabozenskych motivi jednoznacné pievazovali.
Vyskytovali se na vSech pietnich mistech a jednim byla
ozdobena i urna s ostatky. Diivodem pro Casty vyskyt
andilkd mize byt i to, Ze jsou oblibenym vano¢nim mo-
tivem.

22 Erika Doss: Emotional Life of Contemporary Public Me-

morials, towards a Theory of Temporary Memorials Am-
sterdam University Press 2008

23 Rada lidi uvadéla, ze §li Vaclavu Havlovi ,podekovat*

—sveé diky pfitom vyslovovali jak ve Vladislavském sale
¢i v Prazské kiizovatce, tak na Vaclavském namésti,
u Havlovy vily nebo u pietniho mista v jiném mésté.
Zpravodajstvi CT 23. 12., 25. 12. 2 26. 12. 2011.

24 Zpravodajstvi CT 23. 12. 2011.

Mourning for Vaclav Havel

After the death of Czech ex-president Vaclav Havel arose
a great number of temporary memorials, built up of flo-
ral tributes, votive candles, personal letters, hearts from
paper, ceramics, gingerbread (both as popular symbol
of love and as Havel's favorite symbol he used to add
to his signature), figures of angels, Christmas decorati-
ons and cookies, short hand-penned messages. Someti-
mes sweets, cigarettes (Havel was a former chain-smo-
ker) and alcohol appeared (beer was in some cases an al-
lusion to the period of Havel's life when persecution of
the Communist regime suspended his theatre career and
he worked in a brewery-house). Very common were also
children's drawings and artefacts from ceramics, paper
etc. - children inspired by adults used these to express the-
ir emotions to a passed-away person (whom they knew
only from narration).

According to statistics, the Czech population seems to be
mostly agnostic - most people are not members of any re-
ligious organisation and are not likely to profess any re-
ligion. In spite of this, during the mourning for V. Havel
many people behaved similarly to traditional cultures:
The deceased “was given” tributes, presents, offerings,
letters. These symbolical acts did not express any parti-
cular leading idea of afterlife but seemed to mingle many
ideas about a may-be postmortal existence.

Mgr. Ruth J. Weiniger (*1982) absolvovala studium re-
ligionistiky na Filozofické fakulté Univerzity Pardubice.
Nyni je v navazujicim studiu religionistiky na ETF UK.
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za hr anicili

NabozZenské vyznanie na Slovensku podla minuloroéného sc¢itania ludu

PREMENA DUCHOVNEJ
SCENY NA SLOVENSKU

Lucia Greskova

Koncom februara 2012 zverejnil Statisticky Grad s niekolkomesaénym oneskorenim prvé &iast-
kové udaje minuloroéného scitania Fudu.

Vysledky vsak tento krat musime brat
s istou rezervou, hoci reprezentativnejsi
prieskum nabozenského vyznania sloven-
ského obyvatel'stva k dispozicii nemame.
Slovensko ma podl'a neho 5 397 036 oby-
vatel'ov, ale samotného sé¢itania sa zucast-
nilo omnoho menej l'udi.

Mnohi l'udia akciu bojkotovali, od vy-
piiiania harkov ich odradili nielen technic-
ké problémy, strach zo zneuzitia tdajov,
pochybnosti o priprave a anonymite, ale
aj spor medzi Statistickym uradom a Ura-
dom na ochranu osobnych udajov.! Velka
Cast’ obyvatel'ov odmietla vypisat alebo
zaml¢ala citlivé udaje, ktoré sa tykali tida-
jov o narodnosti, ale najmé o vierovyzna-
ni. Viac ako desatina obyvatel'stva odmi-
etla uviest’ svoje vierovyznanie, ¢o je viac
ako 571 tisic l'udi. V roku 2001 to bolo len
160 tisic. Vel'ké cirkvi tak prisli na papieri
o svojich veriacich.

Ocakavany pokles sa nekonal
V ¢ciastkovych vysledkoch sa v tabulke
ocitlo osemnast’ cirkvi a nabozenskych spo-
lo¢nosti, ktoré su na Slovensku registro-
vané. Napriek o¢akavanému pokle-
su poctu veriacich tradi¢nych cirkvi,
vysledné udaje hovoria skor o udrzani
stavu a nie o prili§ vyraznych zmenach
v oblasti religiozity.” Vysledky skor
potvrdili narast socialneho vyzna-
mu nabozenstva. Vychadzajuc z vy-
sledkov sc¢itania sa nam méze zdat’,
ze miera tradiénej religiozity pokles-
la, mierne narastlo mnozstvo I'udi bez
vyznania v populacii a mnozstvo l'udi,
ktori z nejakého dovodu neodpoveda-
li, vyrazne staplo. Nabozenské spo-
lo¢nosti, ktorych sa tento pokles ne-
dotkol, prave naopak, boli malé pre-
vazne krestanské cirkvi, ako st napri-
klad Evanjelicka cirkev metodisticka,
Krestanské zbory a Apostolska cirkev.
Avsak stale plati, ze Clenovia tychto
cirkvi, okrem prvej uvedene;j, ako ce-

lok nepredstavuju viac nez jedno promile
celkovej populacie.

Pozrime sa teraz blizSie na spomenuty
pokles tradi¢nej religiozity. Najpocetne;j-
Sou cirkvou s vyraznym odstupom osta-
va Rimskokatolicka cirkev, hlasi sa k nej
62% obyvatelov, ¢o je takmer o 7 % me-
nej ako pred desiatimi rokmi, ale stale viac
ako vroku 1991. Napriek niektorymi socio-
logmi proklamovanému neuspechu politi-
ky cirkvi, zdoéraznovaniu ubytku poctu ve-
riacich a nedovery v jej organizovanej po-
dobe,® mdzeme konstatovat’ st stabilitu.
Po zohl'adneni problémov pri s¢itani a so
zretel'om na ostatné faktory, ako je vysoky
podiel T'udi, ktori sa odmietli s¢itania za-
Castnit’, resp. nevyplnili kolonku vierovy-
znanie, sa nakoniec dostaneme k rovnaké-
mu ¢islu, resp. o nieo vacsiemu ako bolo
spred 10 rokov. I ked’ zo strany cirkevnych
predstavitel'ov prislo k akémusi roz¢arova-
niu z vysledkov a ich pripisovaniu dosled-
kom Styridsatroénej ateizacie,® mozeme
hovorit’ o kontinualnej nabozenskej situdcii
v Katolickej cirkvi (¢i uz medzi rimskymi
katolikmi alebo gréckokatolikmi).

Na rozdil od Ceské republiky jsou slovensti baha’i
registrovani statem (pod nazvem Bahajské spo-
loGenstvo). Ve svété zajistuji vife baha’i proslulost
predevsim originalni chramy, jako napr. v Dilli.

Naopak situacia druhej najvacsej cirk-
vi, Evanjelickej cirkvi a. v. je o nieco malo
odlisna. Evanjelici stratili 1% v porovnani
s rokom 2001, rovnako maji menej veria-
cich ako v roku 1991. Evanjelicka cirkev a.
v. dlhodobo stagnuje. Jednym z dévodom
tejto stagnacie moze byt aj jej status cirkvi
s najstarsim obyvatel'stvom, ktory evanjeli-
ci dlhodobo dosahuju. Znizovanie cirkev-
nej afiliacie mézeme tak pripisovat’ imrti-
am star$ich veriacich a k zamene s Evan-
jelickou cirkvou metodistickou, kde zvy-
Seny narast po¢tu veriacich mézeme vy-
svetlit' prave touto podobnost'ou nazvov.
Taktiez u evanjelickych veriacich viac ako
u inych sa vytvorila panika, ktora spustila
diskusia o moznej odluke cirkvi od $tatu,
o zmene financovania a o spajani prislus-
nosti k cirkvi s cirkevnou dafiou.’

Pravoslavna cirkev si s men§imi zme-
nami obhajila svoje percenta z predchad-
zajiceho séitania. Pocet jej veriacich kle-
sol o viac ako 1200.

RoztrieStenost” a spory sa odzrkadlili
vo vysledkoch Reformovanej krestanskej
cirkvi.% Aviak nie az tak vyrazne, ako sa
oc¢akavalo, v porovnani s rokom 2001
je sice zaznamenany pokles, ale v po-
rovnani s rokom 1991 nérast.

Zanedbatelny pokles je zazname-
nany u d’al$ich cirkvi ako su Bratska
jednota baptistov, Cirkev adventistov
siedmeho diia, Ustredny zviz zidov-
skych nabozenskych obci, Starokato-
licka cirkev. Vyraznejsi a pre nieko-
ho prekvapujtci je pokles Jehovovych
svedkov, o takmer 3,5 tisica veriacich.

Ako je uz vyssie spomenuté, kle-
sajucemu trendu vzdoruju niektoré
mensie krestanské cirkvi. Ako je uz
spomenuta Evanjelicka cirkev me-
todisticka, Krestanské zbory alebo
Novoapostolska cirkev. Narastaji-
ci trend je viditelny pri cirkvi Apos-
tolskej. Pripisuje sa to vitalite typic-
kej pre cirkvi letniéného charakteru.
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Prekvapujico dobre obstali dve napo-
sledy registrované nabozenské spolocnos-
ti Bahajske spolocenstvo s 1 065 veriaci-
mi a Cirkev JeziSa Krista Svétych neskor-
Sich dni s 972 veriacimi. Vzhl'adom k ich
registracii az po druhom scitani, absentuja
data, na zaklade ktorych by sme mohli po-
rovnat’ trendy ich veriacich. Uvedené Cis-
la v8ak niekol’konasobne presahuju ich de-
klarované poéty &lenov.’

Ostatni ,,netradi¢ni veriaci

Vyraznej$ie zmeny nastali v§ak v ostatnych
skupinach. PoCet nezistenych narastol v po-
rovnani s rokom 2001 z 3% na 10,6%, o je
stale takmer o 7% menej ako v roku 1991.
V prvom scitani sa absencia odpovedi pri-
pisovala neistote a strachu, ktora vychad-
zala zo skusenosti s minulym rezimom. Po-
kles v roku 2001 bol sposobeny chapanim
slobody a tiez bol spajany s vacsou dove-
rou k Statnym institiciam a mensimi oba-
vami s manipulaciou. Opatovny narast na
10,6% si mozeme vysvetlit’ spochybiiova-
nim anonymity pred samotnym sc¢itanim,
navratom neistoty a spajanim vysledkov
s moznymi dosledkami pre samotnych ve-
riacich. AvSak bez systematického priesku-
mu tych, ktori tito moznost zvolili, pdjde
len o dohady a predpoklady, ktoré mozu
byt vzdialené od skuto¢nosti.

Druhou najvdésou skupinou po Rim-
skokatolickej cirkvi st veriaci bez vyzna-
nia. Ide 0 725 362 veriacich, ¢o je 13,4%.
Rovnako i tu je viditeny narast o 28 054
0s0b, medzi ktorych mézeme zahrnut’ $iro-
ka skalu postojov od deklarovanych ateis-
tov, cez nerozhodnutych a osoby nabozen-
sky nevyhrané az po nabozenskych indi-
vidualistov. Skupinu je bez seridznejsiecho
skiimania vel'mi tazko opisat’.

Azda vsak najvyraznejsi narast nastal
v skupine iné, ¢iastkové udaje Statistické-
ho tGradu nam neumoziuju komplexnejsie
vyhodnotit’ tuto skupinu. Preto bude zauji-
mav¢ sa k tomuto ¢islu vratit’, spolu s Ciast-
kovymi a detailnej$imi udajmi, dufajme, ze
uz o par mesiacov. Ide o skupinu obsahu-
jucu ostatné neregistrované cirkvi a nabo-
zenské spolocnosti. V roku 2001 predsta-
vovala tato skupina ¢islo 6 214 a ilo o na-
rast o 120 obyvatel'ov v porovnani s rokom
1991. Avsak minuly rok sa k tejto skupine
prihlasilo 23 340 T'udi. Pre blizsie zhod-
notenie tejto skupiny su potrebné ¢iastko-
v¢é udaje, ktoré by nam pomohli objasnit’,
¢i ide o narast novych nabozenskych hnu-
ti, alebo o isty sposob protestu proti s¢ita-
niu prihlasenim sa k nejakej novovytvore-

za hr anicili

nej recesistickej skupine, ako sa to da pred-
pokladat’ u prislusnikov nabozenstva Jedi
v Ceskom séitani l'udu.

Zaver

Pri pisani ¢lanku som vychadzala z dostup-
nych udajov zverejnenych Statistickym tra-
dom koncom februara 2012, analyzované
udaje st usporiadané do tabul’ky porovna-
vajucej posledné tri s¢itania Pudu.® Treba
rovnako podotknit, ze celoplo$ny religio-
nisticky vyskum religiozity na Slovensku
uz nickol’ko rokov chyba, takze je vel'mi
vagne vyvodzovat’ akékol'vek zavery.

Vyvojové trendy slovenskej religiozi-
ty vychadzajtce z vysledkov s¢itania 'udu
z roku 2011 st porovnatel'né s tymi, ktoré
prebichaju v ostatnych krajinach zapadnej
Eurdpy, ako aj obsahujtce isté odlisnos-
ti v zavislosti od sociokultirnych a histo-
rickych sktsenosti slovenskej spolo¢nosti.
Cirkevny vyvoj v byvalych komunistickych
krajinach nemoze byt vnimany ako homo-
génny celok, ked’ze komunisticka diktata-
ra sa dostala k moci v krajinach s r6znou
uroviou hospodarskeho vyvoja, s odlisSnou
spolo¢ensko-politickou §trukturou a inymi
kultrnymi tradiciami. Obraz sa neunifiko-
val ani pocas desatro¢ia ,,existujuceho so-
cializmu®, preto je obdobie po roku 1989
charakterizované odli$nou uroviiou rozvoja
a rozliénych adaptaénych stratégii.’

Z vysledkov sa javi ista stagnacia tradi-
¢nej religiozity, detradicionalizacia a narast
mimocirkevnej zboznosti a novych spiritu-
alnych hnuti, charizmatickych hnuti alebo
neocharizmatickych vo vnutri krest'anstva.
Tieto vysledky potvrdzuje aj vyskum poli-
tickej kultury, ktory prebehol v roku 2000
v 14 vychodo- a stredoeurdpskych kraji-
nach Political Culture in Central and Eas-
tern Europe, ktory potvrdzuje zintenzivne-
nie nabozenskej viery na Slovensku a obrat
od protinabozenskej k pronabozenskej kli-
me. Avsak pre komplexnejsie zhodnotenie
sCitania 'udu na Slovensku je potrebné si
pockat na detailnejSie tidaje, ktoré nam po-
modzu vytvorit ucelenej$i pohl'ad na sucas-
né nabozenské trendy prebichajice v slo-

venskej spolo¢nosti.
[

Poznamky

1 K zmiteniu 'udi prislo protichodnymi vyhlaseniami
dvoch statnych ingtitacii. Kym Statisticky trad tvrdil, ze
udaje zbiera v medziach zakona, Urad na ochranu osob-
nych udajov ho vyzval, aby niektoré postupy pri s¢itani
upravil. Problémom s¢itania boli takzvané identifikato-
ry, ktoré boli pri s¢itani pridelené konkrétnym l'ud'om
na zéklade mena. Mnohi l'udia nenalepili identifikatory,
ktoré mali zarucit’, aby sa kazdy obyvatel s¢ital len raz.

2 TIZIK, Miroslav: K sociolégii novej religiozity, Podo-
by zmeny nabozenského Zivota v 20. storoci. Bratislava:
Univerzita Komenského, 2006.

3 Napr. Statisticky bytok katolikov je podla sociologa
Miroslava Tizika netispechom politiky cirkvi voci ve-
riacim. Pozri dennik Pravda http://spravy.pravda.sk/
ubudlo-veriacich-aj-obcanov-madarskej-narodnosti-fbr-/
sk_domace.asp?c=A120301_092301_sk_domace p0

4 Pise sa vo vyhlaseni Konferencie biskupov Slovenska
k vysledkom scitania, kde sa Statisticky bytok veri-
acich chape aj ako dosledok Styridsatrocnej ateizacie
pred rokom 1989. http://www.tkkbs.sk/view.php?cislo-
clanku=20120229013

5 Odluka cirkvi od $tatu prezentovana vtedaj$im ministrom
kultary D. Krajcerom by mala najvyraznejsi dopad prave
pre Evanjelicku cirkev a. v. a pre ostatné mensie cirkvi.
http://www.sme.sk/c/6302177/veriacich-je-menej.html

6 Ide o rozdelenie slovenskych a madarskych veriacich
v cirkvi. Synoda Reformovanej krestanskej cirkvi na
Slovensku schvalila v maji 2011 pripojenie cirkvi k Ma-
d’arskej reformovane;j cirkvi. T4 vznikla v roku 2009 ako
cirkev, ktora zjednocuje vSetkych reformovanych Mad’a-
rov v krajinach byvalého Uhorska (Karpatskej kotline).
Ide o cirkev, ktord je definovana na etnickom zaklade
a odvolava sa na jednotu z 19. storo¢ia. Ma svoju vlastnu
ustavu, Struktury a Clenstvo. Toto pripojenie sa stretlo
s nesuhlasom slovenske;j Casti reformovanych veriacich.

7 Vychadzajuc z Roéného vykazu o cirkvi a nabozenskej
spolo¢nosti KULT (MK SR) 15-01

8 Tabul'ka zo Slovenského Statistického radu porovna-
vajlca obyvatel'stvo SR podl'a nabozenského vyznania
- s¢itanie 2011, 2001, 1991 online http://portal.statistics.
sk/files/tab-15.pdf

9 TOMKA, Miklos: Vallasi valtozasok Europaban. In: Val-
las és multikulturalizmus. Debrecen, KLTE Szociologiai
Tanszék, 1998, s. 27.

Religious change in Slovakia

In the 2011 census 4.1 million Slovak citizens declared
they were religious, with 3.347 million people, or 62 per-
cent of the population, identifying themselves as Roman
Catholic. This may be compared to 68.9 percent in 2001.
While the number of people identifying with the older
and traditional churches dropped, newer and non-tradi-
tional churches recorded an increase.

Last year, some citizens refused to fill out census forms
or returned forms without a numerical identifier, arguing
that the procedures of the 2011 census violated their right
to privacy. The situation was quite similar in relation to
people’s identification with religions: last year 571,437
people, or 10.6 percent of the population, refused to dec-
lare their religion; in 2001 the number was 3 percent, ac-
cording to the Statistics Office.

Religious affiliation, unlike in some other countries of the
EU, is among the 52 questions the inhabitants of Slova-
kia have been asked to report in the census. There were
19 options listed on the census form, including 18 offi-
cially registered religions plus “no religion”. There was
then a final option: “other”, where respondents could sta-
te their religion if it is not among those listed.

Lucia Greskova, PhD. (¥*1976) je politologicka a teo-
logicka. Posobi ako Statna radkyna Cirkevného odbo-
ru Ministerstva kultury SR a vyucuje na Filozofickej
fakulte Univerzity Komenského v Bratislave. Speci-
alizuje sa na nabozensky extrémizmus a nabozenstvo
ako politicky fenomén.
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PODVRATNY
VTIPKAR

Pavol Bargar

Tematika humoru v kontexte nabozenstva dostava svoje vy-
jadrenie prostrednictvom rozdielnych spésobov a berie na
seba mnoho poddéb. Humor v nabozenskych predstavach
nezriedka spaja komické i tragické prvky, smiech i pla¢, do-
bracke Sibalstva i zlomyselné zartiky. Ba ¢o viac, humor je
v tejto suvislosti €asto prostriedkom na vyjadrenie dialek-
tického vztahu medzi poriadkom a chaosom, medzi tvorenim
a nicenim, medzi vytvaranim kultiarnych hodnét a ich prekru-
covanim. Bohatost’ tychto dimenzii a aspektov v sebe spaja
postava trickstera, rozSirena v mnohych nabozenstvach a my-

tolégiach po celom svete.

Tento ¢lanok si kladie za ciel’ predstavit’ fe-
nomén trickstera v troch krokoch. Po prvé,
ponukne tvodné nahliadnutie do charakte-
ristik, ktor¢ sa pokusaju vystihntit’ rozmani-
té Crty postavy trickstera v rozli¢nych kon-
textoch. Po druhé, formou sond do vybra-
nych nabozenskych a kultirnych okruhov
tieto charakteristiky aplikuje na niektorych
konkrétnych tricksterov. A po tretie, na
dvoch $pecifickych prikladoch zo sucasnej
kultary sa pokusi ukazat’, ze motivy viazuce
sa s tricksterovskymi postavami vystupuji-
cimi v tradi¢nych naboZenstvach a mytolo-
giach sa objavuji aj v sti¢asnosti.

Trickster ako viacvrstevnaty fenomén

Postava trickstera' je znama a roz$irena
v mnohych nabozenstvach po celom svete.
Samotny terminus technicus ako prvy po-
uzil pravdepodobne Daniel Brinton roku
1885.2 Trickster sa vyskytuje v rozmanitych
podobach a ontologickych statusoch; moze
vystupovat’ ako boh alebo bohyna (napr.
egyptsky Set, indicky Kr$na,’ japonsky Su-
sanoo, zapadoafricky ESu-Elegba,* grécky
Hermes® atd’.), polobozska alebo 'udska by-
tost’ (napr. grécky Prométeus ¢i Odyseus,
polynézsky Maui alebo hebrejsky Jakob®),
ale vel'mi Casto tiez ako antropomorfne
zobrazené zviera (napr. kancil v Indonézii’
a hlavne zvierata ako kojot, havran a jaguar
v pribehoch povodnych obyvatel'ov oboch
Amerik). Véacsinou ide o postavu muzského
pohlavia, no stretavame sa aj so zenskymi
trickstermi;® jednym z charakteristickych
rysov trickstera vsak je aj to, Ze meni svo-
je pohlavie, resp. vzhl'ad a oblecenie pred-

pisané pre jeho pohlavie, a tym prekracuje
zauzivané normy a pravidla.

Trickster vyvadza Sibalstva alebo inym
spdsobom prekraéuje ,,normalne* pravid-
la spravania sa. Niekedy kona tieto ,,zarti-
ky* zlomysel'ne, inokedy nezamerne. Jeho
jednanie je ¢asto smieSne, blaznivé ale-
bo neocakavané — neda sa racionalne vy-
svetlit. Dolezité je, ze tricksterove preci-
ny maju spravidla pozitivny efekt, prinasa-
ju l'ud'om uzitok. Tak sa trickster dostava
do vzajomne;j blizkosti s kultGrnymi hrdi-
nami. Ako priklad by sa dal uviest Promé-
teus, ktory priniesol l'udstvu ohen. Podobni
nositelia, resp. vynalezcovia kultirnych vy-
mozenosti — ohen, luk a ipy, ale tieZ pesto-
vanie a pouzivanie kukurice ¢i tabaku — st
kojot, havran a jaguar u pévodnych obyva-
telov Ameriky. Badatelia ovplyvneni so-
ciologickymi tedriami Victora Turnera in-
terpretuju postavy tricksterov ako vyvola-
vajuce chaos a prevracajice bezné ocaka-
vania, ¢o vSak vedie k vzniku nového spo-
lo¢enského poriadku a k vitazstvu utlaca-
nych ¢i marginalizovanych.’

Durwin tvrdi, Ze trickster je archety-
pom, ,,sithrnom abstraktnych vlastnos-
ti alebo charakteristik, ktoré je mozné
najst’ v kultarach celého sveta“.!” Aj preto
sa v odbornych diskusiach postava trickste-
ra ¢asto opisuje prostrednictvom suhrnu vi-
acerych priznacnych kvalit ¢i znakov, kto-
ré sa s trickstermi viazu. Samozrejme, nie
vsetky charakteristiky sa vyskytuju pri kaz-
dom jednom tricksterovi. No v duchu jun-
gianskeho myslenia je mozné tvrdit’, ako
argumentuje Durwin, Ze ¢im viac znakov

urcitého archetypu sa vyskytuje pohroma-
de, tym sa tento archetyp stava silnej$im
a ma vacsi potencial sa prejavit’.!" Samot-
ny Durwin ponuka nasledujtci zoznam cha-
rakteristik typickych pre postavu trickstera:

* venuje sa podvodnym trikom a klam-
stvam;

* byva zvycajne sexualne neviazany;

* prekracuje zékazy a tabu; na spoloc-
nost’ ma destabilizujtci vplyv;

* zije Casto na okraji spolocnosti, v sa-
mote, mimo Struktir;

» praktikuje magiu a je v urcitom kon-
takte s nadprirodzenymi silami.'

Podobny zoznam prinasaju aj Hynes a Do-
ty. Tito si okrem niektorych vyssie uve-
denych charakteristik taktiez vS§imaja, ze
trickster meni podobu, stoji v blizkosti
bohov, ktorych je nezriedka poslom, spa-
ja posvitné s vulgarnym a neo¢akavanym
sposobom obracia priebeh situacii.’* Ako
Durwin, tak aj Hynes s Dotym podavaja
pomerne komplexny obraz, no zda sa, ze
prehliadaju jednu vyznamnua skuto¢nost’:
trickster malokedy pdsobi silou (vojen-
skou, politickou atd’.). Jeho moc spociva
v jeho dovtipe, ume a prefikanosti. Zapo-
jenie tychto schopnosti nielenze ¢asto ve-
die k vzniku komickych, humornych situa-
cii, ale vytvara aj nova spolocensku realitu
(preto spriaznenost’ s kultarnymi hrdinami).
Z toho dovodu niektori badatelia tvrdia, ze
pribehy, v ktorych vystupuje postava tricks-
tera, si ziskali obl'ubu, no i vaznost’ medzi
utlacanymi skupinami l'udi, ktori sa 'ahko
dokazali stotoznit’ s outsiderom schopnym
I'stou ¢i Sikovnostou zvit'azit’ nad mocou
a autoritou.'*

V nasledujuice;j Casti sa blizsie pozrie-
me na niektorych konkrétnych trickste-
rov. Kvoli rozsahu tohto ¢lanku sa obmed-
zime na tri kulturne okruhy a zameriame
sa na nabozenské predstavy pdvodnych
obyvatel'ov Ameriky, nordicki mytologiu
a Hebrejsku Bibliu (Stard zmluvu). Prave
tu totiz nachadzame niektoré z ukazkovych
tricksterovskych postav.

Amerika: Kojot

V posvitnych i ,,sekularnych® pribehoch
severoamerickych Indianov je tricksterom
par excellence kojot.'> V mytoch nie vzdy
nevyhnutne vystupuje ako zviera — kojot
prériovy (Canis latrans); niekedy vykazu-
je antropomorfné Crty, spravidla v spojeni
s muzskym pohlavim — niekedy sa obja-
vuje ako krasny mladik, inokedy ako sta-
rec. Zije zvy&ajne samotarskym Zivotom.

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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Ambivalentny je jeho vztah k posvétnému.
Niekedy je mu prisudena tloha stvoritel'a
(sveta, zvierat i I'udi), inokedy je poslom,
ktory ma 'ud'om odovzdat’ ddlezitu spra-
vu, a eSte v inych pripadoch je s bozskymi
silami v konfliktnom vzt'ahu. V niektorych
pribehoch 'ud’om skodi (napr. kradne Zeny
a deti), v niektorych l'udstvu poméaha (napr.
daruje mu ohen, luk a $ipy, kukuricu atd’.).

Kojot je teda anomalnou, ambivalent-
nou postavou nachadzajicou sa nickde
,»,medzi“. Tento jeho status viedol C. Lévi-
Straussa k zaujimavej interpretacii ulohy
tohto trickstera v mytoch pdvodnych oby-
vatel'ov Severnej Ameriky. Lévi-Strauss
si v8§ima, ze kojot patri medzi mrchozruty;
nie je mozné ho zaradit’ ani medzi bylino-
Zravce, pretoze sa zivi mdsom, ani medzi
dravce, pretoze nelovi.'® BylinoZravce vy-
kazujt afinitu s pol'nohospodarstvom, a to
kvoli rastlinam ako spolo¢nému menova-
tel'ovi. Dravce zase stvisia s lovom. Pol'no-
hospodarstvo suvisi so zivotom, pretoze
zivot produkuje, zatial’ ¢o lov so smrtou,
pretoze zivot berie. V kone¢nom dosledku
teda, podl'a Léviho-Straussa, kojot (a ha-
vran) nie su sprostredkovatel'mi len med-
zi bylinozravcami a dravcami, ale aj medzi
pol'nohospodarstvom a lovom a, hlavne,
medzi Zivotom a smrt'ou.'” Lévi-Straussova
interpretacia je znaéne redukcionisticka.'®
V désledku ignorovania narativnej stran-
ky mytov prakticky vobec neberie do uva-
hy konkrétne aspekty postavy kojota, resp.
situacii, v ktorych sa tato postava objavuje.

Skandinavia: Loki
J. de Vries bol pravdepodobne prvym, kto
navrhol interpretovat’ Lokiho ako trickste-
rovskl postavu.' Loki sa objavuje v pro-
zaickej 1 poetickej Edde, skaldskej poézii
i Skandinavskom folklore. Na jeho nejas-
ny ontologicky status poukazuje skutoc-
nost, ze byva striedavo oznacovany ako
boh i obor. K bohom ma dvojznacny vzt'ah;
nickedy im pomaha (napr. ziskat’ spét’ To-
rovo Carovné kladivo, ktoré ukradli obri),
no napriklad pri apokalyptickom ragnaréku
ma povstat’ proti nim; z mnohych pribe-
hov, v ktorych Loki vystupuje, je zrejmé,
ze zni¢enie sidla bohov, Asgardu, je doslo-
va Lokiho Zivotnym poslanim. Aj ked’ sa
v spolo¢nosti bohov objavuje pomerne ¢as-
to (blizky vzt'ah ma predovsetkym k Téro-
vi), vmnohych pribehoch sa vyskytuje ako
singularny hrdina.

O Lokiho sexualnej neviazanosti sved-
¢ia jeho pocetni potomkovia z viacerych
vzt'ahov —napr. s obrynou (Angrboda), bo-
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Loki zobrazeny na islandskom rukopise
z 18. storocia.

hynou-nymfou (Sigyn), ale aj so zrebcom
Svadilfarim. S poslednym menovanym sa
Loki pohlavne spojil v podobe kobyly (dvo-
jita premena — nielen podoby, ale aj pohla-
via) a dokonca porodil potomstvo (osem-
nohého kona Sleipnira).

Okrem kobyly sa Loki objavuje aj
v inych, netradi¢nych podobach, napr. ako
losos, mucha, tulen alebo starena. Tieto
jeho podoby st prejavom magickej moci
I'ubovolne sa premienat’. Medzi jeho d’al-
Sie ¢arovné schopnosti patri neviditel'nost’
a dokaze sa necakane objavit’ na ré6znych
miestach. Je povazovany za pana ohia a je
majitelom zazracnych ciziem, ktoré mu
umoznuju rychle premiestiiovanie sa na
obrovské vzdialenosti.

Loki je notorickym zlodejom a klama-
rom. Prave svojimi podvodnymi trikmi sa
zmociuje vzacnych a ¢arovnych predme-
tov (Andvariho prsten, nahrdelnik bohyne
Freyji), pripadne dosahuje svoje zlomysel-
né ciele (smrt’ boha Baldra).

Loki sa prilezitostne zapaja aj do blaz-
nivych ¢innosti, ktoré o¢ividne nesleduju
ziadny skryty zamer. Raz napriklad tvrdi,
Ze je najvacsim jeddkom na zemi a s istym
¢arodejnikom dokonca na tito tému uzavrie
stavku. Carodejnik mu viak za stipera vy-
berie obra Logiho a Loki néslednti sut'az
v jedeni prehra.

Ako sme mohli vidiet', Loki vykazuje
prakticky vSetky charakteristiky trickstera
uvadzané Durwinom i Hynesom a Dotym.
Aj preto si ziskal povest’ doslova exemplar-
neho trickstera a, ako hovori S. von Schnur-
bein, ,,len tazko najdeme monografiu, ¢la-
nok alebo encyklopedické heslo [tykajuce
sa Lokiho], ktoré by ho nepredstavovalo

r e m a

ako ohromne komplexnu, nejasnti a ambi-

valentnua postavu‘‘.?’

Hebrejska Biblia

Patraniu po postavach trickstera na pode
Hebrejskej Biblie sa v odbornej literatare
venuje relativne velka pozornost’.2! Obja-
vili sa pokusy interpretovat’ ako trickste-
ra rozliéné zenské biblické postavy (Loto-
ve dcéry, Tamar, dokonca personifikovant
Mudrost’ z Prislovi) alebo Samsona,? no
najvacsi ohlas si ziskali interpretacie pa-
triarchov ako tricksterov. V tomto ohlade
su prizna¢né najma pribehy, v ktorych su
Sara, resp. Rebeka vydavané za sestry patri-
archov Abrahama, resp. Izaka (Gn 20 a 26).
Takéto triky nasledne vedd k zvyseniu bo-
hatstva a zlepSeniu statusu patriarchov. No
viac charakteristik trickstera nez Abraham
a Izak vykazuje praotec Jakob, ktoré¢ho Ni-
cholas oznacuje ako archetypalneho tricks-
tera Hebrejskej Biblie.?

Jakobovo meno (hebr. ja ‘akov) zname-
na,,drziaci patu®, ale tiez ,,I'stivy*, ,,askoc-
ny“.?* S usko¢nostou a trikmi sa viaze
viacero epizod z Jakobovho zivota. Lstou si
vymami (aj ked’ treba priznat,, ze tak kona
na popud svojej matky Rebeky) pozehna-
nie prvorodené¢ho od svojho otca Izdka na
tikor brata Ezava (Gn 27). Snad’ este lepsi
priklad tricksterovského konania nachadza-
me v Gn 30, kde Jakob pomocou tajomného
pouzivania pratov ziskava silnejsie mlad’a-
ta koz a oviec, ¢im si polepsuje svoje majet-
kové postavenie. Na tomto biblickom pri-
behu vidiet’ aj stopy uréitého typu magie,
tak priznacnej pre jednanie trickstera, kto-
ri vSak redakcia textu potladila.

Niektori badatelia si v§imaju, ze na ur-
¢itych epizodach Jakobovho pribehu mo-
zeme vidiet’ klasicky priklad toho, ako aj
trickster-podvodnik méze byt sam podve-
deny. > Laban podvedie Jakoba, ked’ mu po
siedmich rokoch sluzby da za Zenu mies-
to dohodnutej Rachel svoju starSiu dcé-
ru Leu (Gn 29,15-30). Zaujimava je peri-
kopa z Gn 31, kde sa pise, Ze ,,Jakob okla-
mal Syr¢ana Labana“ (v. 20), ked’ mu taj-
ne utiekol aj s celym majetkom, no pritom
samotny Jakob bol zaroven oklamany svo-
jou manzelkou Rachel, ktora mu nepove-
dala, ze svojmu otcovi vzala domacich bo-
zikov (v. 32).

Nicholas ide vo svojej argumentacii na
podporu interpretacie Jakoba ako trickste-
ra dokonca tak d’aleko, ze tvrdi, Ze Jakob
je v epicentre pribehov zahiiajacich pod-
vody a klam, ktoré vrcholia predanim Ja-
kobovho syna Jozefa jeho bratmi (Gn 37).
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To je vSak uz znacne
komplexny vyklad, pre
ktory sa pomerne zlo-
zito hl'adaju podporné
dokazy.?

Zaujimava je tiez
skuto¢nost’, Ze biblic-
ky text niekedy ozna-
¢uje Boha — Hospodi-
na za toho, ktory pro-
strednictvom Jakoba
kona triky akoby ,,zo
zakulisia®. V suvis-
losti s vysSie zmiefio-
vanym ziskanim stdda
za pomoci ,,pratikovej
magie* totiz Jakob ho-
vori svojim Zenam Lei
aRachel: ,,Tak Boh od-
nal stddo vasmu otcovi a dal ho mne* (Gn
31,9). Toto a podobné miesta vedl niekto-
rych komentatorov k tomu, aby v jedna-
ni trickstera Jakoba videli ,,Bozie podvrat-
né tendencie® ¢i dokonca ,,temnu stran-
ku Boha“.?’

Je mozné tvrdit, ze v znacne demyto-
logizujucom biblickom podani sa trickste-
rove magické schopnosti, resp. jeho pre-
kracovanie sexualnych tabu, dostavaja do
uzadia a zdoraznuje sa Sikovné a nickedy
I'stivé konanie zamerané na zlep$enie posta-
venia daného trickstera, jeho rodiny ¢i 1z-
raela. Preto badatelia ako napriklad Nicho-
las razia tézu, ze pribehy patriarchov ziska-
li svoj kanonicky status prave v exile, ked’
sa tricksterovské postavy Abrahama, Iza-
ka, Jakoba, ale tiez MojziSa stali vzormi
pre utlaGany a marginalizovany l'ud, ktory
nemal k dispozicii vojensku alebo politickt

JACK NIC
CHER

SUSAN SARANDON

moc, ale bol odkaza-
ny len na svoj dovtip
a humor.?®

Trickster
v sticasnosti
Doteraz sme sa veno-
vali postavam tricks-
tera v nabozenskych
¢1 mytologickych
pribehoch a textoch.
Trickster ako arche-
typ sa vSak takmer
rovnako rozsirene ob-
javuje aj v sucasne;j li-
teratare, filme ¢i ko-
mikse.” Medzi zna-
mych tricksterov ob-
javujucich sa v sa-
Casnej kulture patria napriklad Bugs Bun-
ny a Wile E. Coyote z kreslenych pribehov
Looney Tunes, Ruzovy Panter, Maska ¢i pi-
ratsky kapitan Jack Sparrow. Aj ked’ uvede-
né priklady pochadzajt spravidla z pop kul-
tarnych zanrov ako komiks ¢i film, posta-
vy s tricksterovskymi rysmi je mozné ob-
javit’ aj v modernej krasnej literatire.’® Na
tomto mieste sa ako tricksterov poktsime
interpretovat’ dve filmové postavy, Dary-
la Van Hornea z Carodejnic z Eastwicku®'
a Jokera z Temného rytiera.®

Daryl Van Horne je hlavnou muzskou
postavou Carodejnic z Eastwicku. Ide o po-
stavu tajomného a neznameho cudzinca,
ktory prichadza zit’ do (fiktivneho) malé-
ho, ospalého mestecka v Novom Anglic-
ku. Kupuje si obrovské sidlo mimo mes-
ta; zije v Ustrani od ostatnych, na okraji
spolo¢nosti. V Eastwicku sa objavi aZ po

Case a na zabehany poriadok ma destabi-
lizujtci vplyv — dochadza k zahadnym ja-
vom a v meste prepuka ¢oraz vacsi chaos.
Svojim osobnym ¢arom a rozli¢nymi trik-
mi postupne zvedie tri obyvatel’ky mestec-
ka, ktoré st najlep$imi kamaratkami a spo-
lo¢ne zdiel’aji Gidel rozvedenych zien. Na-
kolko Van Horne neuznava ziadne pravid-
la v otazke sexualnej moralky, Alex, Jane
a Sukie sa stavaju jeho milenkami. Pod jeho
vplyvom objavuji svoje magické schop-
nosti a vSetci Styria spolu Zija vo Van Hor-
neovom sidle oddavajic sa sexu a ¢arom.
No ked’Zze Van Horneovo podvodné kona-
nie sposobuje Coraz vacsi rozklad spolo-
Censkych Struktar a poriadku nielen v mes-
te, ale aj medzi tromi zenami, Alex, Jane
a Sukie sa rozhodnu tohto trickstera pod-
viest’ a zni¢it’ ho svojou magiou. Vo final-
nej bojovej scéne Van Horne meni svoje
podoby a ukazuje viaceré zo svojich dia-
bolskych tvari, no nakoniec je predsa len
zni¢eny zenskou I'stou a magiou.

Z vyssie povedaného jasne vyplyva,
ze postava Daryla Van Hornea vykazuje
prakticky vsetky charakteristiky trickste-
ra. V stvislost'ou s paralelou medzi tricks-
termi a kultirnymi hrdinami je taktiez ne-
smierne zaujimavé, ze Van Horneovo ko-
nanie prinasa — aj ked’ zrejme nezamerne
—urcity pozitivny efekt. Opustené a rozc¢a-
rované kamaratky opat’ nachadzaju Zivot-
ny elan a perspektivu. Na konci filmu je
dokonca kazda z nich obdarovana synom,
ktorého splodila s Van Horneom. I samot-
ny zaver teda vyznieva priznacne ambiva-
lentne: pociatok nového Zivota je mozné
vnimat’ jednoznacne pozitivne, no na dru-
hej strane zostava neustala hrozba, ze dia-
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bolsky trickster bude zit’ aj nad’alej vo svo-
jich potomkoch.

Temnou, démonickou postavou Tem-
ného rytiera je zase Joker. Joker je ,,apos-
tol Chaosu a agent anarchie, ¢lovek, kto-
ry chee vidiet’ svet horiet*.** Tento diabol-
sky klaun posobi dojmom trickstera uz na
prvy pohlad: extravagantny kostym, gro-
teskny make-up a neprirodzeny uskl'abok
mu dodavaju anomalny vzhlad. Je to so-
litér konajuci vzdy na vlastna pist. Zije
niclen v tajomnej samote, ale aj na hra-
nici — nepatri ani k ,,slusnej spolo¢nosti*,
ani ku zlo¢ineckej mafii. Magicka i sexu-
alne neviazana stranka trickstera je v Jo-
kerovi potlacend, no o to viac sa do popre-
dia dostava doraz na podvody, necakany
obrat situacii a rozkladny vplyv na $truk-
turu spolo¢nosti. Jokerovi nejde o peniaze
ani o moc, chce len dokazat, ze nahoda je
jediny riadiaci princip zivota v tomto sve-
te. Nahodne vybera i obete svojich diabol-
skych ,,zartikov* a stoji tak vlastne ,,mimo
dobro a zlo*. Dokonca i svoj vlastny osud
je ochotny vlozit’ do ruk nahode, ked’ stla-
Cenie alebo nestlacenie spuste pistole vlo-
zenej do svojich Gst podmienuje padnutim
jednej ¢i druhej strany mince.

Joker nastavuje zrkadlo ,,slusnym® oby-
vatel'om mesta Gotham, ked” ich stavia pred
etické dilemy. Najlepsim prikladom je pod-
minovanie dvoch lodi, pricom na palube
jednej su zlocinci a na palube druhej ra-
dovi ob¢ania opustajici mesto pri evaku-
acii. Joker da posadkam oboch lodi do ruk
detona¢né zariadenie s inStrukciou, ze ak
chct zachranit’ svoje zivoty, musia odpalit’
ta druhti lod’. Ak tak neurobia v stanovenej
lehote, Joker odpali obe lode.

Postava tohto trickstera
poukazuje na krehké zaklady
civilizacie a na tenku deliacu
¢iaru medzi cnost'ou a neres-
tou, medzi poriadkom a cha-
osom. Pri konfrontacii s Jo-
kerom si obyvatelia Gotha-
mu (a taktiez divaci filmu)
uvedomuju zranitel'nost’ spo-
lo¢nosti a nesamozrejmost’
jej hodnét.

Joker z filmu ,Temny rytier.

Zaver
Tento ¢lanok sa pokusil predstavit’ feno-
mén trickstera ako jeden zo spdsobov, pro-
strednictvom ktorého dostava v nabozen-
skych a mytologickych predstavach svoje
vyjadrenie téma humoru. Je zrejmé, ze sku-
many fenomén nie je obmedzeny na urcity
priestorovy ¢i ¢asovy kontext; ako sme vi-
deli, postavy s vlastnost’ami tricksterov sa
objavuju aj v stcasnej kulture.

Prispevok ukazal, Ze humor zosobneny
tricksterom je zna¢ne komplexny jav, ktory
sa viaze s ontologickou, etickou i sexualnou
ambivalentnostou a s prekra¢ovanim sta-
novenych noriem a hranic rozli¢ného dru-
hu. Je pren vsak prizna¢na taktiez afinita
s vytvaranim kultirnych hodnot a nezried-
ka i novych foriem socialnej reality. Tento
druhy zmienovany, pozitivny aspekt sme
videli predovsetkym pri biblickych narati-
voch, v ktorych sa trickster stava zastancom
a vzorom utlacanej skupiny, ktora nema int
moznost’ na presadenie svojej veci okrem
vlastného dovtipu a Sikovnosti.

Na dvoch analyzovanych prikladoch zo
stcasnej kultury sme sa mohli presvedg¢it,
ze trickster ani v dnesnej dobe nestratil ni¢

zo svojej komplexnosti a konanie jednot-
livych tricksterov sa moze uberat’ roznymi
smermi v zavislosti od vlastnosti jeho pova-
hy, ktoré¢ v konkrétnom pripade prevladnu.

Dalsie badanie by sa mohlo sustredit’
napriklad na zodpovedanie otazky, ¢i a do
akej miery su tricksterovia, ktori sa obja-
vuju v sucasnej zapadnej kultire ovplyv-
nenej dedi¢stvom zidovskej a krest’anskej
tradicie, pribuzni biblickym tricksterom
v tom zmysle, ze by boli hlasom utlacanych
a smiechom marginalizovanych. Takéto ba-

danie je vSak uz nad ramec nasho ¢lanku.
[

Subversive Joker:

The Trickster Character of Yesterday and Today
This article explores the phenomenon of “trickster” as
one of the ways which give expression to the theme of
humor in religious and mythological texts. It is argued
that the phenomenon under review is not limited to a cer-
tain spatial or temporal context. To support this, the pa-
per demonstrates that characters with trickster features
also appear in contemporary culture. The article seeks to
show that humor personified by the trickster is a rather
complex phenomenon, related to the ontological, ethical
and sexual ambivalence as well as to trespassing of gi-
ven norms and boundaries of various kinds. However, it
is also closely linked to the creation of cultural values

and, at times, new forms of social reality.
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32 Temny rytier (2008, rézia Christopher Nolan) je druhym
dielom najnovsej filmovej adaptacie pribehov znameho
komiksového hrdinu Batmana. Jokera v tomto snimku
fenomenalnym sposobom stvarnil Heath Ledger; bola
to jeho posledna filmova lloha. Je zaujimavé, ze vyssie
zmiefiovany J. Nicholson si zahral Jokera vo filmovom
prevedeni Batmana z roku 1989 (rézia Tim Burton).

33 Autor tohto ¢lanku navrhol vykladat’ Jokera ako tricks-
tera vo svojej recenzii Temného rytiera. Pozri Pavol
Bargar, ,, Temny rytier, Ki'estanska revue 75,5 (2008),
s. 48-51, predovsetkym s. 50.

Mgr. Pavol Bargar, M. St., Th. D. (*1981) studoval
teologii, religionistiku a zidovsko-kiestanské vztahy.
Pracuje jako badatel ve Stfedoevropském centru misij-
nich studii (SCMS). Od roku 2011 je pfedsedou Spo-
le¢nosti kiestant a Zida (SKZ).
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KONFUCIUV USMEY,
“*UANGOVO CHECHTANI

Lubica Obuchova

Cinané se sméji uprimné a éasto, jak si navstévnik jejich vzdalené zemé brzy uvédomi, byt’
nepozna, c¢emu se viastné sméji. Jinym nebo sobé? Cizim ¢i vlastnim chybam? O €¢em mohou

byt vtipy v zemi svazané konfucianskou tradici,

ktera dodnes odmita frivolni vyjadrovani,

verejné probirani sexu ¢i obscénni dvojsmysiné historky, coz jsou jinde ve svété oblibené

nameéty pro tvorbu vtipa?
Hned na zacatku naseho patrani po ¢in-
ském humoru narazime na problém termi-
nologicky, mame-li stanovit, co se vlastné
v Cin& poklada za vtipné ¢ humorné.
Vzdyt tento starobyly narod slovo humor
neznal az do roku 1923, kdy buddhista Lin
Ji-tchang (1895-1976), piekladatel a pro-
pagator ¢inské kultury na Zapadé, fonetic-
kym ptevzetim anglického slova ,,humour®
vytvotil ¢insky novotvar ,,jou-mo*, protoze
ve své matefstiné nenachazel vhodny ekvi-
valent. Lin byl pod vlivem anglického po-
jeti humoru presvédcen, zZe klasicka ¢inska
literatura humorn4 témata postrada a Citia-
né humoru nerozumi. Navic by jim pfi tom
mohla hrozit tolik obavana ,,ztrata tvare®,
tj. spolecenské prestize.

Nékteti badatelé s nim souhlasi, jini
mu oponuji dlouhou fadou citatu z klasic-
ké tvorby, které povazuji za humorné. Ni-
kdo vSak nepopira, Ze i v nejstarSich do-
bach Ciiiané dokéazali pohotové a s vtipem
reagovat na ruznorodé necekané situace.
Jejich schopnosti v oblasti satiry, frasky ¢i
komickych vystoupeni jsou rovnéz obecné
uznavané. Muzeme tudiz uzavfit, Ze humor
zde byl, jenom se mu tak netikalo. A co hu-
mor v ¢inském nabozenstvi? Ze by se ten-
to vesely narod smal jenom sam sob¢ a na
sva bozstva si netroufl?

V klasickych spisech starovékych ¢in-
skych filozofl, oznacovanych za zaklad
pro vznik pozdé&jsich nabozenstvi, ¢tenar
obvykle nehleda — a ani neoc¢ekava — hu-
morné pasaze. Konfucius je obvykle vni-
man jako strohy ufednik zahledény do
idealizované minulosti, Lao-c’ se ztraci
v mlhoviné svych mnohoznacnych versu.
A zajemce o buddhismus se radéji obrati
pfimo k prameni, tedy do Indie. Coz ko-
nec koncti délali i Cifané v dobach, kdy se
s timto uc¢enim seznamovali, aby ho poz-
déji v jeho ¢chanové (zenové) formé moh-

li pretvotit ,,k obrazu svému*“. A to veli-
ce dovedné a vtipné, diky piimési taoismu
i konfucianstvi, vzdyt podle starych Ciiia-
nd mezi nimi zadny velky rozdil neni. Jak
se fika v slavném piib¢hu z konce 19. sto-
leti, v némz jistému basnikovi ,,konfuciani,
buddhisté a taoisté ... pfipominaji tii stejné
kramy, které si vyvésily tfi riizné reklam-
ni tabule. Jsou to v§echno obchody se smi-
Senym zbozim, vSude maji na sklad¢ diivi,
ryzi, olej i sul. Jediny rozdil je v tom, ze
konfuciansky kram je nejvétsi, buddhistic-
ky o néco mensi a nejmensi je taoisticky,
ale jinak najdes vSude totéz zbozi.«!

Lidova vira — dobrosrdecné Zertovani
Obycejni lidé, jak je ziejmé, jednotlivé
sméry nerozliSovali a vSechny bohy ¢i du-
chy vtésnali do vSeobjimajiciho zitého na-
bozenstvi, otevieného systému, jenz byl
ochoten a schopen vstfebat nejen pocet-
né zastupy domadcich nadpiirozenych by-
tosti, ale 1 ty cizi, buddhismem pocinaje
a kfest’anstvim konce. A ke vS§em, bez ohle-
du na pivod, se chovali tak, jak o tom vy-
stizné pise zakladatel moderni ¢inské po-
vidky Lu Siin (1881-1936): ,,Cifiané maji
svij vlastni zpisob, jak zachazet s bohy
a duchy; jde-li o zI¢é a nebezpecné bohy,
jako je buh moru nebo ohné, chovaji se
k nim uctivé a podlizavé; jde-li o staré dob-
raky, jako je tfeba buh domaciho krbu, sna-
7i se je napélit a zesmé§nit 2

zachazeni s bozstvy byl kazdoro¢ni obfad
vyprovazeni boha domaciho krbu na Nebe-
sa, aby mohl podat Nefritovému cisafi hla-
Seni o tom, jak se jeho rodina béhem uply-
nulého roku chovala. Bozstvo je v kuchyni
zastupovano soskou nebo obrazkem, jenz
je umistén nad kamny, kde se k nému ob-
Cas postavi obétina (pokud si hospodyné
vzpomene). Na konci roku muzska ¢ast ro-

diny nejdfive boha ,,pohosti* vinem a slad-
kymi jidly, tj. pomaze mu tim Usta. Potom
jeho portrét na dvorku poleje alkoholem
a zapali, protoze dym zprostiedkovava styk
mezi svétem zdejSim a zasvétim. Samoziej-
m¢, kdyz opojeny a piesyceny buh konec-
né dorazi na Nebesa, neni mocen souvis-
1€¢ho projevu, i kdyby se mu povedlo ote-
viit cukrovim slepena usta. V obavé, aby
jeho stav nevyvolal hnév nebeského vlada-
fe, rad¢ji na vse prikyvne a odsouhlasi, ze
jeho rodina se béhem roku chovala piiklad-
né, ¢imz jejim ¢lentim zajisti prizen Nebes
i pro dalsi obdobi. Vdé¢éni domaci uchys-
taji navrativ§imu se bizkovi novy portrét
inové obétiny. A aby mu na fimse krbu ne-
bylo smutno, ¢eka ho uz na obrazku nama-
lovana bozska manzelka, nékolik konkubin,
déti a sluzebnictvo.

Konfucianstvi — duchaplny usmév
Duvtip, vtipnost, duchaplnost jsou zaklad-
ni vlastnosti ¢inské poezie i prozy. To je
ovSem zalezitost vybéru slov, coz se da pie-
kladem jen obtizn¢ pienaset do jiné jazyko-
vé kultury.? Cinstina obsahuje velké mnoz-
stvi homofonl a homonym, jejichz zaslu-
hou se projev stava neuvétitelné mnoho-
vyznamovym, a slovni hi'icky se bézné vy-
skytuji snad ve vSech druzich mluveného
i psaného slova. Bohuzel se mnohovrstevna-
tost ¢inského textu v prekladu obvykle ztra-
ci. Neznamena to vsak, ze vtip a humor je
v ¢inské beletristice véc relativné neznama,
natozpak ve filosofii ¢i nabozenské literatu-
fe. Podivejme se, jak je tomu v zakladnich
dilech konfucianstvi, jehoz politicko-eticka
doktrina po staleti fidila zivot zemé.
Zacteme-li se do Konfuciovych Hovo-
rii (Lun-jii), zjistime, ze Mistr se ne vzdy
choval jako strohy moralista. Citil radost
i zlost, smutek i rozpaky. Prosté, byl ¢loveé-
kem se v8im vSudy a je zaznamenano, ze
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(relief z chanské hrobky v I-
vincii San-tung).

anu v pro-

obcas se svymi zaky zertoval (viz XVIL, 4),
ze se rad bavil, a to i na sviij ucet. Konfu-
cius se ovSem zasméje, ,,jen kdyz pocitu-
je radost, proto lidem neni jeho smich ne-
ptijemny* (XIV, 13), coz znamena, ze se
nikomu nevysmival. Aspont ne imysIn¢.
Neékdy nam vSak nemusi byt jasné, zda jde
v Hovorech o jemnou satiru ¢i o piivab ne-
chténého, jako naprtiklad, kdyz se narazi na
,,zenskou otazku®.

Pozd¢jsi konfucianstvi se ve vztahu
k Zendm zrovna nevyznamenalo, Konfu-
cius si jich vSak vétSinou nevsimal a slovo
»zena“ se v Hovorech vyskytuje jenom par-
krat. Mistr si jednou povzdechne, Ze ,,jen
se zenami a raby se velmi obtizné vycha-
zi* (XVII, 25), podruhé zase konstatuje,
ze dosud ,,nevidél nikoho, kdo by tak mi-
loval moralni kvality jako zenskou krasu®
(IX, 17). Snad nejvystiznéjsi je anekdo-
ta o tom, jak Mistr béhem rozmluvy o zis-
kavani vhodnych lidi do vysokych funkci
zdtraznil, ze i v dobé, ,,kdy mélo byt hod-
né schopnych lidi, byla mezi ... deseti mi-
nistry i jedna Zena, takze jich bylo vlastné
jendevét.« (VIIL, 20) Sice nepopira, ze diky
svym schopnostem byla hodna tu funkci za-
stavat, ale mezi ,,stoprocentni* ministry ji
zafadit odmitl.*

Taoismus — vtipn4 ironie

Zakladni kamen taoismu, Lao-c’ova kano-
nicka kniha Tao-te-ting, si vyzaduje plnou
¢tendfovu pozornost a ziejme i jeji tviirce
Stary Mistr (at’ uz to byl kdokoliv) se tak
soustiedil na své dilo, Ze na humor a ismév
snad ani nemé¢l cas. Vzdyt' podle legen-
dy ho sepsal dost narychlo, kdyz znechu-
cen opoustél praci i své krajany. Dokonce
se zda, ze m¢l k ismévu jisté vyhrady, je-
likoz se zminuje o tom, Ze ,,mnoho lidi se

r e m a

stale usmiva, jako kdyz vedou byka k obé-
tisti*.> Av8ak pét tisic znakd, které jako tli-
tbu zanechal strazci prasmyku, u jeho na-
sledovnikd vyvolavalo stejnou mérou izas,
obdiv i usmév. Kterypak student by nesou-
hlasil s mySlenkou ,,Ustaite s u¢enim a ko-
nec je strastem!*“

Cuang Cou (369-286 pf. n. 1.), nejvy-
razn€j$i z jeho duchovnich zakd, vsak své-
ho mistra v mnohém piekonal. Cuangovy
usmévné anekdoty, lehce srozumitelné baj-
ky ¢i paraboly ze zivota obycejnych lidi ba-
vily Cifany ve starovéku a citovany jsou
dodnes. Piekladatelé jeho dila obvykle zdu-
raziuji, ze pravé humor a vtip je jednodu-
chym a u¢innym prostiedkem, jimz sdélu-
je hluboké myslenky. Bujarym smichem se
jeho hrdinové vzdaluji od vazného obsahu
toho, co sdéluji. Pro¢ez bylo zaznamena-
no, ze ,,Mistr Chuej slySel hodné o Mistru
Cuangovi a pojal umysl se s nim seznamit.
Kdyz ho koneén¢ uvidél, udivené zvolal:
’Myslil jsem, Ze spatfim fénixe, a zatim tu
vidim malou vlastovku!* Nato se oba po-
sadili a dlouho se chechtali.«’

Szirava ironie pfirovnani v dile Cu-
ang-c’ je opravdu nad¢asova. Dovolme si
alespon jednu ukazku: ,,Proti zlod&jickim,
ktefi pfijdou a vylamuji truhlice, brakuji
pytle a otviraji skiiné, se jistime tak, ze ty
ohrozené véci omotavame provazy a lany.
Takové jisténi je v§eobecné povazovano za
rozumné. Jenze staci, aby piisel velky zlo-
déj, a ten prosté vezme truhlici, pytel nebo
celou skiin na zada a utece 1 s nimi. Jedi-
nou jeho starosti pfitom bude, aby vSech-
ny ty provazy a lana byly dost pevné a dob-
fe utazené. A tak je otazka, zda vSichni ti
tak zvani rozumni tu vlastné nebyli jenom
od toho, aby tém velkym zlod&jim vsech-
no pekné poskladali a dobfe zabali-

nemize porozumét. Casty vyskyt toho-
to namétu na hrobovych freskach ¢i obra-
zech svédEi o tom, Ze setkani obou mistri
se tésila velké pozornosti i ve vytvarném
uméni. Oba protagonisty lehce rozezname:
Uctivé sklonény Konfucius je vzdy vyssi,
v upraveném odévu starodavného stiihu,
Lao-¢’ je nizsi postavy, rozevlaty a nepo-
sedny. Na nékterych svitcich hraji oba mi-
stfi ¢inské Sachy. Zadny piib&h viak neu-
vadi, kdo partii vyhral.

Cchanovy buddhismus
- osvobozujici smich
V na8ich pfedstavach patii dobra nala-
da, vesely rozmar, sklon k zertovani nebo
dobrosrde¢nému zesmésnovani predevsim
k protagonistim svérazné formy mahajano-
vého buddhismu, jenz vznikl v jizni Cing
pod nazvem ¢chan, ale ve svéte je znamej-
§i diky japonskému ¢teni prislusného zna-
ku coby zen. Ironie a humor v podobé¢ koa-
nd, paradoxnich vyroku ¢i dialogti mezi mi-
strem a zakem, funguji v zenu jako uceb-
ni pomicky. Jejich doplikem nékdy byva
i,,humor* ponékud drsnéjsiho razeni — ne-
¢ekany zahlavek nebo pofadna rana holi,
omluvitelna tim, Ze po ni obvykle nasle-
duje zakovo osviceni provazené bujarym
smichem.

Buddha se nepochybné také obcas
z plna hrdla smal — aspon v ¢inské tradi-
ci, ktera vytvorila postavu bozstva jménem
Pu-taj (Platény vak), jenz pry zil v Ciné
v 10. stoleti a u nas je znam jako ,,smé&ji-
ci se Buddha® ¢i ,,¢insky btih srandy*. Pro
Cifany predstavuje symbol bohatstvi, §t&s-
ti a nebeského pozehnani.

=  Dokonceni na dalsi strané dole.

li. ... Nejsou dokonce i ti takzvani
mudfeci jen takovymi zaopatiovate-
li velkych zlod&ju?*®

Kupodivu ¢asto se v tomto taois-
tickém dile do¢teme rovnéz o Kon-
fuciovi a piithodach, které ho potka-
ly na cestach. Oblibenym motivem
je predevsim Konfuciova navstéva
u Star¢ho Mistra. Jelikoz podle tra-
dice byl Konfucius asi o dvacet let
mladsi nez Lao-c’, Sel si — pfesné
v duchu svych etickych principt —
pro pouceni. V nékterych piibézich
ho Lao-c’ poucuje trpé€live, v jinych
razné pokara a odesle pry¢. Nacez
Konfucius Starého Mistra obdivné
ptirovna k drakovi ¢i fénixovi, baj-
nym tvortim, jejichz chovani ¢loveék

Pu-taj, ,sméjici se Buddha“.
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Pro¢ maji zidé velké nosy? - Protoze vzduch je zadarmo

VTIPNI

JAKO KOHN

Jan Fingerland

Zidé prosluli svou vtipnosti skoro stejné jako svym smyslem
pro obchod. A nikomu zirejmé nevadi, ze tyto anekdoty pracuji
se stereotypy, a to casto témi, které na zidy promita jejich okoli.
Zidovské vtipy jsou dnes nepostradatelnou souéasti televiznich
estrad a zidovsky humor je povazovan za obzvlast’ jemny.

Pfitom ovSem jesté v roce 1893 vrchni lon-
dynsky rabin Hermann Adler citil potfebu
napsat ¢lanek, ve kterém se snazil polemi-
zovat s nazorem, ze zidé nemaji smysl pro
humor. Jak to tedy je s zidovskymi vtipy
a které to vlastné jsou? Jisté se nepozna-
ji podle toho, ze v nich vystupuje Kohn,
fika ,,um Gottes Willen* a nékomu onika.

Pokus o urceni
Znate tu, jak se Rosenstock neché premlu-
vit svym pfitelem Rtzickou, aby ho vzal do
kavarny, aby vidél, jak si zidé vypravi anek-
doty? Spolecnost sedi kolem stolu a pano-
v¢é se zlatymi obrouckami sem tam vyslo-
vi n¢jaké Cislo: Sest, padesat sedm, dvacet
jedna... ,,My uz vSechny vtipy zndme na-
zpamét, tak jsme si je oCislovali, vysvétli
Rosenstock zmatenému hostu. Rtzicka po-
sloucha, ale po chvili neodola a zvola: ,,de-
vadesat!“, ale nikdo se nezasméje. Na ces-
té domil se zkormouceny goj pta zida: ,,ja
jsem tou devadesatkou ud¢lal néjaky trapas,
ne? ,,Ale ne,” chlacholi ho Rosenstock,
,,ale ty to prosté neumis tak podat!*

I kdyz se zidovskych vtipti zmocnuje
kdekdo, ve skutecnosti je prava zidovska

anekdota nadmiru esotericka zalezitost,
kterd vyzaduje zasvéceni — do rytmu, po-
dani, pozadi. Dalo by se fici, Ze je to vlast-
n¢ jakysi komorni Gesamtkunstwerk, kte-
1y spojuje literarni, herecky, pantomimic-
ky projev s intelektudlnimi schopnostmi
vypravéce. A posluchace, dodejme. Anek-
dota je véc spolecenska, interaktivni, a na-
vysost naro¢na na spolupraci vsech zucast-
nénych - pokud na to maji.

Pravé historické pozadi je Casto dosti
dulezité, proto v bézném vypravécském
provozu pfezily vétSinou jen ty nenaroc-
né vtipy o Séafe, ktera pii rannim pohle-
du do zrcadla prohodila: ,, Tak tohle ti pie-
ju, Kohn!*

Zidovské vtipy reagovaly na fadu okol-
nosti, které byly typicky zidovské, napii-
klad otazky souziti s nezidy, ktest, asimila-
ce a podobné. Slo tedy o téméF nepienosné
naméty. Jako kdyz si Kohn stézuje Roubic-
kovi, ze se jeho syn dal pokitit, nacez Rou-
bicek mu fekne: ,,Mné to budou povidat?
Muj syn se taky dal pokitit!* Jdou tedy za
rabi Kollinerem, a ten jim povida: ,,Mné
to budou povidat? Mtj syn se taky dal po-
kitit!“ A co délal rabi Kolliner? Sel do tem-

plu a hovotil k Hospodinu. A poslouchal
Hospodin? Poslouchal. A hovotil s Kolli-
nerem? Hovofil. A co fekl? ,,Mn¢, ausge-
rechnet mné to budou povidat?*

Jinymi naméty, rovnéz typicky zidov-
skymi, je tize nabozenstvi, at’ uz znamena
vysméch starym tradicim, a nebo jen pokus
o ulevu z jafma, které dodrzovani halachy
nékdy predstavuje. Jak znamo, je zakaza-
no pii studiu Tory koufit. Ale pfi koufeni
je vhodné studovat Téru. Anebo: ,,Je o Sa-
batu povoleno 1état letadlem? Je, ale mu-
site zustat celou dobu pfipoutani. Pak jste
letadlem neletéli, ale spiSe jste si ho ob-
1€kli.” — Tento vtip ovSem zesmésnuje spi-
Se snahu néjak halachu pielstit jejimi vlast-
nimi zbranémi.

Velmi ¢asto se zidovské anekdoty ty-
kaji penéz, obchodu, podvodu a bankrotu,
coz jsou problémy obecné lidské, ale pies-
to jaksi pozname, ze jde o anekdotu zidov-
skou. Obchodni telegram: ,,Kdo mél zapla-
tit do konce mésice? Kdo nezaplatil? Kdo
je lump? S dokonalou tictou, Arnold Kosi-
ner, Moravska Ostrava.*

Casto se dotykaji smrti, pohbti, man-
zelskych vztaht, svateb, véna, rozvodu,
nebo rodi¢ovstvi, napiiklad fenoménu zva-
ného ,,jidise mame®. Naptiklad tento: Zi-
dovsky mladenec dostane od matky dvé
kravaty. Na pfisti navstévu si jako spravny
syn jednu vezme. Mame ho piivita slovy:
,,A co ta druh4, ta se ti nelibi?*

Mnohé, zvlasté ty o smrti, jsou velmi
drsné a nebo vlastné nejsou ,,vtipné* v tra-
di¢nim slova smyslu. Jako kdyz za rak-
vi Schmalfussovy zeny kraéi vedle Cers-
tvého vdovce vérny rodinny pfitel Pollak
aneda se utisit. Kdyz uz to Schmalfuss ne-
mize vydrzet, obrati se na Pollaka a fekne:
,,Nebre¢, Arnost, vzdyt ja se zase ozenim!*

Mnohé z anekdot navzdy ztratily svij
puvodni kontext, coz jejich esoteri¢nost jen

=  Dokonceni ¢lanku z predchozich
stran.

Na zacatku tohoto textu jsme se ptali,
¢emu se muze smat ¢lovek svazany stro-
hou konfucianskou etiketou. Nuz, tieba
pravé té svazujici etiketd. Rika se, ze Ci-
nané vtipiim opravdu nerozumi, maji pry
totiz jenom jeden. Vypravi o tom, jak bu-
douci ¢inskd maminka neporodila ani po
deviti mésicich, ani po deviti letech, ani po
devét krat deviti letech. Az nakonec zasla
k cizozemskému I¢kati a pozadala ho o za-
krok. Véhlasny chirurg zapracoval skalpe-
lem a ustrnul. V déloze prestarlé rodicky

nasel dva starecky, kterak neustale mavaji
chvéjicima se rukama a vzajemné si dava-
ji prednost: ,,AZ po vas, bratie, az po vas!*

]

Poznamky

1 Liou O: Putovdni starého Chromce. Ptel. J. Prusek. Pra-
ha: SNKLHU, 1960, s. 280-281.

2 Lu Siin: O panovnicich, Eseje I. Ptel. B. Krebsova. Pra-
ha: SNKLHU, 1964, s. 163.

3 Jako priklad sta¢i uvést tieba sedm variaci ¢eského pie-
kladu nejslavngjsi Li Pajovy basné Myslenky tiché noci.

4 Citace v odstavci podle: Vochala, Jaromir: Konfucius
v zreadle sebranych vyrokii. Praha: Academia 2009.

5 Kral, Oldtich: Kniha miceni. Texty staré Ciny. Praha:
Mlada fronta, 1994, s. 50.

6 Tamtéz.

7 Tamtéz, s. 151.

8 Mistr Zhuang: Sebrané spisy. Piel. O. Kral. Lasenice:
Maxima, 2006, s. 155.

Smile of Confucius, chuckle of Zhuangzi

The text deals with humorous properties incorporated
in main Chinese traditional teachings. Chinese religi-
ous and philosophical visions of life are rich source of
humor and wit, satire and irony. The author gives some
examples to demonstrate Chinese sense of humor as it is
reflected in folk religion (the cult of Kitchen God), Con-
fucianism (really human behavior of Confucius and his
attitude towards women), Taoism (anecdotes and fables
criticizing social phenomena, meetings of Confucius
and Laozi as depicted by Zhuangzi), and Chan Bud-
dhism (liberating laughter induced by enlightenment
or a popular deity Budai, i. e. ,,Laughing Buddha®).

PhDr. Lubica Obuchova (*1959), vystudovala obor
orientalistika - sinologie, zaméfuje se na studium ¢inské
lidové kultury a menSinovych narodnosti jihozapadni
Ciny. Externé vyucuje na Husitské teologické fakulté UK
v Praze a na Ekonomické fakulté ZCU v Plzni a Chebu.
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zvysuje. Tykaji se snobismu a jinych zadr-
held hladké integrace. Napiiklad tato anek-
dota: Povidaji si dvé némecké sluzky a jed-
na vzdychne ,,Ach, kdyby si uz pro mé pfi-
Sel n¢jaky ten Siegfried”. - ,,A musi to byt
opravdu zid?* zepta se udivené druha. Tato
anekdota o ostentativné germanském jmé-
nu fiktivniho mladence (vzdyt i Freud se
ve skutec¢nosti jmenoval Sigismund!) se vy-
smiva kfeCovitému priklonu ur¢ité genera-
ce zidi k hostitelské kultufe a zaroven re-
flektuje obavy z toho, ze takto asimilovani
zidé nebudou uznani svym nezidovskym
okolim za pravoplatné ptislusniky naroda.
,»Vsichni ti Arthurové, Hugové a Hanso-
vél,“ zvolal opovrzlivé jeden ruskojazyc-
ny odpurce levicovych sionistl v piedva-
le¢né Palestiné.

Anckdoty stacily zasahnout i politi-
ku. ,,Kdo je sionista? Zid, ktery za penize
druhého zida posila tfetiho zida do Pales-
tiny. Sigmund Freud si pry oblibil tuto:
,» laussigu, proc si radé€ji nekoupite vlastni
délo a neudélate se pro sebe?”, pta se ve-
litel neptili§ zdatného vojaka. Tato anek-
dota zasahovala nekolik véci zaroven: ar-
madu, neschopnost zidu fungovat v kolek-
tivistickych institucich, obchodnicky zar-
gon, ale i sionismus a jeho ambice ,,udé-
lat se pro sebe*.

Néekteti obdivovatelé zidovského hu-
moru se domnivaji, ze zidé maji specific-
kou schopnost zvazit a zhodnotit kazdé
slovo 1 jeho odvracenou stranu. To muze
souviset naptiklad s tradici velmi pecli-
vého studia textl, jez se pies nejruznéjsi
promény udrzuje pies dva tisice let. Jako
tieba v té anckdoté, kdy mladik pise slec¢-
n¢: ,,Piijdu vecer, budu-li moci.“ Ta odpo-
vi: ,,Piijd’, budes$ moci.” Nemusi jit v tom-
to pfipadé zrovna o zidovsky vtip, ale vsa-
dili bychom se, ze divka se sice mozna ne-
jmenuje Sara (spi§ Véra, a nebo tieba Tru-
di), ale Taussigova je urcité!

Do nitra Zidovského nitra
Jaka je nekratsi zidovska anekdota? ,,Kohn
hornikem®. Tato aneckdota ilustruje silny
sklon pfisuzovat si Casto vlastnosti, které
vypravééi prisuzuje jeho okoli — tieba vy-
hybani se pravé, tedy fyzické praci, chamti-
vost, anebo zbabélost: ,,Jdou tfi Zidé lesem,
najednou se jeden zastavi, zbledne a hles-
ne: podivejte, tamhle jde néjaky chlap,
a my jsme tu Upln¢ sami!* Tento sebesha-
zujici mechanismus je velmi pozoruhodny,
protoze dosti neobvykly, a tedy typicky.
Zidovské anekdota je ,,poeticky vyraz
rasy, ktera prozila véky v opovrzeni, pfi-

r e m a

¢emz ,,zidovskému lidu
nebylo dopiéano, aby vy-
bijel svou energii v usi-
lovani po hodnostech,
po svétské moci a po
¢inech vale¢nickych.
Tak pravil Karel Pola-
¢ek v roce 1933 v pied-
mluvé ke své sbirce Zi-
dovské anekdoty. Upo-
zornuje také na zvlast-
ni druh melancholie
a pravé sebeironie. To
v$e tak trochu pfipo-
mina i ¢esky humor,
a snad to muze vysvétlit
i nadprumeérné vysokou
oblibu alespon téch jed-
nodussich zidovskych
anekdot mezi ¢eskym
lidem. Jejich znamym
vypravééem je konec
konct i Karel Gott.
Potiz je, ze zidovské
anckdoty nejsou vzdy

dili nebo nekde sly-
Seli a vypravi je hlav-
n¢é proto, ze jsou dob-
ré. Konec koncu, né-
kdy je v nich i kus ze-
smésnéni nezidovské-
ho okoli: jako v té, kdy
pan Novacek nastou-
pi coby obchodni ces-
tujici u zidovské fir-
my. Pfed prvni cestou
dostane radu, aby si
v kazdé¢ Staci pred na-
vstévou odbérateld dal
v restauraci na namesti
bujon, aby mél pti pie-
svédCovani vahajicich
obchodnikt silu dlou-
ho mluvit. Ozve se te-
legramem az po dvou
tydnech: ,,V celem ko-
line neni bujon. STOP
poslete dalsi instrukce
STOP Novacek*.

jen sebeironické jako ty
Ceské o kradeni a rozkradani, ale ¢asto az
sebemrskacské. Jak si tuto zvlastni vlast-
nost muzeme vysvétlit? Spravnych vykla-
da je cela fada, a vubec nevadi, ze se vza-
jemné vylucuji.

Jeden z nich zni, ze jde o vyraz sebe-
védomi. Jako by vypravé¢ tikal: podivej-
te se, jak jsme si jisti sami sebou. Zesmes-
flujeme se navzajem a jesté to vypravime
nezidim! Piipadné: podivejte se, jak jsme
schopni se divat na sebe z riznych uhlu!
nebo: podivejte, jak jsme vtipni atd. Jako-
by $lo o sekularizovanou podobu syndro-
mu vyvolenosti.

Druhy vyklad je skoro opac¢ny. Anek-
dota je jakési preventivni sebeponizeni
pted skute¢nym nebo jen pomyslnym ne-
zidem: ,,Nemusite nas urazet, my to ud¢la-
me sami! Podivejte, jak to umime!* Konec
konci, ono uz samo vypravééstvi anekdot
ma v sob¢ ptichut’ psychodramatu kombi-
novaného s exhibici.

Tteti mozna interpretace je kompromis-
ni a také dosti metafyzicka. Masochistic-
ky osten obsazeny v zidovském vtipkova-
ni muze byt odrazem celkového zaméteni
zidovského ducha, formovaného zvlastnim
vztahem k Bohu, ktery se vyznacuje smési
submisivnosti a rebelie. Stejnou mentalitu
zidé nabizeji svétu i ve svych anekdotach.

Je tu jesté jedno mozné vysvétleni.
Anckdoty jsou ruzné, a vypravi je rizni
lidé. Nekteti tyto anekdoty prosté jen zdé-

Pohled vzad a vpied
Z&dny seriozni ¢lanek by nemél zistat
bez citaci vyznacnych autort, i kdyz je ni-
kdo necte. Nuze: Immanuel Kant v Kritice
soudnosti tvrdi, Ze vtip je vesely proto, ze
pfi jeho li¢eni vznikne napéti, které vyusti
v ,,nic*. Jako ten o kupci, ktery byl v boufi
nucen postupné hodit ptes palubu v§echno
své zbozi. Byl tak nest’astny, ze mu zalem
zeSedivéla i paruka...

Po zidovskych anekdotach ovsem vzdy
,»néco™ zbude. Podle jednoho vtipu se za
vesnici kdesi na Ukrajiné nasla mrtva div-
ka. Zidovska obec se shromézdila a v hri-
ze o¢ekavala pogrom. V tom se objevi je-
den ze souvérct a vola: ,,Nesu dobrou zpra-
vu, ta mrtva holka je nase Sara!“

Klasické zidovské anekdoty nebyly ne-
zéavazné historky, v jejich pozadi se ode-
hravala dramata, ktera dnes jen s obtize-
mi dekddujeme. I ty zdanlivé nevinné jsou
mnohdy plné neklidu a obav. Piivodné ztej-
mé vznikly jako vnitini fenomén zidovské-
ho spolecenstvi. Prostfednictvim jejich vy-
praveéni si zidé mohli ,,pfevypraveét™ skutec-
nost tak, aby pro né byla snesitelnéjsi. Byly
také prostiedkem sdélovani obav, snizovani
napéti, nebo i podprahové vymény nazoru.

Nejméné od konce 19. stoleti se ale Zi-
dovska anekdota zacina vypravét i mimo
uzky okruh zainteresovanych. Stava se
véci vetfejnou, méni se jeji kontext, a tedy
ijeji podstata. Uz je komunikaci s ostatni-
mi. Ostatng, piestéhovala se z kuchyni do
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kavaren a z kavaren do kabarett. Uz neby-
la jen folklorem, ale i uméleckou formou.
A také odpovédi na tiseit z novych véci,
protoze zidé nahle Celi novym svobodam
a také novym nebezpeéim. Tedy svodim
asimilace, ztraté kofent a viry, ménicich se
rodinnych vazeb, a také novému druhu an-
tisemitismu, jemuz nelze uniknout kitem.

Asimilace a pokracujici modernizace
by asi Evropu zménila tak jako tak, ale dru-
ha svétova valka nakreslila v déjinach zi-
dovské anekdoty tlustou ¢ernou ¢aru. Pie-
sto se i po valce rodily zidovské anekdo-
ty. Naptiklad tato odehravajici se ve Vid-
ni, feknéme 6. Cervna roku 1945. Nedaleko
Opery stoji britsky a francouzsky dustojnik
a o né¢em hovoii. Brit nahle zbystii, kdyz
jde kolem muz v americké uniformé a po-
vida Francouzovi: ,, Teitelbaum uz je tady
taky!“

Zidovské anekdoty se rodily i za komu-
nismu: ,,Soudruhu Kohne, ty jsi tady v ka-
drovych materialech proskrtl kolonku ,,pii-
buzni v cizing¢®, ale my dobie vime, Ze mas
v Tel Avivu bratra!* - ,Ale ten neni v ci-
zing, ten je prece doma!* Zidovsky humor
snad do néjaké miry prezil i v Izraeli, i kdyz
tamni spolecnost nabizi zcela obrace-
nou situaci nez Evropa pied sto lety a iro-
nii ponizeného tolik nepfeje. Tieba tento:
Izraelska armada potada cviceni a pies most
je natazeny fetéz s napisem: ,,Tento most
je jako zni¢eny*. Plukovnik vojaky zdalky
pozoruje a nevéticné zaostii na muze, kte-
i1 - misto aby se brodili vodou - klidn¢ bézi
ptes most. Zaostii vic a vidi, Ze velitel ma
na batohu napis: ,,Jako plaveme.*

Zidovské anekdoty se rodi jisté i dnes
ajak pravi znalec zidovského humoru Pavel
Landa, k nejvétsim vykontim v této oblasti
neni zidovskou anekdotu vymyslet, ale znat
nékoho, kdo né&jakou vymyslel. Pfesto ci-
time, Ze tento literarni mikrotutvar patii do
jiné doby, asi jako realisticka malba nebo
néma groteska patii do té své a jejich obcas-
né oziveni je vzdy jen védomym vyletem
do minulosti. Doby v néfem tvrdsi, v né-
¢em nevinngjsi. Jako kdyz fika Kohn Rou-
bickovi: ,,VE&di oni, Ze zivot je tak tézky,
ze by snad bylo lepsi se viibec nenarodit?*

,»Ale takové $tésti ma sotva jeden z tisice!*
|

Pozniamka redakce
Zpusob psani velkého pocate¢niho pismene u vyrazu ,,Zid*,
resp. ,,zid“ ponechavame na autorovi.

Jan Fingerland (*1972) pracuje jako zahrani¢né po-
liticky komentétor Ceského rozhlasu se zam&fenim na
Blizky vychod. Vedle toho publikuje ¢lanky o kultur-
nich a historickych tématech, zejména zidovskych dé-
jinach a mysleni.

Radost a humor v Zidovském mysleni

VOLA MLADA
NEVESTA...

Jaroslav Achab Haidler

Vola mlada zidovska nevésta babic¢ce: ,,Babi, prosim té, proc¢
jsi zamlada vzdycky oddélovala tésto, kdyz jsi na Sabes pekla
chalu?“ - ,,Ja ti nevim, dévcisko, prosté se mi to nikdy nevesilo
na plech tak akorat, jak bych byla chtéla...“

Rabi Eleazar otvira svoji promluvu v kni-
ze Zohar slovy: Ma-hu bejt ha-melech? Co
je vlastné¢ minéno pojmem ,,kralovsky pa-
14c“? (Zohar, Semot 4b) Z &ehoz se uéime,
ze nejprve je vzdy nutno pojmenovat po-
jem, nez s nim za¢neme pracovat...

Budeme-li se tedy ptat po ,,humoru®
v Bibli, musime si asi pojmenovat, co to
vlastn¢ humor je? A neni nelegitimni ptat
se také, kde se posléze vzal fenomén zidov-
ské anekdoty? Odpoveéd’ je nasnadé — jin-
de nez v Bibli se vzit nemohl, protoze nic
z toho, co jidiskajt proziva, ,plni“, studuje
a napliiyje, jiné zdroje nema. Vse je spo-
lehlivé zakotveno v tofe a jeji tradici. Kdy-
bychom v ni hledali ,,pfesnou* definici hu-
moru, nedobereme se ni¢eho. Hebrejstina
ani nema specificky vyraz pro ,,humor*;
v Bibli, v talmudu ani v ptibézich midra-
$u ho nenajdeme, to ale neznamena, ze by-
chom tam nenasli usmév, usmések a pie-
devsim radost.

Je tedy tora, potazmo bible, skutec-
n¢ jen ,,zatracen¢” vazna? A tuto zachmu-
fenou vaznost vyzaduje i po nas? Pravda,
Panovnik je ¢imsi, co si zasluhuje nas plny
obdiv, respekt a mozna i malicko tfeseni.
Protoze s Dokonalosti a Absolutnem se pii-
1i$ nezertuje?

Navzdory veskerému distojnému re-
spektu k jeho absolutni Dokonalosti (né-
kteti prekladaji ,,bazn¢ bozi*) je naprosto
ptirozeny dokonce sam Panovnik. Je sice
krom své ,,ptirozenosti® také nadpfiroze-
ny, nicméné nikoli nepfirozeny. A rovnéz
jeho Slovo je sice darek zavazny, zavazny
a vzacny, ale ne tézkopadny. Pro¢ se tedy
z kazdické kazatelny (sotva se hlas pro-
mlouvajiciho textu tory dotkne), za¢ina li-
nout nepochopitelny patos a neuvétitelné
usedla ,,vaznost“? Vzdyt' i novozakonni
pokyn vybizi k radosti: V' Panovnikovi se
radujte ustavicne... (Fp 4,4); coz neni zase
az takové novum, nebot’ i tento pokyn by-

valého Zidovského udence Savla (posléze
apoStola Pavla) jen ,,opisuje” z textl star-
Sich — tedy z tory, kde pokyn ,,veselit se
pied Vznesenym* je naprosto kategoric-
kou podminkou pro v§echny vyznamné dny
a zidovské svatky. Béhem vSech vcet-
— se bézné prerusuje dokonce i nejpalCi-
ve&jsi truchleni, prestava smutek a staros-
ti. Klasické nesabesové modlitby s pros-
bami o v§ednodenni starosti se vypoustéji
a Sabesova radost (tzv. oneg sabat ) je jed-
nou z micvot.

Nicméné: Ma-hu ha-simcha? Co je to
vlastné radost v jidiskajt? Radost je zde
vnimana jako vysledek harmonie! Kde har-
monii je minéno pochopeni jedine¢nosti
a jednoty vSeho ve vSem. V hebrejské bib-
lické tradici (tzv. ,,starém zakoné®) je ra-
dost (simcha) vyslovné zminéna sedma-
padesatkrat.

Tradice (kabala) pak dokonce velice da-
kladné nabada, Ze pokud si n€kdo nakras-
né¢ vzorné a do puntiku splni kteroukoli
z micvot (pokynti Nebes), ale projde si Bra-
nou pokynu bez patficné harmonické rados-
ti, na Skodu to sice neni, protoze to lze brat
jako ,,dobry trénink*, ale Branou k pfilezi-
tosti neprosel. Protoze, kdo nedokaze byt
radostny, je s nim cosi v neporadku.

Od radosti k humoru

Ovsem od radosti je k humoru pfeci jenom
jesté daleko. A k zidovské anekdoté jesté
dale. Presto i jejich kofen je zakddovan pra-
ve& v pozadavku harmonické radosti (sim-
cha). Jesté 1épe feceno harmonizace zivo-
ta za uc¢elem dosazeni harmonie.

A tady se uz dostavame blize i k pojmu
humor. Humor se rodi jeding tehdy, zapo-
jime-li do svého mysleni i srdce oba za-
kladni ,,sloupy vesmiru* — milosrdenstvi
a soud. Pokud néktera slozka chybi, méni
se ,,humor“ v posmések. Vtipky o tchy-

52

»7- DINGIR 2/2012



nich, policajtech a blondynach, kte-

ré nam obcas vykouzli ismév, jsou
ze zidovského pohledu provinénim
tzv. ,,zI€ho jazyka* (lason ha-ra). A
tento ptestupek povazuje zidovska
du, sexualni nestoudnost a rouha-
ni — protoze ,,JaSon* v sob& obsahu-
je vSechny tii. Nevhodnym slovem,
posméskem, neuctivou prezdivkou
anebo vtipkem, mizeme totiz dru-
hého jak obrazné zabit, tak zaro-
ven zdvihame jeho podolek a ura-
zime jeho Stvofitele — tedy rouha-
me se, protoze posmivat se jinému

Radost u koFenii vesmiru

Stejné tak i podrobny vyklad a ko-
mentaf k bibli — talmud — obsahu-
je plno humornych anekdot, kte-
ré ale sahaji k biblickym poky-
ntm a vlastné ke kofeniim vesmiru.
V klasickém vykladu se rabi Akiva
snazi ve zkratce vysvétlit, ¢im lze
dokézat absolutni proziravost a vse-
mohoucnost VzneSeného posmivaji-
ci se (nikoli uz pouze usmivajici se)
helénistické slechti¢né. Opét de fac-
to zapojenim obou sloupti — milosr-
denstvi a soudu — a to tak, Ze milo-
srdné€ posoudi jeji myslenkovou ka-

stvofeni, znamena rouhat se Stvofi-
teli a zranovat posmivany objekt. A to uz
neni humor pro simcha, ale vtipek plny lej-
canut (posmeski).

Naopak pokud dusledné dbame na za-
chovani obou principt v jejich vzajem-
né rovnovaze, nelze nez se casem dopra-
covat ke zdravému nadhledu. Nejen k iro-
nii, ale 1 sebeironii. A pravé ta je asi tou
nejcennéjsi ingredienci kazdého humoru
— tedy 1 zidovského. Protoze jediné tehdy
jsme advocatem diaboli sami sob¢, a za-
roven milosrdnymi obhajci posmivaného
anebo ,,jen* smé&$ného.

Tak né&jak asi vznikl i anekdoticky pii-
béh z uvodniho odstavce, a nejinak je tomu
i s druhou anekdotou: Talmudicky traktat
Moed katan tesi a vysvétluje biblicky po-
kyn o radosti poznamkou, Ze jednou z fo-
rem projevu radosti je dobré jidlo a piti
(Ejn simcha ela bosor we-jajin — Neni ra-
dosti krome masa a vina...), coz pak zidov-
sky humor transformuje do podoby: ,,Jez-
te, déti, a taky pijte. Kdovi, kdy bude dal-
$1 pogrom!“

Je to hlina
Cesta od anekdoty k biblickému textu je ta-
taz. MidraSe nepopiraji, ze Zivot ma fadu
stinnych, ale i tsmévnych stranek. Ani pa-
triarcha Abraham, praotec laskavosti a iko-
na pro vSechna tfi ,,abrahamovska“ nabo-
zenstvi je vlastné jen obycejny ekonomic-
ky emigrant odchazejici z modlosluzeb-
ného prostiedi do ,,jiného* svéta. Jeho vira
nevznikla formou neéekané vyrazky, pro-
zieni anebo osviceni. Nejprve zapojil oba
vesmirné sloupy, aby dospél k poznani,
a teprve poté k nému mohl VzneSeny
a pozehnany promluvit klasickym: Vyjdi
ze zemé své...

Midrase vyucuji nadherny piibéh, ze
kdyz byl Avrumele jesté pubertak, syn
zruéného podnikatele a vyrobce buzka

a model, jeho rodice se vydali na vyro¢ni
trh, aby soSky prodali. Malého Abrahama
nechali doma hlidat ,,domaci krb a oltai.
Abraham rano vykadi jejich domaci pan-
teon, naplni baizktim jejich misky lahodnou
kasi a protoze doma nikdo nikde, sedne si
pted buzky, aby jim d¢lal spolecnost u je-
jich jidla. Ale bohové jen stoji, cuci a neje-
di. Svédomity Abraham ochutna, zda kasi
nepiipalil. VSechno je v poradku, ale pro
jistotu jim ji jesteé polije smetanou a osla-
di medem. Ale biizkové ne a ne jist. Slun-
ce putuje svou drahou a nahle se Abramo-
vi zda, ze se jeden z buzkl posmésné pi-
tvoti. (Byl to ale jen stin putujiciho kotou-
¢e, pochopitelné.) Abraham posmévacka
ttikrat varuje, jestli se nepiestane sklebit,
ze ho ptetahne holi, ale btizek si jaksi neda
poradit, a tak opravdu jednu schyta. Zel tak
nest’astné, ze se rozpadne na stiepy. Pru-
$vih. Abraham je zdéSen. Ne tak ,,pomstou
nebes®, na tu pubert’aci vétSinou mysli az
docela nakonec, ale hlavné hnévem rodi-
¢u. Po chvili hore¢ného premitani roztluce
vSechny ostatni btizky krom toho nejvétsiho
z nich a utece od bozisté kamsi do zahrad.
Kdyz se rodice vrati, kdyz se vSichni
poobjimaji a povypravéji, jak bylo, jde se
zpatky k bazkiim, aby rodina pod¢kovala
za obchodni zdar. A teprve tehdy se uka-
ze veskera ta spoust. Otec pochopitelné
vidi rud¢ a uz uz saha po pasku, ale Abra-
ham s détskou naivitou vysvétluje, Ze on je
v tom nevinng, ze je Cisty jako slovo bozi,
ze to vSechno asi natropil ten jediny pozl-
stavsi bazek, patrn€ ze zarlivosti na kole-
gy. Kdyz to tata slysi, vidi rudé dvojnésob.
A pochopitelné vyhrkne: ,, Ty kluku pitoma,
co ndm to tady vykladas? Vzdyt je to oby-
¢ejna hlina, jak by mohl kus terakoty roz-
bit jiny?!“ — ,,No tak vidi$ tati, kus mrtvé
hliny, tak proc¢ se tomu klanime. ..?* Takhle
vysvétluje ,,monoteismus‘ midras.

pacitu, a pak jako argument pouzije
jednoduchou vétu: Panovnik je vSemohouci
tim, ze planuje vSechny snatky ve vesmiru
a dava pary dohromady. - ,Je-1i tomu tak,
pak jsem bohem také,* opaci matrona a jes-
té toho podvecera necha pospojovat a od-
dat vSechny své otroky. Den se pro ni kon-
¢i s pocitem, jak s tim posetilym zidem vy-
drbala. Ale jeji uspokojeni trva jen do chvi-
le, nez se po celém jejim latifundiu ozve
narek, hadky a kiik svaficich se nestastné
pospojovanych novomanzelskych part...
Ale stejny usmév nachazime nejen
v exegetické literatufe a komentarich k bib-
li, ale dokonce i v bibli samotné. Stacisijen
vzpomenout, jakou ,,moralni taftku“ dava
tchan Laban Jakobovi onoho rana, kdy za-
milovany novomanzel zjisti, ze dostal Leu
s o¢ima ne tak jiskrnyma, jako ma jeho mi-
lovand Réchel. ,,U nas nemivame ve zvyku
vyvdavat druhorozenou pted tou prvoroze-
nou,” fika Laban, jako by tim jemn¢ nazna-
¢oval, ,,to jen u vas doma se da s prvorozen-
stvim kSeftovat tim, ze si omotam chlupy
na predlokti a vySplouchnu bratra Ezaua...*
Podobn¢ je s neuvéritelnym humorem
psana i biblicka kniha Kohelet (Kazatel).
Jeding ten, kdo ho tam neumi najit, ma po-
cit, ze Kohelet je jakysi Manifest existen-
cialismu s varovnym dodatkem: ,,Boha se
boj a prikazani jeho ostithej.* Ale to praveé
nesmirné zalezi na optice! Soudu neni za-
potiebi désit se vic nez zdravo. Daleko lep-
§i je ho ,,soudné* vnimat jesté béhem zivo-
ta, protoze neni ani prostredkii ani taktiky
ani moudrosti anebo proziravosti v ramci
hrobu, kam se chystame... Pak jsou ale ka-
riéra, poznani, pozitky i moudrost skutec-
né ismévnou ,,marnosti a vankem vétru®,
jak ironizuje Kohelet, a je malicko usmév-
né diit se a pinozit kvtili éemukoli, co nas

=  Dokonceni
na dalsi strané vlevo dole.
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Starozakonni Bible jiskfi, place a hnéva se vtipem'

BOZIHUMORVYPROSTUJE
7Z. NOUZE SMRTI

Milan Balaban

Bible je kniha velmi vazna, ale z biblického poselstvi se line a Fine i Bozi smich.

Sméje se jim na nebesich Pan. (Z 2,41)

Starozakonni, ale i novozakonni Bible je
kniha velmi vazna. Hospodin je Pan, - Ado-
naj, Kyrios. Uz z Desatera slySime, Ze je to
Btih ,,zarlivy* (Ex 20,3); kraliéti oslabuji
erotické zabarveni a piekladaji ,,Bih hor-
livy* (El kanna’); hebrejsky vyraz (kan-
nd) znamend opak netecnosti, abstraktni
neutrality; Buh Izraele nestrpi konkurenci,
,zarli na modly, idoly, zbozs§téné panov-
niky a bohy mimoizraelskych mytl — tak
jako pravy manzel ¢i muz hluboce zamilo-
vany do néjaké zeny nestrpi, ma-li jeho vy-
volena, jiz je ochoten pfinést v§echno a do-
konce za ni i trpét, v rezervé né&jakého ji-
ného milovnika. Desatero je v tomto smys-
lu chlapska zalezitost, véfici se musi tvrdé
podrobit pozadavkim a principiim Bozich
umysla a nastoupit rozbfedlou cestu ,,jed-
nak — jednak®. Z Zalmi zné&ji tony Bozich
soudd a varovani. Na adresu zbozstélé-
ho Egypta, jeho panovniki i jeho bozstev
7almisté pilné atoéi (Z 135,8 a jinde). Pys-

nému Hrdinovi obestfenému démonskou
moci, pySnému Reku, smrtelné ohrozujici-
mu Bozi lid, ohlasuje Buh: ,,Proto t¢ Buh
smete provzdy, popadne té, ze stanu té vy-
rve, vykofeni t& ze zemé Zivych“ (Z 52,7).
Hospodindv soud himi z poselstvi proro-
k. Prorok Nahum hrozi krvavému velko-
méstu Ninive: ,,Béda méstu, jez se brodi
v krvi!®“... ,,Chystam se na tebe, je vyrok
Hospodina zastupi® (Na 3,1.5).

Ale z biblického poselstvi se line a fine
i Bozi smich; zahlédneme tu (obrazné fece-
no) na Bozi tvafi i laskavy usmév, leckde se
to blyska Bozim humorem a nékdy mame
dojem, jako by nam bibli¢ti svédkové vy-
pravéli vtipy. Nékteré biblické oddily nebo
jakési miniaturni perikopy nas obejmou
nebo nelprosné seviou prorockou ironii.
Dost obsirné jsem o tom psal ve své knizce
Hebrejské ¢lovekoslovi (Praha 1996). Uve-
dl jsem jako jeden z vyklad knihu Soud-
ct, ktera ,,je plna zabavnych historek, cha-
rakterizujicich zaméry lidi“, od nichz Bih
oc¢ekaval reformu vlastniho nabozenského

=  Dokonceni z predchozich stran.

nedokaze naplnit. A pokud si ndhodou do-
kazeme sahnout pro berlicku, ze tahle cesta
(nase pinozeni) je nasim ,,poslanim*, dobte
nam tak, mame alespon nadéji, ze psu zive-
mu jest lépe nez mrtvému lvu. ..

Radost ve svobodé

Kdepak, bible nema a nemtize mit t€zkou
zadnici. Radost je zakladnim ptedpokladem
k tomu, aby vesmir existoval. Jinak si mohl
Stvoftitel klidn€ zformovat podobné bizky,
jaké krmil kasi¢kou mlady Abraham, a zad-
nou bibli nepsat. A zadny vesmir neutvaret.
Zakladnim ptedpokladem radosti je ovsem
svoboda. Humor a usmév osvobozuji, pro-
to nemohou v bibli chybét. A dost mozna
prave proto nas vychovavali k tomu, aby-
chom je v bibli nevidéli. |

Jaroslav Achab Haidler (*1958) je ¢esky herec, pre-
devsim divadelni, piekladatel, fotograf a byvaly fedi-
tel Cinoherniho studia v Usti nad Labem.

o7enl

spolecenstvi nebo az neskute¢nou odvahu
v boji proti zapfisahlym nepiatelim Izra-
ele. Knihu Kazatel (Kohelet) jsem nazval
,,skolou teologického vtipu, kde humor sko-
ro place®. Samo Bozi stvofeni, 1épe pove-
déno tvofent, nepostrada (zvéstnou) rovinu,
kde se Bth jakoby sméje svému vlastnimu
tvar¢imu usili: Néco udélal, zdalo se, ze to
je dobré (hebrejsky tov), a presto to neby-
lo upIné dobré. A proto jsou vSecka ucini-
telska pozitiva doprovazena jakymsi tros-
kotanim; ani s Davidskou dynastii to ne-
bylo ono, proto pfichdzi mesias Jezis, muz
z Nazaretu; ale ani to jesté tplné ono, pro-
to je ocekdvan budouci vék, kde uz nebu-
de zadného zla (Zj 22) a kdy i Syn se pod-
da Otci a tak ,,bude Buh vSechno ve v§em*
(1 K 15,28).

Uved'me nyni priklady BoZiho smi-
chu, tsmévu a humoru v Bibli, nyni ve
Starém zakoné¢.

BOZi SMICH

1. Hospodiniiv smich
nad vzpurnym rejdénim nepratel

V Zalmu pod tradi¢né poradovym &islem
2 se k posluchaci slavnostni recitace ob-
raci liturgicky zpév, ktery kdysi zaznival
o kralovské nastolovaci slavnosti. V ty sta-
ré ¢asy byval o novoro¢i uvadén do své-
ho tradu izraelsky kral; fikalo se tomu in-
tronizace. Tehdy byl liturgicky pfednasen
7.2. A v této liturgii zni:

Ten, jenz truni v nebesich, se sméje,
Panovnikovi jsou k smichu (Z 2,4)

Izraelsky kral (a s nim celé spolecenstvi
Hospodinova lidu) mél slySet, ze Bozi ne-
pratelé, a¢ vypadaji obrovit¢ a myticky ne-
skute¢né, nic nezmohou proti Hospodino-
vi a tomu, kdo ho ve svété reprezentuje
(v Zalmu je nazyvan Syn — hebrejsky bén).
Smich (smat se) je v hebrejském textu vy-
jadten slovem sdchak, coz znamené smat
se, ale také vysmat se n¢komu, v pficinném
tvaru dokonce dovadét, laskovat. Hebrejsky
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vyraz pro posmivani laag znamena vlast-
n¢ kréit nos, Sklebit se apod. Smich Bozi je
vyrazem Hospodinovy suverenity a nezpo-
chybnitelné vitéznosti. To ndm ptipomina
i reformator Martin Luther ve své povést-
né pisni z roku 1529: ,, Byt svét i plny d’ab-
14 byl, chtéjicich nas zhltiti, v§ak zadny by
z nas neubyl, museji ustoupiti.“ Ale v Bo-
zim smichu je pfichut hry a zna¢na doze
usmévu. Tak jako Biih, mame se i my, ktefi
mu davefuji, vic usmivat, ponévadz piece
vime, ze zlobné prskani riznych antikris-
th a antikristikd, je jen sebedivadlem téch
zlych, kteti zdaleka nemohou dosahnout
toho, co by chtéli!

2. Biih se sméje
neveérivé lidské netrpélivosti

To, co mame na mysli, vypravi piibéh
v knize Genesis, v 18. kapitole. Cesky eku-
menicky pieklad nadepisuje ten oddilek
Abrahamovi hosté (Gn 18,1-15). Abraham
pfijima na posvatném misté, pod posvat-
nym stromem poutniky, ktefi odkudsi pfisli
a potfebovali si odpoc¢inout a dostat najist
a napit. Pravo pohostinnosti bylo v Abra-
hamov¢ dob¢ (a v celém starovéku) nezpo-
chybnitelné. Védélo se nebo tusilo se, ze
v poutnikovi, uselci a ziznivei muze ¢lo-
veka navstivit samo Bozstvo. Jesté dnes se
fika (a je v tom hluboka moudrost) ,,Host do
domu, Bith do domu“. Pfedpokladalo se, ze
takovy host mtize vnést jasno do véci sple-
titych a mnohdy traumatickych. Takovou
bolestnou zalezitosti v Abrahamové man-
zelstvi byla skute¢nost, ze Sara byla bez-
nadéjné bezdétna a Ze se s tim uz neda nic
délat; vzdyt tato zena byla uz stara a pfi-
rozené podminky pro oté¢hotnéni pominu-
ly. Abraham si ve vife uvédomil, ze v téch
ptivandrovalcich se skryva sam Biih. Pro-
to je nazyva Panovniku (hebrejsky Ado-
naj - v. 3a). Hosté se ptali na Abrahamovu
zenu Saru a s jistotou oznamili: ,, tvd Zena
bude mit syna“ (v. 10). Séra to v Gstrani
zaslechla a bylo ji to k smichu: zasmdla se
v duchu* (v. 12) — hebrejsky: vajicchak.
A v tomto jicchak prozniva skute¢né jmé-
no jejiho budouciho syna Izaka (hebrejsky
JICCHAK), coz znamenan ,,On se sm&je*.
Ale toto ,,on se sm¢&je” se netyka ani Abra-
hama ani Izaka, nybrz samotného Hospo-
dina. Jméno Jicchak (Izak) zné¢lo ptavod-
n¢ Jicchak-El = Bih (EI) se smé&je. Kdo se
sméje naposled, ten se sméje nejlépe.
Bih se sméje, posmiva, ale i usmiva
nasi nedovérné netrpélivosti. A cela Bib-
le nas uc¢i jednomu: ¢ekat, ¢ekat, Cekat.

A kdyz docekame, tak se dockame a mi-
zeme vyznat s radostnym smichem, co vy-
znala Sara po narozeni ,,syna radosti: ,,
Bith mi doprdl, ze se mohu smat. Se mnou
at’ se sméje kazdy, kdo o tom uslysi* (Gn
21,6). V jedné z naSich lidove kostelnich
pisni véftici basnik, na§ mily J. Bastecky,
pfiznava: ,,Nam se ov§em ¢asem zda Buh
ze obmeskava, pravé snad kdyz milostné
na lokty nas brava.

OSTRY HUMOR
BIBLICKYCH VYPRAVENI

1. Izraelsky levorucka likviduje
moabského krale

Jde o vypravéni z knihy Soudct (Sd 3).
Jednim z téchto Soudci-vysvoboditelt byl
i Ehud (kralicky Ahod). Izrael byl obklo-
pen dravymi nepfateli, bylo téméf nemoz-
né se jim ubranit. Moab byl nepfitel ,,jak
se patii“, politicky i nabozensky velmi ne-
bezpecny. Na upéni Izraelct seslal Hos-
podin tomuto chatrnému lidu ,,vysvobodi-
tele* Ehuda. Biblicky humor tu zac¢ind uz
konstatovanim, ze Ehud ,,nevladl pravou
rukou® (Sd 3,15), ale mél strategicky ,,pod
Cepici®; predevsim vsak to byl vétici muz
a vefici lidé neztraceji humor a vtip ani pod
Sibenici. Ehud se vlisal k moabskému kra-
li Eglonovi prostiednictvim daru obétniho
charakteru (v.17) a pod zaminkou ,,tajné-
ho sdéleni (v.19). Vyzbrojen jakousi dy-
kou dostavil se do chladného kralova poko-
je a setkal se s kralem ocekavajicim ,,Bozi
vyrok* (hebrejsky debar ‘elohim = slo-

Autor nebo predavatel starého textu chce
fici: Hospodin neSanuje zboZstélé krale,
jsou to ve skute¢nosti jen takovi tlusti byci
uréeni na porazku a k tomu je dobry i Hos-
podintv muz, ktery je z lidského (a spole-
Cenského) hlediska Gplné levy.

2. David pristihuje Saula

pri konani potieby

Uz jako déti navstévujici nedélni Skolu
jsme s nelicenym zajmem naslouchali pfi-
béhtiim o Davidovi pronasledovaném sta-
vajicim kralem Saulem. Druha ¢ast hebrej-
ské Bible pfinasi o tom poutava vyprave-
ni v Prvni knize Samuelové. Jedna z téch
zvéstné pottebnych historek zpravuje dych-
tivého ¢tenafe o Davidovi skryvajicim se
v jeskyni En-gedi (1 S 24). Saul rozpoznal
v mladi¢kém Davidovi néco, co piekraco-
valo bézné, byt tradici ukotvené predstavy
0 Bozi vlade prostrednictvim krald, a désil
se krale, ktery by nepropadal sebeobdivu
a sebezboznovani. Fyzickou likvidaci ,,ne-
prustielného* soka povazoval za G¢elnou
a politicky pragmatickou. Vybral tii tisi-
ce muzd, ktefi mu byli vérni ,,az za hrob*
a dostal se s nimi az k tehdy vyznamnym
(patrné i kultickym) ,,ohradam pro sta-
da“ (1 S 24,4). Hned vedle byla jeskyné.
Stary letopisec pfipomina kuridzni detail.
I kral musi ¢as od ¢asu vykonavat téles-
nou potiebu. Za kloset pouzil Saul jeskyni.
V hebrejském textu se ik, ze kral vstoupil
do jeskyné, ,,aby zakryl své nohy*. Martin
Buber, velky zidovsky myslitel a biblicky

vo Bozi). Kral povstal a izraelsky
soudce, kterého pro jeho levoru-
kost nebrali vazne, mu vrazil dyku
do bficha (v. 21). Eglon byl velice
tlusty. Proti levoruckovi stoji tlus-
toch. Po Ehudové atentatnické rané
,»se tuk za Cepeli zaviel, protoze mu
dyku z bficha nevytahl“ (v. 22). Po-
tom opustil ,,Hospodiniv nesika“
misto svého prohospodinovského
zlo¢inu ,,zachodem®. Kralovi slu-
zebnici se potom shanéli po svém
panovi, ale tekli si ,,jisté vykond-
vd v chladném pokoji svou potie-
bu* (v. 24). Kdyz jejich kral, ucti-
vany jako bozstvo, dlouho neotvi-
ral, otevieli a konstatovali, ze ,, je-
jich pan lezi na zemi mrtev“ (v.25).
Jméno moabského krale znamena
Bycek. Profesor Dan¢k se domni-
val, ze v tom pokoji bylo skute¢né
zvife, Zivy byk, ktery reprezentoval
nabozenské spolecenstvi moabské.
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vykladac¢, chtél mozna Saula usetfit trap-
nosti, Saul si $el trochu ,,natahnout nohy*;
mnohem pravdépodobng;jsi je, Ze se Sel vy-
prazdnit (tak fada modernich vykladaci);
tak to pochopil i preklad latinsky (aby si
vycistil zaludek). Uz timto vykalenim se
je strZzena ¢ast zavoje ze samozbozst'ujici-
ho narcisovstvi reprezentanta Hospodina
ilidu. Ani kral neni bih: ma i ty nejtélesné;j-
§i (animalni) potieby. Ale ted’ k dalsi okol-
nosti, ktera vrha stin sméSnosti na ,,hlavu
statu“, dokonce zakladatele statu. Saul ve-
Sel do jeskyng, kde se skryval David, vbéhl
mu pfimo do rukou. V tom, jak se Hospo-
din zastava slabych, se nékdy zrcadli skvé-
ly BoZi humor a schopnost rozvinout né-
kolikapatrové vtipy. (Samoziejmé by bylo
mozné vyjadrit se k Davidskému biblické-
mu vypravéni exegeticky odborné a zjist'o-
vat, ze puvodni text vypadal trochu jinak
a 7ze mozna tam ten Saultiv zachod ani ne-
byl - ale pro nas je dulezité, ze predavaci
této konkrétni tradice si to do dnesni podo-
by upravili pravé proto, aby dali prachod
BoZimu smichu a humoru.)

3. Bileamova oslice zvéstné hyka

V knize Numeri (4. kniha MojziSova) si
Ctenaf ¢i posluchac pochutna na napinavém
a v jistém smyslu humorném ptib&¢hu o Bi-
ledmovi a jeho oslici. Nikoli ¢lovek, ny-
brz ,,némy tvor®, zvire, které je piislovec-
né proslulé hlouposti, hraje tu hlavni tlo-
hu. Kdyz se Izraelci na cesté¢ do Kenaanu
utabotili v Modbskych pustinach (Nu 22,1),
uvédomil si moabsky kral Balak, ze proti
nému a proti zemi, kterou povazoval za své
vlastni télo, tedy za jakousi emanaci sebe
sama, stoji lid, za nimz operuje jakasi Su-
persila; krali doslo (patrné v jakémsi zdé-
Seni), ze toho Pana Izraelct, Boha, které-
ho oni sami nazyvaji Adonaj, nelze vyfidit
audolat (pouze) politickymi prostiedky. Ale
byla tu magie. A byli tu (i kdyz docela tid-
ce) i magové a véstel, jejichz vyroky mély
zdrcujici dopad na kazdého, proti némuz
byly vyneseny. Ano, byl tu pohansky véstec
Bileam. Bileama ziskat — to bylo velmi ob-
tizné i pro zdmozného krale. Pfijit si na hod-
né vysoky tarif — to bylo velmi lakavé i pro
majetkove ziejme zazobaného moabského
maga. Ale vis maior: ,, Bith prisel k Biled-
movi“ (Nu 22,5) , kralovskou cestu mu
zatrhl: ,, Nepiijdes s nimi... “ (22,12). Bile-
am stal na rozcesti, mozna poprvé v zivo-
té jakoby pfimoc¢arém a nabozensky poho-
dlném. Na jedné strané ptikaz Boha, kte-
rého i véstec respektuje, na strané druhé

mocné lakadlo zisku, tunelaiské
lakani pana Mamona. Balak byl
cilevédomy: nabidl proslulému
mistru magickych uméni mno-
hem vyssi ohodnoceni. Falesny
prorok ,,dal za pravdu® temnému
volani a vydal se na cestu. Za tim
v§im vsak byl izraelsky Pan, kte-
ry magovu cestu reziroval. Bile-
am vstal, Casné zrana, kdy se ko-
naly véstby, ,, osedlal svou oslici
(hebrejsky ’aton) a jel s moab-
skymivelmozZi“ (Nu22,21). Sed-
lani oslice nebyl zfejmé jen tech-
nicky ukon. Jizda na ni méla byt
soucasti magické operace. Bile-
am mél s kralovym poselstvem jit
(,,jdi s nimi ™ v. 20b), ne jet na
osedlané oslici. Bileam byl ma-

zany, chtél vyjit s Hospodinem,
ale i s Balakem, chtél se vyhnout onomu
,.bud’ —anebo*, bez ¢ehoz se skutena vira
neobejde. Hospodin si do sv¢ strategie neda
mluvit: postavi pohanskému prorokovi do
cesty ,,andéla* (hebrejsky mal’ak — posel,
vyslanec), ktery se Bileamovi ,,vzpii¢il®:
jako Hospodintv ,,satan® - protivnik (heb-
rejsky satdn — v. 22). Fale$ny prorok bozi-
ho posla nevidél. I jeho ,,mladenci (heb-
rejsky ne‘arim) byli slepi. Hospodinova
posla s tasenym mecem vSak spatfila osli-
ce; uhnula, jeji pan ji bil, pozdé&ji se kouzel-
na oslice ,, pritiskla ke zdi, pritiskla ke zdi
i Bileamovu nohu ** (v. 25), a byla opét bita;
pak uz nebylo kam uhnout, Hospodin za-
hnal Bileama do uzkych. Ale jemu nezby-
lo nez opétovné biti vérného zvitete, i kdyz
oslice ,, klesla pod Biledmem “(v. 27). Po-
tom ,, otevirel Hospodin oslici usta“ (v. 28a).
V Druhém listu Petrové fika nam osobné
neznamy svédek: ,, Némd oslice promluvi-
la lidskym hlasem, a tak zabranila proro-
kovu blaznovstvi* (2 Pt 2,16).

Spise to vSak bylo né&jaké hykani, kte-
rému mohl i blaznivy prorok porozumét.
Oslicina vytka byla: pro¢ to surové biti,
copak s ni mél jeji majitel kdy néjaké po-
tize, coz byla nékdy nespolehliva? Bileam
pochopil osli¢inu urputnost tak, Ze si z néj
stiili, nac by si méla jeho osli sluzka z n¢ho
deélat blazny? Nakonec spatfil Hospodino-
va posla i Bileam (clonu na jeho o¢ich ne-
chal Hospodin spadnout), ktery vyznal sviij
htich a el podle boziho pokynu k mistim,
kde mél slavnostné proklit Izraele —na ,, Ba-
alova posvatna navrsi™ (22,41). Bileam
vSak nesplnil Balakovo desiderium, slav-
nostné vyslovil jen to, co mu Hospodin vlo-
zil do ust (23,5).

Hrdinou ptibéhu je oslice. ,,Slavni*, jak
se dnes fika, zlstavaji zcela stranou, jsou
zbyte¢ni a smésni. Osli hykani je feci bo-
ziho varovani, je to prava re€, glosolalie
mimolidského tvorstva (srv. Z 19,4n); zde
vstupuje ta zv1astni fe¢ na mista, kde cloveék
(Balak, a pfedevsim Bileam) selhava. Nad
tim v8im se nese BoZi smich i smich bo-
Zich vérnych, které svym nezvyklym své-
dectvim hlidd mnoho bozich oslic.

DODATEK

Mohli bychom uvést jesté dost jinych pfi-
kladu, z nichz kypivé zni Bozi smich, Hos-
podinttv humor, nebesky vtip, a také smich
Bozich vérnych. Jak smésny je Jonas, ktery
mel byt Bozi holubici (Jonas — Jona = Ho-
lubice), ale ukazal se jako fanaticky hos-
podinovec, ktery nepochopil nesmirnost
Hospodinova odpusténi a stahl se pod ja-
kysi strom nad méstem Ninive, aby pozoro-
val, jak Hospodin ve své spravedInosti fadi
(Jon 4). Jak byl sm&$ny! A co fici drsnym
ironickym vyroktim proroka Amosa, ktery
nazval Baalovi zasvécené méstky krava-
mi (Am 4,1-5). A srdecny smich Hospodi-
novych vérnych vyvold i state¢ny ¢in Ju-
ditin, ktera dekapitovala asyrského Holo-
ferna (Jud 12). Tady vSude se Bih smé&je
a vefici sr8i vtipem viry.
]
Poznamky
1 Milan Balaban: Hebrejské ¢lovékoslovi, Hermann &sy-
nové, Praha 1996, s.162.

2 Podle prekladu Vaclava Rence: Hlas Hospodiniv lame
cedry, Karmelitanské nakladatelstvi Horni Vydii 2010.

Prof. ThDr. Milan Balaban (*1929), znalec hebrejské
Bible, religionista a basnik, ptsobi na katedfe religio-
nistiky Evangelické teologické fakulty Univerzity Kar-
lovy v Praze.
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t e m a
Nejpocetnéjsi buddhistické spolecenstvi u nas tvofi Viethamoci

HUMOR YV ZENU

Viadimir Ko¢andrle

Zen byva predstavovan jako cesta primé zkusenosti, primého
prozitku okamziku. Jako zplGsob osvobozeni od pojmu a forem.
Zen nékdy navozuje pocit nadbytec¢nosti slov. Legendarni
japonsky zenovy mistr minulého stoleti Shunryu Suzuki' fekl
v jednom bloku otazek a odpovédi mondd svym zakam: ,,Mys-
lim, Ze jste vSichni hluboce osviceni (...) dokud neoteviete

usta.“

,Slova jako ,, probuzeni* nebo ,, nirva-
na* jsou kiil, ke kterému jsou privazani
osli““ (Lin-chi).?

Zen jako pojem oznacuje vlastni medita-
ci, jejiz praktikovani je té€zistém a ve své
podstaté hlavnim a skoro jedinym smys-
lem zenu. Ani zen se ale pochopitelné ne-
obejde beze slov. Slova maji za tikol pre-
devsim pomoci uvadét do meditace. Dobie
volend a ve spravny okamzik vyicena slova
nabouravaji ustalené predstavy svéta pred-
métd a zanechavaji nas zbavené pojmové
opory na pospas pohybu okamziku. Slova
tak maji smysl pouze potud, odhaluji-li né-
jaky prekvapivy aspekt skutecnosti narusu-
jici nasi zazitou piedstavu o ni. Pfekvapu-
ji. Provokuji. A casto dokazou rozesmat.
I humor se koneckoncti obvykle ukryva ve
slovech. A pravé zenové vyroky jsou nabi-
ty specifickym, byt ¢asto na prvni pohled

az neurvalym humorem. Nemohu se zto-
toznit s charakteristikou zenového humoru
v nedavno vydaném ceském piekladu knihy
francouzského popularizatora vychodnich
nauk Henriho Brunela Humour Zen,? kdyz
v predsadce své knihy piSe, ze ,,zenovy hu-
mor je smich obestfeny né¢hou.* Podobna
sentimentalni ohleduplnost dle mého sou-
du zenu prili§ neslusi. Pokusim se v nasle-
dujicich fadcich vydat se po stopach nékte-
rych projevl zenového humoru nebo spi-
Se humoru zenu.

Svérazny smysl pro humor byl v zenu
pfitomen od samého usvitu tohoto uceni
v dob¢ prolinani mahajanového buddhis-
mu s taoismem a konfucianstvim v Cin&
v 6. stoleti. Bodhisattva* San-chuej byl jed-
nou pozvan na dvur cisafe Wu, aby poho-
vofil o Diamantové sutre.> Pfisel ke své-
mu kteslu, ndhle udefil holi do stolu a po-
sadil se. Na dotaz nechépajiciho cisate od-

| CTVOEIL M TESE 1 70 KEECED (DLEN .., 0 S MpeTIE DLy, i T & 1

vétil: ,,Ale San-chuej svou promluvu uz
skon¢il.“¢ Jindy zase ptedstoupil pied ci-
safe vystrojeny v buddhistickém rouchu,
taoistické Capce a konfucianskych botkach
na ditkaz svobodného slouceni soupeficich
nauk. Tentyz San-chuej je také autorem na-
sledujici gathy:’

,,Mam prazdné ruce a drzim motyku.
Kdyz krac¢im po svych, jedu na buvolu.
Kdyz jdu ptes most, vidim plynout most,
ne vodu.“®

Hovofime-li dnes na zapad¢ o zenu, mame
zpravidla na mysli zen, ktery se po druhé
svétové valce rozsifil z Japonska nejdiive
do USA, nasledné do Evropy a tam vsude
s vice ¢i méné obrouSenymi hroty ¢astec-
n¢ domestikoval. Japonsky zen se tradi¢né
déli do dvou hlavnich smért — $kol rinzai °
a s6t0."° Pro prehlednost nasledujicich fad-
kt by bylo dobré je struéné charakterizo-
vat, zejména co do mista slovnich projevi
v obou z nich. Ve skole rinzai je central-
ni vyznam pfipisovan prozitku kenso, kte-
ry je definovan jako vhled do pravé pod-
staty, do prazdnoty véci. Nastroji pro ces-
tu do kenso predstavuji kratké paradoxni,
Casto veskeré logice se vymykajici vyro-
ky, tzv. kéany. Jde o jakési meditaéni ukoly
abude o nich jesté fe¢ pozdéji. Sot6 podob-
nym slovnim nastrojim tak dtlezitou roli
nepfipisuje a jeho zakladem je prosté sou-
stfedéné sezeni v meditaci. Hlavnim zameé-
rem tady je nerozvijet v mysli neustale se
rodici myslenky a nechat je vznikat a zase
samovolné zanikat.

Na prvni pohled je tedy evidentni, ze
vEtsi prostor by mél humor ziskat v tradi-
ci rinzai. Vlastni cil proniknout original-
nim vhledem za ustalené predméty mys-
li — hmotné, mentalni, duchovni, pros-
té jakékoli predméty — ale ztstava v obou
hlavnich japonskych zenovych skolach ob-
dobny. Obéma dobie padne piibéh mladé-
ho mnicha vracejiciho se z prednasky mi-
stra ve vzdaleném klastete. Ztrati se, pro-
toze se vydal nazpét po nespravném bichu
feky. Nemuze najit most. V tom spatii po
druhém biehu kracet mistra, ktery daval
onu prednasku, a tak na né&j vola: ,,Mistfe,
jak se dostanu na opacny bich feky?* Mi-
str mu odvéti: ,,Novici, ty ale jsi na opac-
ném biehu feky. !

Zen je piedevsim cestou praktikovani
vlastni meditace, meditace v sed¢ —tedy za-
zenu, a fixované texty v ném nehraji prvora-
dou tlohu. Tim spi§ bychom marné hledali
né&jaké specifické zanry zenového humoru.
Humor zenu vyvéra z jeho samotné podsta-
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ty a najdeme ho vSudypiitomny v riznych
typech textt, které zenovou praxi doprova-
zeji €1 odrazeji. Jmenovité bych v prvni fadé
uvedl jiz zminované kéany, dale promluvy
teiso, otazky a odpovédi mondo a samo-
ziejm¢ samostatné tradované vyroky zna-
mych osobnosti zenu. S vyjimkou kdanii,
které mély zcela zvlastni historii, se jedna
zpravidla o zapisy vice ¢i méné spontanné
vzniklych mluvenych atvari. Zcela samo-
statnou kapitolu pak tvofi originalni zanr
poezie haiku, ktery sice nevznikl pfimo na
pude zenové tradice, nicméné se ve spoji-
tosti s ni pozd¢&ji bohat¢ rozvijel.

Koan je kratky vyrok, v klasické podo-
beé ma podobu samostatné otazky, na niz ne-
jde cestou rozumové uvahy najit odpoveéd'.
V nékterych piipadech je koan rozveden na
otazku i s odpovédi, pfipadné na kratky dia-
log. Za prvniho autora ucelené sbirky ja-
ponskych koanii byva povazovan mistr
Skoly rinzai Wumen Huikai (1183-1260),
ktery vytvotil soubor 48 kdanii s ironicky-
mi komentati nazvany Wumenguan.'? Kéa-
ny, a¢ byly postupem ¢asu pisemné zazna-
menavany, nemély néjaké literarni ambice
anejednalo se ani o jakysi druh mudroslov-
nych textd. Byly daleko spi$ psychologic-
kym nastrojem k navedeni zaka do situace,
kdy rezignuje na rozumové feseni problému
a otfesen paradoxnosti zadani dojde nahle
zcela jiného nahledu skute¢nosti. Jako tako-
vé jsou koany ur€itym slovnim pravodcem
moznosti osviceni, jak je chapano ve skole
rinzai, tedy jako nahly zablesk upIné nové-
ho, transcendujiciho poznani. V pozdéjsich
dobach ale doslo k urcité institucionaliza-
ci uzivani koanii, které se tridily a katalo-
gizovaly, az se ustalil jakysi kanon zhruba
1700 klasickych koanii. Byla vytvoifena
i zrcadla ,,spravnych odpovédi na kéano-

vé otazky a tak doslo k postupnému zbytné-
ni celé této tradice. Samotné koany jde ale
1 po staletich vnimat jako vtipné, ba kuri-
ozni texty. Jejich snad nejslavnéjsim pied-
stavitelem je tento: ,,Jak zni tlesknuti jed-
né ruky?* Zenovy smysl pro humor ztvr-
zuje obdobné slavna odpovéd’ ,,Staré pani
O, kdyz ji tuto otazku polozil slavny ze-
novy mistr Hakuin."* Odpovédéla mu na-
sledovné ve versich:

,»Nez bys naslouchal, jak Hakuin tleska
jednou rukou.
Radgji tleskni obéma a jdi si po svych!“!*

Teiso jsou promluvy pronasené zenovym
mistrem, nejcastéji na sessinu."> Asi vice
je tento Gtvar znam pod svym anglickym
pojmenovanim Dharma talk. Nejednd se
o zadnou standardni pfednasku v zapad-
nim slova smyslu, spiSe o pifimou prezen-
taci mistrova vhledu do uréitého aspektu
dharmy, buddhistického uceni — tedy bez
jakékoli zavazné faktografie nebo systema-
tické argumentace. Samo o sob¢€ neni tei-
$o automaticky doprovazeno né&jakym hu-
mornym obsahem, ¢asto ale muze byt roz-
vedenim kodanu nebo néjakého paradoxni-
ho vyroku, a tak se i zde nepochybné se-
tkame s prolomenim bé&zné logiky a kon-
vencnich oc¢ekavani.

Bohatym zdrojem paradoxnich vyro-
ki jsou nepochybné mondo - bloky otazek
a odpovédi nasledujicich zpravidla po teiso.
V ptipadé€ mondo se tedy na rozdil od kdanii
tdzou zaci mistra. Mistr neni na otazky pie-
dem pfipraven a muze jimi tedy byt i sku-
tecn€ zaskocen, na druhé stran€ se ale tak
néjak ocekava, ze jakoukoli vyi¢enou za-
kovu otazku ptebije mistrovskou odpove-
di v podob¢ brilantni zkratky. Tato situace
vytvaii Zivnou pudu pro velice originalni

vyroky plné specifického a obcas drsné¢ho
zenového humoru. Sbirku jedine¢nych ota-
zek a odpovédi po sob¢ zanechal naptiklad
legendarni ¢insky zenovy mistr Dz6su. !¢
V ptipadé mondo vystupuje jesté vic na
povrch jedine¢na kvalita okamziku, kdy
k vlastni komunikaci doslo. Tak je tomu
i v pfipadé dialogu mistra Dz6s0a s mnis-
kou:

Mniska se zeptala: ,,Co je hluboka a za-

hadna mysl?

Mistr ji stiskl ruku.

Mniska poznamenala: ,,Mate ji nasta-

lo v sobe&?*

Mistr ji fekl: ,,Jsi to ty, kdo ji ma.«!’

Jindy se mize jednat o bleskovou intelektu-
alni repliku jako v pfipadé dotazu mnicha,
co je to ne-jednani. Dzo8§u obratem na to:
,»Toto (poloZeni otazky) bylo jednanim.*!8
V ptipadé mondo mohou byt vysledkem
rychlého spadu okamzité komunikace
i zdanlivé hrubosti jako v tomto dialogu:

Mnich pozadal Mistra: ,,PfiSel jsem z da-
leka, dejte mi, prosim, néjakou radu.*
Mistr ho vybidl k zamysleni: ,,Myslis,
ze by bylo patficné, kdybych ti ihned
poté, co vstoupis do mych dvefi, plivl
do obliceje??

Cilem mistra ale neni urazka zaka, jde o to
ukézat mu realitu jeho vlastniho piistupu
neuprosné pred o¢ima, aby sdm sebe spatfil
jako v zrcadle bez zbytecnych fec¢i kolem.

Jednotlivych svérazné paradoxnich ze-
novych vyrokl existuje bezpocet a neni
mozné v nich na tomto prostoru délat né-
jaky systém a tad. Je jim spolecné po-
hrdani vyjadfovaci konvenci, vzdy zno-
vu osvézujici. Za vSechny bych na tomto
misté uvedl dva z oblasti didaktiky — nej-
diive Dogenovu radu kuchaitm: ,,Pii va-
feni se nedivejte na obycejné véci obycej-
nyma oc¢ima. Hrnec musi byt vaSe vlast-
ni hlava a voda, v niz se vaii ryze, musi
byt krev, ktera udrzuje vase télo nazivu!“*
Mistru Jing-anovi je zase pripisovan tento
vyrok: ,,Chtéji-li se lidé ucit zen, necht’ se
jej nauci z pohiebni lampy svitici na strazi
umrtvého.**! Oba svym zpisobem humor-
nou nadsdzkou poukazuji na spravny po-
stup vptfed v n¢jakém snazeni.

Potud byla fe¢ o zanrech, kter¢ je moz-
no povazovat za ptimou soucast praktiko-
vani zenu. Velmi odliSnym ptipadem je hai-
ku,? ustaleny kratky verSovany utvar cha-
rakteristicky pro japonskou poezii. Jeho
vznik nemél se zenem nic spole¢ného, za
to se zabavou, a tedy i humorem ano. Hai-
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ku se postupné vyvinulo z tzv. renku, fa-
zené basné o vétsim mnozstvi slok s pev-
nym poctem slabik. Takovéto basné vzni-
kaly pfti setkanich vysSich, nepracujicich
vrstev japonské spole¢nosti snad uz nékdy
ve 12.-13. stoleti. Prvni basnik vytvofil slo-
ku o tfech versich s poctem slabik 5-7-5
a poslal ji dalsimu, aby doplnil svoji sloku
aposlal to dale, az vznikla kolektivni basen
o tiiceti i vice slokach. Uspéch renku zavi-
sel na piekvapivosti asociaci ve versich jed-
notlivych spoluautort a necekanosti zvratl
v celku textu. Byla to zkratka spoleCenska
kratochvile. S postupem c¢asu ale zac¢inalo
byt stale zfejmé;jsi, ze klicem ke zdaru celé
basné lezi v dobte napsané prvni sloce na-
zyvané hokku, coz lze pielozit jako ,,vers,
ktery pfedstavuje®.

Osamostatnénim hokku se rodi jedno-
radkova forma haiku o sedmnacti slabikach
tak, jak ji zname dodnes. Zhusténi celého
obsahu do pouhych sedmnacti slabik skrt-
lo ptivodni zamér zachytit riizné spoleéen-
ské a literarni asociace a piesunulo tézisté
do nalady okamziku a zachyceni jeho sub-
jektivniho prozitku. Tento vyvoj znatel-
ny zhruba od 15. stoleti posouval ptivodni
zanr spolecenské zabavy stale vic k zeno-
v¢ kultufe, akcentujici pIné a celistvé prozi-
vani celku bez rusivych vedlejsich asociac-
nich vazeb. Trvalo ale témér tfi dalsi stole-
ti, aby haiku dozralo do jesté zenovéjsi po-
doby v dile Macuo Ba§a.? Baso se nespo-
kojil s jakkoli sugestivnim zachycenim at-
mosféry prchavého okamziku. Vnitini po-
nor jeho plného prozivani je u néj ponenah-
lu narusen jemnym cinknutim déje vstupu-
jiciho jakoby odjinud a proménujiciho ce-
lou scenérii. Asi nejslavnéjsi Basoovo hai-
ku Stary rybnik vypada takhle:

Stary rybnik;

skocila do n¢j zaba —

Zblunk.*
Dojem z haiku s jeho stru¢nou piekvapivos-
ti se asi nejvice blizi koanu. Sousttedéni je
pietato a zarovenn odménéno néjakym sveé-

Téma ,,NaboZenstvi a humor*
doplnuji kreslifi a humoristé, kteti se
roku 1998 ucastnili soutéze ,,Bratr Pa-
lecek™:

Miroslav Bartak (str. 51, 53 a 56),
Pavel Kundera (1. a 2. strana obalky),
Daniel Kvasnicka (str. 54 a 55),
Viclav Linek (str. 37, 58 a 59) a
Pavel Rumlar (str. 57).

7im osvobozujicim vjemem. Uloha slova
v zenu je tak naplnéna. Haiku je zaro-
ven hluboce duchovni, esteticky ¢isté
i asmévné.

Popijeje ranni Caj

knéz je pokojny —

chryzantémy.?®

Haiku se pro tyto své kvality prave tak jako
koéany stavaji ¢astym zakladem promluv
teiso zenovych mistri a ke kultufe zenu
neoddélitelné patii. Rosi Jamada Koun?®
ve svém komentati ke Starému rybniku
uvedl: ,,Jestlize vaSe védomi dozralo skrze
opravdovy zazen a je Ciré jako pruzra¢na
voda, jako klidné horské jezero nezéefené
néjakym vétrem, pak mize cokoli poslouzit
jako prostiedek osviceni.“?” Zaba. Zbluiik.
To je podle mého odpovidajici slovo pro
zaveér téchto par fadk o humoru v zenu,
kde se slova snazime uzivat tak, abychom
se vyhnuli zbyte¢nym slovam.

[

Poznamky

1 Shunryu Suzuki (1904-1971), mistr §koly soto, pozdéji
popularizator zenového buddhismu na zapadé, zejména
v USA. Autor slavné knihy Zenova mysl, mysl zacatec-
nika (Praha, 1994).

2 Lin-chi (zemfiel 867) byl zakladatelem $koly rinzai, jed-
né ze dvou hlavnich tradic zenu.

3 Cesky vydano jako: Henri Brunel, Humor zenu (Praha,
2010).

4 Bodhisattva je bytost, ktera uz byl vysvobozena z kru-
hu znovuzrozovani, a piesto se rozhodne vratit se mezi
lidi na tento svét, aby i ostatni osvobodil od utrpeni.

5 Jeden z nejoblibengjsich textti mahajanového buddhis-
mu. Cely nazev lze volné pielozit jako Sutra nejvyssi
moudrosti ostré jako diamant.

6 Viz vice v: John C. Wu, Zlaty vék zenu (Praha, 1996),
s. 183.

7 Gatha — kratka verSovana skladba.
Wu, Zlaty vék zenu, s. 184.

9 Rinzai jako zenova $kola vznikla pfenesenim jedné
z puvodnich ¢inskych zenovych $kol Lin-chi (vznikla
v 9. stoleti) do Japonska. Zaslouzil se o to v roce 1191
japonsky mnich Eisai.

10 S6t6 v Japonsku rozsifil mnich Dogen ve 13. stoleti. Jde
o japonskou verzi piivodni ¢inské zenové tradice Cao-
dong z 9. stoleti.

11 Dostupné na http://zen.thetao.info.

12 Wumen Huikai, Wumenguan: Brana bez dveti (Praha,
2007).

13 Hakuin Ekaku (1686-1768) — vyznamny zenovy mistr
a reformator $koly rinzai.

14 Thomas Cleary, Zenova hil (Praha, 1995).

15 Sessin je souvisla fada intenzivnich meditaci konana
v Gstrani, nékdy doplnéna vyklady nékterych zaklad-
nich buddhistickych témat.

16 Dz680 Dzusin (778-879) — ¢insky zenovy mistr prosluly
originalnimi vyroky a radikalismem zenové praxe. Je-
den z velkych vzoru zakladatele $koly sot6 Dogena.

17 Cao-gou &chan-§* jii-lu, Zaznam vyroki zenového mis-
tra Dzo6sua (Praha, 2009), s. 99.

18 Tamtéz, s. 96.

19 Tamtéz, s. 96.

20 Brunel, Humor zenu, s. 53.

21 Thomas Cleary, Postata zenu — nauky o svobodé¢ (Pra-
ha, 1997), s. 125.

22 Robert Aitken, VIna zenu (Praha, 1995) s. 18-19.

23 Macuo Baso (1644-1694) — nejznaméjsi japonsky basnik
a zavrsitel basnické formy haiku, vice v: Aitken, Vlna
zenu, s. 15-20.

24  Aitken, Vlna zenu, s. 23.

25 Tamtéz, s. 166.

26 Jamada Koun (1907-1989) byl hlavou linie Sanbo Kyo-
dan spojujici v sobé prvky kol soto i rinzai. Angazo-
val se i v mezinabozenském dialogu, zejména v uvadeé-
ni kiestanti do techniky zenové meditace zazen.

27 Aitken, Vlna zenu, s. 24.

Be. Vladimir Koc¢andrle (*1961) je absolventem oboru
Teologie kiestanskych tradic na Evangelické teologické
fakulté¢ UK. Je dlouholetym praktikujicim zazenu v praz-
ském Zendo Na Mustku (www.zazen.cz). Pravidelné spo-
lupracuje s mistrem zenové tradice soto a jejim ucitelem
pro Evropu Fumonem Nakagawou Ro6sim, opatem klas-
tera Fumonji v bavorském Eisenbuchu.
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Rozhovor se Sheelou Birnstielovou o Bhagvanové humoru
BYT VAZNY

Tomas Novotny

Sheela Birnstielova (*1950) byla sekretarkou a nejblizSi spolu-
pracovnici Sri Bhagvana Radznise (1931-1990), indického
ucitele, ktery se v 70. letech 20. stoleti stal pro zapadni duchovni
hledace velmi atraktivni postavou. V dobé jeho slavy byla jeho
sekretarka znama pod jmény Ma Anand Sheela nebo Sheela
Patelova-Silvermanova. Po rozpadu komunity Bhagvanovych
nasledovniki (sannjasindl) ve Spojenych statech a po navratu
do Indie Bhagvan pfijal jméno Osho, pod nimz je dodnes velmi

7w o

dobie znam étenariim duchovni literatury.

Stravila jste v blizkosti Bhagvana Radz-
niSe 14 let. Snad nikdo na svété ho ne-
znal tak dobite a divérné jako vy. Do-
volte, abych se vas dnes zeptal na jeho
pomér k humoru. Mél Bhagvan dobry
smysl pro humor?

Jedno z Bhagvanovych uceni bylo, ze byt
vazny je nemoc. Laska (Love), Zivost
(Life) a Smich (Laughter) patii k naSemu
kazdodennimu zivotu. Jeho kazdodenni
diskursy (vyklady) byly pIné humoru. Jeho
humor pfinasel a predaval moudrost Zivo-
ta. Casto pouzival ptibéhy Mully Nasrudi-
na i jiné vtipy. Byl provokativni. Jeho vy-
klad o ,,fuck se stal hitem mezi jeho na-
sledovniky ze Zapadu.

Byl zibavny jenom na poédiu nebo i v sou-
kromi?

V soukromém zivot¢ délaval legracni po-
znamky. A hlavné: humor vyzatoval z jeho
usmévu a oci.

Mél Bhagvan néjaky oblibeny vtip, kte-
ry by stale opakoval?

Nevzpominam si, ze by m¢l Bhagvan né-
jaky takto oblibeny vtip. Ale nékdy pouzi-
val ten samy piib¢h nebo vtip vicekrat, aby
ukazal rizné dimenze nebo rtizné aspekty.
Pouzival taky vtipy, aby vyleh¢il atmosfé-
ru a taky, aby natlacil né¢jakou moudrost do
nasich tupych hlav. Pomoci vtipt je snazsi
v§e pochopit a vazné pravdy se bez problé-
mu stravi. Ja jsem ale méla za ukol na n¢j
dohlizet a pfipominat mu, aby nepouzival
,etnické vtipy*, abychom se vyhnuli obtiz-
nym soudnim spordm.

Miizete dat néjaky priklad,
jak pouZzival vtipy k ilustro-
vani duchovnich pravd?

Jednou napt. vypravél tento
vtip: Jeden architekt mél vel-
ky problém s Mullou Nasru-
dinem, ktery se chystal stavét
dim. Kdyz se Nasrudina ptal,
jaky typ domu by chtél, aby
mu navrhl, tak Mulla odpové-
del: ,,No, vSechno, co vim je,
ze se musi hodit k té krasné starozitné kli-
ce, kterou vcera koupila moje manzelka®.

Bhagvan pak pokracoval timto vykla-
dem: Ma jenom starozitnou kliku a chce po-
stavit cely dim. A jedina véc, kterou vi je,
ze se dim musi hodit ke klice. Tak to u nas
funguje. Kdyz v néfem malém uspé&jeme
— mas starozitnou kliku — a ted’ podle toho
stavite dim zivota. A tim si zadélavate na
problém. A ve skutecnosti ta starozitna kli-
ka ani neni disledkem tvého snazeni. Lep-
§1 je fict, Ze se naskytla vzdor tvému sna-
zeni. Prost¢ jsi se n¢jak shodl s universem.

Délal nékdy Bhagvan tzv. kanadské
Zerty?

Myslim si, ze vybudovani mezinarodni ko-
munity a pak jeji zni¢eni byl poradny ka-
nadsky zert. Taky skandal, ktery vytvoril
kolem svého zivota a svych nasledovni-
ka, byl kanadsky zert pro né&j, pro nasle-
dovniky, novinaie i cely svét. Nabidl situ-
aci, v kter¢ si kazdy musel najit svou ces-
tu a poprat se s ni — nebo trpét. Kdo to po-
chopil, tak se hodn¢ nasmal.

SlySel jsem, Ze Bhagvan kdysi zavedl me-
ditaci, ktera spocivala v tom, Ze postavil

Sheela Birnstielova.

nékolik nasledovnikii do tietiho patra
a nékolik do prizemi — a museli na sebe
kricet. Myslel to skutecné jako medita-
ci, nebo si tak prosté délal z lidi legraci?

Tuto situaci jsem nezazila. Nedélalo se to
v dobé¢, kdy jsem byla s Bhagvanem.

A byla jste schopna poznat, kdy byl vaz-
ny a kdy si délal legraci?

Bylo snadné to poznat. Kdyz byl vazny,
tak nepouzival moc slov. Jen zvednuté obo-
¢i nebo pokynuti rukou jasn¢ ukazalo jeho
nespokojenost nebo vaznou naladu. Kdyz
byl ale st’astny nebo mél hravou naladu, tak
mél usmeév v ocich — a to bylo hned jasné,
ze je v dobré nalad¢. M¢l dar proménit svy-
mi slovy vdznou atmosféru v moment¢ do
pohody, nebo smutek ve smich. Byl mis-
trem nalad. Dovedl ,,proménit kus bambu-
su ve vzacnou flétnu*. Musim
fict, Ze to byl opravdu dar Exis-
tence, ze jsem mohla zit s Bha-
gvanem a ucit se od n¢;j.

TakZe Bhagvan cilené vedl
své sannjasiny ke smichu
a radosti?

Bhagvan vzdy povzbuzoval
sv¢é sannjasiny, aby nabirali
smich do svych srdci a dusi.
Bhagvan byl prvnim, kdo za-
vedl tzv. Meditaci smichu v roce 1973 na
Chapati Beach v Bombayi. Popsal ji tak-
to: ,,Kazd¢ rano ¢lovek zacne protazenim
téla jako kocka. Pak se zacne nahlas smat.
Zpocatku to mize znit umele a vynucene.
Ale element smichu se zachyti za srdce
a dusi. A Cloveék sklouzne spontanné do
smichu. Budes se smat asi deset minut, nez
smich za¢ne vychdzet z bricha. Pak nardz
prestan a zlstan v naprostém klidu deset
minut, abys piesunul energii, kterd se vy-
tvorila, vzhiiru télem. To pfinese celému
dni pozitivni a uvolnénou naladu.*

Pokud vim, tak Bhagvan povaZoval
smich za dulezity prostiedek k promé-
né Zivota...

Ano. Jednou svym sannjasinim vysvétlo-
val, jak smich chape, témito slovy: Smich,
ktery uc¢im, je néco, co vas uplné znici.
Smich, ktery uc¢im, je skutecné znicuji-
ci, je to ukfizovani. Ale pouze po znice-
ni pfichazi stvofeni. Pouze z chaosu jsou
hvézdy zrozeny a pouze po uktiZovani
prichazi vzkfiseni. Ne, nebudete schop-
ni prezit tento smich. Pokud se mu pod-
volis, tak se v ném utopi§. Zmizis a zlsta-
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ne pouze smich. Kdyz se smé&jes TY, tak
ten smich neni uplny. Pokud vsak je je-
nom smich a ty uz nejsi, tak je to uplné.
Jediné pak slysis vtip, ktery vypravi Buh.
Ano, cely kosmos je vtip. Hinduismus to
nazyva lila. Je to vtip, je to hra. A v oka-
mziku, kdy to pochopis, se za¢ne§ smat
a ten smich nikdy neskon¢i. Pokracuje dal
a dal. Rozprostie se po celém kosmu. Smich
je modlitba. Jestlize se umi$ smat, pak ses
naucil, jak se modlit. Nebud’ vazny — vaz-
ny ¢lovék nemuze byt nikdy zbozny. Jen
ten, kdo se umi smat — nejen jinym, ale
i sobé - maze byt zbozny. Clovék, ktery se
umi smat absolutné, kdo vidi celou absur-
ditu a celou hru zivota, se stava osvicenym
skrze tento smich.

SlySela jste nékdy Bhagvana samotného
smat se nahlas?

Ne, nikdy jsem Bhagvana neslysela smat
se nahlas. Vidéla jsem ale spoustu smi-
chu v jeho ocich a obli¢eji. Vidé€la jsem ho
vSak jemné se pochichtavat. To byly ve-
lice kouzelné, vzacné a nézné chvile pro
nas pro oba. Jednou jsem ho navstivila
amélana sobé¢ sari (tradi¢ni indicky odév).
Jemu to piipadlo tak krasné a roztomilé!
Bylo to néco vyjimecného. Asi si mé nikdy
neumél v sari piedstavit. Sari jsem v dobé
s Bhagvanem m¢éla pouze jednou pii jed-
né slavnostni piilezitosti. Chichotal se ra-
dosti, jemnym, laskavym smichem v o¢ich
a v obli¢eji — a fekl: ,,Hmmm, Sheelo, ty
ale vypadas nadhern¢ ...“! Jak vam to vy-
pravim, tak m¢ to Gplné pteneslo do roku
1982 a naplnilo moje srdce znovu tou sa-
mou sladkosti onoho momentu.

A naopak: vidéla jste ho nékdy plakat?

Ne. Vidéla jsem ho otraveného, rozzlobe-
ného, podrazdéného i smutného — ale ni-
kdy jsem ho nevidéla plakat. A jsem moc
rada, protoze nevim, jak bych byla schop-
na se v takové situaci zachovat.

Bylo dovoleno si z Bhagvana délat leg-
raci? A jestliZe ano, tak jak na to reago-
val? Vadilo mu to?

Nikdy nebyla prtilezitost si z néj piimo dé-
lat legraci. Ale ¢asto jsem mu cetla ¢lan-
ky psané o ném, kde si z n¢j legraci délali.
Poslouchal. Nékdy to pak citoval ve svych
diskursech. N¢kdy se ho to dotklo a fekl
n¢jakou poznamku, jako ,,idioti“ nebo
,»pitomci,

Jak Bhagvan sbiral vtipy do svych dis-
kursi?

¥y oz hov or

Ma Anand Sheela se svym milovanym RadzniSem.

Jakmile zacal vypravét vtipy ve svych ran-
nich diskursech, sannjasinové mu zaca-
li posilat pres jeho sekretare vtipy, knihy
vtipt a tak.

Vratim se k Bhagvanové doktriné, Ze byt
vazny je nemoc. To mi pfipomina uéeni
chasidskych zidu, kteri rikaji, Ze nebyt
vesely je hiich. Myslite, Ze byl Bhagvan
v tomto inspirovan chasidismem? Vim,
Ze pronesl celou sérii diskursi o chasi-
dismu. Byl chasidismus pro néj diilezity?

Bhagvan jednou ekl o chasidismu toto:
Slovo ,,chasid” je skutecné nadherné. Je
odvozené od hebrejského chesed, coz zna-
mena milost. Celé uc¢eni chasidismu je za-
lozené na milosti. Nejsi to TY, kdo néco
déla — ale zivot uz probiha. Jen bud’ poti-
chu, pasivni, vnimavy a otevieny. Biih pfi-
chézi skrze svoji milost, ne skrze tvé snaze-
ni. Chasidismus ti nepfinasi stradani. Chasi-
mus je nabozenstvi, které fika ANO zivotu.
Neuci odiikani zivota. Nemusis se ni¢eho
vzdavat. U¢ se rad¢ji oslavovat.

Jaky byl viibec pomér Bhagvana k Zi-
dim? Mél rad i Zidovské vtipy?

Bhagvan miloval Zidy a jejich humor. Vel-
ka ¢ast jeho sannjasint ze Zapadu byli Zidé.
Tak mi z naSeho rozhovoru vysvita, Ze
Bhagvan povazoval za jednu z velkych
bolesti svéta to, ze se lidé nedovedou
smat. Je to spravny dojem?

Bhagvan tikal v jednom ze svych diskurst:
Podivejte se na obliceje lidi. Nesou zivot

jako biemeno — nudny a beze smyslu. Zda
se, ze vse je jen no¢ni miura, velice kruty
zert. Vypada to, jak by si s nimi né¢kdo po-
hraval a mudil je. Jejich zivot neni osla-
va. Prost¢ nemize byt — s mysli zatize-
nou vzpominkami nemize byt zivot osla-
vou. Dokonce i kdyZz se sméjete, tak je ve
vasem smichu nuda. Podivejte se na lidi,
jak se sméjou: sméji se s namahou. Sméji
se prosté proto, ze se to slusi, ze smich vy-
zaduje etiketa. - SlySel jsem o jednom cir-
kevnim hodnostari, ktery ptijel do Afriky
navstivit primitivni komunitu domorodct.
A mél k nim dlouhou pfednasku. Vypravél
velice dlouhou anekdotu. Trvala skoro pil
hodiny. Pak povstal piekladatel. Rekl pou-
ze Ctyfi slova a domorodci se zacali srdecné
smat. Hodnostat byl ptekvapeny — ptl ho-
diny vypravél anekdotu, jak miize byt pre-
lozena ¢tyfmi slovy? Zdalo se to nemozné.
A ptitom se mu zdalo, ze museli anekdoté
rozumét, protoze se smali, az se za bficha
popadali. Zmatené se tedy zeptal svého pre-
kladatele: jak jste udélal ten zazrak? Nevim,
co jste tikal, ale ptelozil jste moji dlouhou
anekdotu pouze ¢tyfmi slovy. Piekladatel
to vysvétlil: Ptibéh moc dlouhy, tak ja fict:
On fikat vtip — smé&jte se!
Tak vam velice dékuji za rozhovor a pie-
ji, at’ se vam vZdy dafi se upiimné smat.
||

Doc. ThDr. Toma$ Novotny (*¥1952) je absolventem
Prazské konzervatofe a Komenského evangelické fa-
kulty. Doktorat ziskal v oboru Starého zdkona (hebrej-
ské mudroslovi) a habilitoval se na Univerzité Karloveé
v oboru religionistiky. Vénuje se zvlasté judaismu a no-
vym nabozenskym sméram.
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BUH VSEM SVERIL
STEJNOU DUSTOJNOST

Pavel HoSek

Salih Yilmaz (*1985) do Ceské republiky prisel pred osmi lety z Istanbulu, aby zde studoval na
vysoké skole. Ziskal titul bakalare na Fakulté informaénich technologii Ceského vysokého uéeni
technického. Magistrem v oboru specialni pedagogika se stal na Univerzité J. A. Komenského
v Praze. Jako dobrovolnik se zapojil do aktivit obéanského sdruzeni Mozaiky Platform Dialog
a pusobi v ném jako mistopredseda a generalni sekretar.

Jak se vam v Praze a v Ceské Republi-
ce Zije?

Musim pfiznat, ze zhruba prvni 3 mésice
v Praze byly velmi té¢zké, zejména kviili ne-
schopnosti domluvit se ¢esky. Chvili mi tr-
valo, nez jsem si zvykl na to, ze véci, které
znam ze své kultury, zde nenajdu. Ale na
druhou stranu se mi zamlouval mistni zi-
votni standard a nediskrimina¢ni chovani.
Casem jsem se naucil Eesky a Zivot zde mi
zacal pripadat mnohem leh¢i a pfijemné;j-
§i. Proto jsem si prodlouzil pobyt v Ces-
ké republice.

Zastupujete sdruzeni Mozaiky, kte-
ré se hlasi k idealiim Fethullaha Giile-
na. Kdo je Fethullah Giilen a jaké jsou
jeho idealy?

Pro Mozaiky jsou nazory a myslenky Fe-
thullaha Giilena dilezitym zdrojem inspi-
race. Fethullah Giilen je uznavany turecky
muslimsky ucenec, myslitel, spisovatel,
basnik, aktivista a emeritni kazatel. Pod-
poruje dialog mezi jednotlivymi nabozen-
skymi tradicemi a kulturami, védu, demo-
kracii a spiritualitu a stavi se proti nasili
a pfeméné viry v politickou ideologii.
Giilen podporuje spolupraci civilizaci
a jejich mirové souziti. Je povazovan za
iniciatora a inspiratora svétového spole-
¢enského hnuti lidskych hodnot zndmého
jako hizmet (sluzba) nebo Giilenovo hnuti.
Gtilentiv Zivot je prikladem hodnot, jako je
empatie, altruisticka sluzba vlastni komuni-
té a lidstvu obecné, vzajemné se dopliuji-
cirole rozumu a srdce, uptimnost, holistic-
ky pohled na ¢loveka, hluboka vira a laska
k celému stvofeni. V kvétnu 2008 byl ca-
sopisem Foreign Policy zafazen mezi sto
nejvyznamngéjsich intelektuald svéta, kte-
i1 ptisobi na veftejnosti.

Salih Yilmaz s Vaclavem Havlev, muzem,
ktery - jak se piSe na internetové prezen-
taci sdruzeni Mozaiky - sdilel stejné vize.

Co je poslanim Giilenova hnuti?

Giilenovo hnuti je obcanské hnuti. Neni
podporovano statem ani produktem vlad-
ni politiky ¢i statni ideologie. Vzniklo jako
hnuti zaloZené na nabozenskych zakladech,
rozvinulo se v hnuti nepolitické, kulturni
a vzdélavaci. Snazi se vytvaret nové moz-
nosti a alternativy mladym generacim
v Turecku. Cilem je umoznit rozvoj osob-
nosti prosttednictvim vzdélavani, proto je
pro hnuti velmi dulezité individualni spi-
ritualni a intelektudlni védomi. Osobnost,
ktera se tak rozvine a dozraje, miZze pfispét
k pozitivnim zménam ve spole¢nosti. Hnu-
ti vSak nikdy nepodporovalo zadné nasilné
aktivity nebo jakoukoli ¢innost pfipomina-
jici misionafstvi. Diiraz je vzdy kladen na
védu, vzdélani, dialog, kulturu a demokra-
cii jako jediné zpisoby, které mohou zmé-
nit povahu ¢lovéka.

Jak je hnuti vlivné a jak je organizovano?

Hnuti nema centralni organ, ktery by ho fi-
dil. Pro vstup do hnuti neexistuji Zzadné pod-

minky nebo piijimaci fizeni. Proto také neni
mozné zjistit jeho velikost. Tvoii ho dobro-
volnici, ktefi se citi inspirovani Giilenovy-
mi myslenkami. Jeho strukturu tvofi soci-
alni sité podporovatelt a piiznivci.

Zminil jste dilezitost vzdélavani. Pokud
se nemylim, Giilenovi stoupenci se ¢asto
snazi zakladat Skoly.

Za touto snahou se skryva cil dosdhnout
,Sily a sobéstacnosti spolecnosti a jeji
schopnosti pomoci ostatnim*. Jestlize se to-
tiz jednotlivei nedostane vzdélani, jak pak
mize porozumét sdm sob¢ a svému nitru?
Nedostane prilezitost objevit své schopnos-
ti. Lidé, kteti nemaji dostatek prostiedkd, se
mohou dostat do vleku vtidce, strany nebo
vyssi autority. V tomto smyslu je vzdélani
stejn¢ dulezité jako modlitba, protoze byt
sobéstacny a konat dobro je jednim ze zpt-
sobt, jak ziskat Bozi pozehnani. Soucasné
je podle Giilena vzdélani zakladni podmin-
kou socialni, ekonomické a politické mo-
dernizace. Clovék, kterému se nedostalo
dostatecného vzdélavani, nemize respek-
tovat demokratické zasady a lidska prava.

Pod vlivem téchto myslenek zacaly
byt organizovany piipravné kurzy pro pii-
jeti na univerzity. Dnes Giilenovo hnuti
zptistupiuje vzdélani vice nez stu tisicim

Fethullah Gilen.
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zéaki bez rozdilu jazyka, viry ¢i rasy v té-
met 120 zemich.

Zminil jste se o ob¢anském sdruzeni
Mozaiky.

Sdruzeni Mozaiky Platform Dialog se
v Praze aktivné prezentuje od roku 2006.
Od ledna 2010 mame k dispozici prosto-
ry, kde se miizeme schézet s lidmi a zvat
je na posezeni u Caje ¢i kdvy. Organizu-
jeme ale napf. i tzv. mezikulturni vece-
fe a cesty do Turecka pro osobnosti ¢es-
kého vetejného Zzivota, abychom Turec-
ko piiblizili Cechiim, a otevieli tak ces-
tu pro mezikulturni dialog. Pofdddme
konference a semindie, seznamujeme za-
jemce s tradi¢nim tureckym uménim
avydavame preklady knih Fethulldha Giile-
na, tedy filosofii muze, ktery nas inspiruje.

Co si miZeme predstavit pod nazvem
,mezikulturni veceie*“?

Diive jsme mezikulturni vecete porada-
li béhem meésice ramadanu, tedy postni-
ho mésice, kdy je zvyklosti zvat po zépa-
du slunce pratele a nabidnout jim své po-
hostinstvi. V posledni dob¢ ale potadame
takové recepce i nékolikrat do roka. Chce-
me piiblizit nase kulturni zvyklosti tém,
ktefi se chtéji i€astnit rozhovoru na téma-
ta spojend s mirumilovnym souzitim kul-

Na Veceru ve znameni porozuméni
a dialogu v loriském roce byli sdruzenim
Mozaiky ocenéni orientalista Lubos
Kropacek, teolozka Katefina Dékanovska
a religionista Pavel HoSek.

tur. Na vecetich byvaji projevy ¢lenti aka-
demické obce, kteti vysvétluji kulturni
a duchovni vyznam pistu a snazi se jej pfi-
blizit ceské vetejnosti.

Mluvil jste i o tureckém uméni.

Utastnici nadich akci se mohou setkat
s technikou uméni ,,ebru* (tedy mramoro-
vani papiru) nebo hrou na rakosovou flét-
nu ,,ney“. Tyto programy a s nimi spojené
zazitky davaji naSim pfatelim a hostim
jedine¢nou moznost okusit jinou kulturu
a jeji zvyky z prvni ruky. Dalsi kulturni
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aket, kterd je zaroven bohosluzbou, jsou ta-
necni vystoupeni mnichti mystického fadu
(dervisi), poradana nasim sdruzenim pfi
riznych pfilezitostech.

V &eské spoleénosti si vaZzime socialnich
projekti. Pokud vim, Giilenovo hnuti se
angaZuje i v této oblasti.

Béhem naseho kratkého pisobeni jsme méli
piilezitost navstivit nékolik socidlnich za-
fizeni, napiiklad domovt pro seniory, dét-
skych domovti ¢i skol. Snazime se §ifit po-
védomi o moznostech mezikulturniho dia-
logu 1 mezi lidmi, ktefi stoji vétSinou stra-
nou spolecenského déni, ale kteti o naSe
aktivity jevi zajem.

Stoupenci Giilenova hnuti jsou velmi ak-
tivni na poli mezinaboZenského dialogu.
Proc¢ je podle Vas dialog mezi naboZen-
stvimi dilezity?

Povazuji ho za dulezity zejména proto, ze
vytvaii prilezitosti, aby lidé rizné viry, zvy-
ku, tradic a nazora naslouchali, poznava-
li se a spolupracovali v atmosféfe svobo-
dy a otevienosti. Samoziejme aniz by je-
den druhému vnucovali své vlastni nazory.
Ti, kdo se pravideln¢ ti¢astni dialogu, mo-

=  Dokonceni rozhovoru na dalsi strané
dole.

ZaloZena Spolec¢nost
pro mezinaboZensky dialog

Dne 18. unora tohoto roku se v sidle Eku-
menické rady cirkvi sesli ¢lenové triclen-
ného pripravného vyboru a dalsi zajemci.
Podle ptfipravenych a schvalenych stanov
ustavili obcanské sdruzeni pod nazvem
Spole¢nost pro mezinabozensky dialog
a zvolili jeji vybor. Predsedkyni se sta-
la Katefina D¢&kanovska, Ph.D. Dalsi za-
jemci se postupné hlasi. Spolec¢nost dava
0 sob¢ veédét na internetové adrese http://
interfaith.webnode.cz. Uvadi tam kontak-
ty, novinky, odkazy, formular ptihlasky
a v rubrice O nds se charakterizuje takto:

., SMD navazuje na bohatou tradici me-
zindabozenskych spolecnosti, pracovnich
skupin a diskuznich for, které jiz vice
nez 50 let rozvijeji svoji ¢innost v Ev-
rope, Spojenych statech i jinde ve sve-
te tam, kde spolu ziji rizné nabozen-
ske skupiny. Mezinabozensky dialog
je vSak v mnoha oblastech svéta den-
ni realitou jiz cela staleti a nepotrebu-
Jje byt formalné organizovina. V Ces-

ke republice se nutnost mezinabozen-
ské spoluprace projevila zejména v 90.
letech 20. stoleti s rozvojem ndabozen-
ského zZivota po uvolnéni statniho dozo-
ru na cinnosti nabozenskych organiza-
ci. Od té doby se rozvijela spoluprace
predstavitelii nabozenskych tradic, je-
Jichz vérict Ziji na zemi Ceské republi-
ky. SMD vznikla proto, aby jejich pra-
ci doplnila pract na nejnizsi urovni or-
ganizace nabozenskych skupin, na tzv.
grass-root level.

Mezi ¢leny Spolecnosti jsou kromé kiest’a-
nu (fimskych katolikd, starokatolikti, hu-
sitt, evangelikil) i muslimové z Ustredi
muslimskych obci a ze sdruzeni Mozaiky
Platform Dialog, které se opira o obrodné
islamské hnuti, jehoz inicidtorem je Turek
Fetullah Giilen. Déle se mezi ¢leny aktiv-
n¢ projevuji pfislusnici indické nabozen-
ské tradice z hnuti Hare Kri$na a dale bud-
dhisté ze sdruzeni Kwan Um, coz je korej-
ské vétev zenového buddhismu navazana
na Mistra Seung Sahna. Ocekava se ucast
¢lenti Federace Zidovskych obci. Clenstvi

je individuélni, ¢lenové nejsou oficialni-
mi reprezentanty nabozenskych uskupeni.
Sdruzeni mini na podzim usporadat
mezinabozensky tyden s programy v sid-
lech jednotlivych uskupeni, k nimz ¢leno-
vé patfi. Dale pracovni skupina ptipravu-
je spole¢né s Ekumenickou radou cirkvi
vydani ilustrovaného nasténného kalenda-
fe ve formatu A3 se svatky zucastnénych
nabozenstvi a se struénymi charakteristi-
kami jednotlivych nabozenstvi. Spolec-
nost miize informacemi a podnéty podpo-
fit téma mezinabozenskych vztahil v ram-
ci studia teologickych a religionistickych
obort. Pocita se se vzdélavacimi semina-
fi, diskusnimi fory a studijnimi skupinami.
Tento program mohou doplnit spolec¢né vy-
lety nebo prazdninové pobyty.
Nabozenska tolerance a respektu k ji-
nakosti druhych lidi jsou dnes aktualnimi
ukoly. Na to mize navazat spoluprace ve
prospéch sekularni spole¢nosti, spolec-
na angazovanost pro svobodu a socidlni
spravedlnost.
||
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MORMONISMUS

A ISLAM

- NEJRYCHLEJI
ROSTOUCI
NABOZENSTVIV USA

V kvétnu letosniho roku byly publikova-
ny vysledky prazkumu 2010 U. S. Reli-
gion Census: Religious Congregations and
Membership Study. Nabozensky census se
ve Spojenych statech americkych uskutec-
fuje od roku 1952 a kopiruje oficialni sci-
tani lidu, které vzhledem k Gstavnimu od-
déleni statu a nabozenstvi dotaz na nabo-
zenskou prislusnost neobsahuje. Pivod-
né jej zastitovala Narodni rada cirkvi, od

Islam v USA je stale vniman prizmatem
11. zari 2001. Sociologické studie uka-
zuji, Ze protimuslimské nalady po tomto
datu vyrazné posilily. Obrazek zachycuje
demonstraci proti vystavbé mesity v bliz-
kosti Ground Zero v roce 2010. Zdroj:
http://islamizationwatch.blogspot.com.

roku 1990 na Setfeni spo-
lupracuji nabozenské or-
ganizace a teologické sko-
ly s Association of Statisti-
cians of American Religi-
ous Bodies. Prizkum je za-
lozen na udajich ziskanych
od 236 nabozenskych sku-
pin. Jedna se o pocet Cle-
nu, stoupencu a ucastni-
ki bohosluzeb ve 3 143
okresech (v€etné nejmen-
Siho Loving County v Te-
xasu s 80 obyvateli a jed-
nim evangelikalnim sborem).

Z vysledku této studie vyplyva, ze co
do poctu kongregaci nejrychleji roste Cir-
kev Jezise Krista Svatych poslednich dnu,
na niZ je nyni upoutana pozornost kvili
prezidentské kandidatute jejiho ¢lena Mit-
ta Romneyho. Mormoni uvadéji od posled-
niho censu narust ¢lenské zakladny o 45 %
(celkem nyni maji 6,1 miliona ¢lent) a nové
sbory celkem v 295 okresech, v nichz pred
deseti lety nebyly zadné. Uznavana odbor-
nice na mormonismus lan Shippsova vy-
svétluje, Ze tento uspéch odpovida dlouho-
dobé strategii této organizace, ktera podpo-
ruje vznikani malych sbord v jednotlivych
Castech regiond. ,,Nemaji obrovské sbory
jako nezavislé cirkve.*

Pocet nabozensky aktivnich muslimt
v USA stoupl za poslednich deset let 0 67
fickymi faktory, ale i vétsi aktivitou mus-
limskych komunit po roce 2001. Spolu-
autor studie Dale E. Jones k tomu pozna-
menava, ze protimuslimské nalady po
11. zafi prispély k tomu, Ze se nabozenstvi

=  Dokonceni rozhovoru
z predchozi strany.

hou pomoci fesit nékteré problémy sou-
casného svéta. Jejich spolecny hlas je sil-
n¢&jsi pfi odmitnuti rasismu a diskrimina-
ce. Buh ptece kazdé lidské bytosti svéril
stejnou distojnost.

Cesti novina¥i vnimaji piisobeni sdruZe-
ni Mozaiky jako snahu o seznameni Ces-
ké spolecnosti s hodnotami turecké kul-
tury. Maji vasSe aktivity podporu turec-
kého velvyslanectvi? Jaky je postoj tu-
recké vlady ke Giilenové hnuti?

Nasim hlavnim cilem je spiSe umoznovat
dialog mezi piedstaviteli riznych kultur
a nabozenstvi, samozfejm¢ mame ale ra-
dost, pokud se nam podaii pfispet néjak

ik prezentaci turecké kultury v Ceské repub-
lice. Pokud vim, velvyslanectvi se zajima
o vSechny aktivity tureckych obcant
v Ceské republice, takZe jsme radi, Ze se
s panem velvyslancem mizeme setkavat
1 v ramci nasi ¢innosti.

Nevim o tom, Ze by existoval univer-
zalni oficialni postoj vlady ke Giilenovu
hnuti. U vyjimecné uspesnych mezinarod-
nich projektt se setkavam s tim, Ze pied-
stavitelé Turecka aktivitu hnuti ocenuji, to
ale vnimam spise jako soucast ocenova-
ni ob¢anskych aktivit obecné, nikoli né-

jak zvlast Giilenova hnuti.
]

Doc. Pavel HoSek, Th. D. (¥*1973) je vedoucim kated-
ry religionistiky Evangelické teologické fakulty Uni-
verzity Karlovy v Praze.

S rostoucim poctem sborl roste i pocet novych mormon-
skych chramt v USA. Na obrazku chram otevfeny v roce
2010 ve Gila Valley v Arizoné. Zdroj: www.lds.org.

stalo atraktivnéjsi pro konvertity: ,,Zfidka-
kdy je odpor uc¢innym nastrojem k zasta-
veni ristu néjakého hnuti.“ S tim souhlasi
Ihsan Bagby, profesor islamistiky na uni-
verzité v Kentucky: ,,Stavate se silnéjsimi,
Celite-li odporu. Pokud jde vse hladce, je
obtizné rist. Mam za to, ze protimuslim-
ska atmosféra v urcitém segmentu vefej-
ného prostoru skutecné ucinila muslimy

K nartstu ¢lenti dale doslo u evangeli-
kalnich a nezavislych cirkvi. Naopak ztraty
vykazuji protestanté hlavniho proudu jako
anglikani (Episcopal Church, 15 %) nebo
metodisté (United Methodist Church, 4 %),
ale 1 nejvétsi nabozenska organizace ve
Spojenych statech, tedy cirkev fimskokato-
licka (5 %). Pravoslavné komunity zvysily
svij pocet ¢lenti o 13 % (celkem 820 tisic),
starobylé orientalni o 35 % (na 240 tisic).
Mimokiest'anska nabozensvi celkové pod-
le této studie vzrostla o 32 %.

Studie ukazala, ze i kdyz se stale 80 %
Americ¢anu hlasi ke kiest'anstvi, s konkrétni
nabozenskou kongregaci se vSak identifiku-
je uz jen necela polovina, konkrétné 48 %.

INDONESKEMU
ATEISTOVI HROZI
JEDENACTILETE
VEZENI

Jedenatticetilety Indonésan Alex Aan le-
tos v lednu povésil na svém facebookovém
profilu heslo ,,Bih neexistuje a pripojil
k tomu karikaturu Mohameda. Kvuli tomu
byl v bydlisti napaden davem a pak zat¢en
a obvinén z urazky nabozenstvi, za coz je
mozné dostat az pétilety trest vézeni. Za si-
feni blasfemie na Internetu mu navic hro-
zi dalSich Sest let. Aan je tak patrné prvni
Indonésan, ktery bude souzen za napadeni
prvniho pilife statni ideologie ,,péti zasad*
(pancasila), tedy viry v jediného Boha.
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Ateista ¢eka na soud ve
vézeni. Z ptivodni véznice v
Sumatfe musel byt prevezen
poté, co byl fyzicky napaden
spoluvézni, ktefi se dozve-
déli o diivodu jeho zatéeni.

,,To, ¢eho se Alex ’do-
pustil‘, je projev svobody
vyjadfovani,” prohlasil je-
den z jeho obhajct Taufik
Fajrin. ,,Pokusime se ucinit
vSe, aby byl osvobozen, ale
alespon doufejme, ze dosta-
ne minimalni trest. Propago-
vat lidska prava je zde téz-
ké, jelikoz celite fanatikiim a stoupenciim
kulturni tvrdé linie. [ my jako jeho pravni-
ci mame obavu, Ze tito stoupenci tvrdé li-
nie piijdou do nasich kancelafi ¢i domova
a zacnou po nas hazet kameny. Je to vy-
zva.” Alexovi pravnici odhaduji, ze v zemi
s 240 miliony obyvatel, pfevazné muslimu,
jsou asi dva tisice ateistt, ale neni mozné
to oveéfit.

AUSTRALSKA
CHARITA NABIZI
POZNANI
NABOZENSTVI
ZEVNITR

Australska nevladni organizace Blood
Foundation vedena Benem Bowlerem na-
bizi zajemcim zprostiedkovani duchov-
ni dovolené (praycations). Jedna se o pro-
gramy, jejichz spole¢nym jmenovatelem je
seznameni se s konkrétni nabozenskou tra-
dici na vlastni kuzi. Lidé tak ,,ziskaji per-
spektivu a nové porozuméni zevnitt, na roz-
dil od pohledu zvenéi, vysvétluje Bowler.

Prvni program ,,Mnichem na jeden mé-
sic*“ zacal v roce 2008. Idea vznikla v Thaj-
sku, kde Australan pobyval se svou holand-
skou manzelkou jako dobrovolnik a kde
se spratelil s predstavenym jednoho ves-

Liberalnéjsi amisSové trojuhelnikové
oznaceni pouzivaji. Zdroj: www.global-
post.com.

Ugastnici programu
Monk for a Month.

Zdroj: http://bloodfounda-
tion.org.

nického klastera. Napadlo
jej, ze pro ¢loveka ze Za-
padu by mohlo byt zajima-
vé projit si tim, co vétSina
thajskych muzt podstupu-
je jako tradiéni pfechodovy
ritual. Uastnik programu si
necha oholit hlavu, oblece si
mnis$skou robu a na mésic se
stane novicem v buddhistic-
kém klastere.

,Muslimem na mésic*
je druhym program, ktery
Blood Foundation nabizi
a realizuje se v Turecku.
Tteti je zaméfeny na poznani tibetského
buddhismu. V jednani je program zameé-
feny na kiest'anskou spiritualitu, ktery by
se m¢l konat ve Skotsku. Bowler planuje
i mezinabozenské programy. ,,Nejde o to
ziskavat konvertity, ale ukazat, ze nabozen-
ské tradice maji co nabidnout. Australie je
skute¢né st'astnou zemi, ale zivot zde po-
strada hloubku, vysvétluje B. Bowler smy-
sl a pfinos svého projektu. Organizator ko-
mercnich akei chee 20 % zisku vénovat na
charitativni programy v Thajsku a Barmé.

KONEC SPORU
SPORU O OZNACENI
AMISSKYCH BRYCEK

Nékolik let se v americkém staté Kentucky
vedl spor tykajici se brycek, jez slouzi jako
dopravni prostiedek ptislusnikti amisské
komunity. V lednu roku 2008 zacal soud
se skupinou konzervativnich amisu kvili
tomu, zZe jejich povozy nemély piedepsa-
né osvétleni a trojihelnikovy symbol pro
pomala vozidla. Muzi se tehdy hajili tim,
ze tak ¢ini z nabozenskych duvodu, jeli-
koz jejich vira jim zakazuje uzivani mo-
dernich vynalezu. ,,Vétim v Boha, niko-
liv v symbol, pronesl tehdy u soudu jeden
z obvinénych J. Gingerich. Mél na mys-
li to, ze dba o bezpecnost jizdy po silnici,
ale svou duveéru vlozil nikoliv do znacky
na auté, ale v Boha. Soud prvni instance
vsak tehdy dal zapravdu obzalobé, ze za-
jem o bezpecnost silni¢niho provozu pte-
vazuje nad svobodou nabozenstvi a mi-
nuly rok bylo nékolik stoupenct této no-
vokiténecké tradice poslano na néekolik
dnt do vézeni. Letos v dubnu se vsak leti-
ty spor skoncil tim, ze byl v Kentucky vy-
dan zakon, ktery umoznuje nahradit Cer-
veny trojuhelnik stfibrnou reflexni pas-
kou. Gingerich ocenil vstticnost zakono-

darcu: ,,Znamena to, Ze nyni mizeme op¢t
zit v poklidu. Jsme radi, Ze jsme dospéli
k dohod¢, s niz mohou ob¢ strany sou-
hlasit.*

NOVE
NABOZENSTVI:
KOPIMISMUS

Ve Svédsku byla letos v lednu zaregis-
trovana kopimisticka cirkev jako nabo-
zenska organizace. Byla zalozena v roce
2009 studentem filosofie Isakem Gerso-
nem, ktery stoji v jejim cele. Oficialni na-
ukou cirkve je, ze informace je posvatna
a jeji sdileni je naboZenskym tikonem. Po-
svatnym prostorem je virtualni prostiedi,
v némz jsou informace sdileny. ,,Informa-
S ce je stavebnim

kamenem vseho
kolem mne a vSe,
¢emu veirim. Ko-
pirovani je cesta
k rozmnozovani
hodnoty informa-
ce,” prohlasil Ger-
son. Cirkev ma pry
asi tfi tisice ¢lent.
[

Ctrl-v

Jeden ze symbolu
noveé registrovaného
nabozenstvi.

Pripravil Milos Mrazek
podle ,, WorldWide Religious News *,
s prihlédnutim k jinym zdrojim.

V dubnu letoSniho roku se na mezina-
rodni konferenci v Bélehradé konal prvni
kopimisticky svatebni obfad, pfi némz byl
sezdan rumunsko-italsky par. Pfi slav-
nostnim proslovu zaznélo: ,Jsme dnes
Stastni. Podstatou lasky je sdileni. Sezda-
ny par vSe sdili spole¢né. Doufejme ze
budou kopirovat a remixovat buriky DNA
a vytvori tak nového ¢lovéka. To je duch
kopimismu. Pocitujte lasku a sdilejte tuto
informaci. Kopirujte celou jeji svatost.”

% NA PRISTE 3201
Nejvetsi Ceské jogické spolecenstvi,
hnuti svamiho MahéSvaranandy,

vzniklo jiz v 70. letech minulého stoleti.
Jeho duchovni koteny, praxe i soucasnost
jsou tématem pfistiho ¢isla Dingiru.
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PREHLED
ESOTERICKE
TRADICE

Nicholas Goodrick-Clarke: Zdapadni eso-
terické tradice, Praha: Grada, 256 stran.

Esoterismus a s nim spojené tradice jako
hermetismus, gnoéze, kabala ¢i alchymie
se stavaji nejen v Ceské spolecnosti, ale
i v akademickém prostiedi stale vice disku-
tovanym fenoménem. Vedle praci o tomto
tématu z pera predniho ¢eského psycholo-
ga a historika hermetismu Milana Nakonec-
ného (Novodoby cesky hermetismus, Magie
v teorii, historii a praxi) bych zminil i ¢lan-
ky religionistt Davida Zbirala (Metody
studia zapadniho esoterismu) nebo Ivana
Stampacha (Hermetismus)."

V kontextu téchto studii je vyjimecné
prave dilo Nicholase Goodrick-Clarka, kte-
ry pusobi jako profesor zapadniho esote-
rismu a feditel Exeterského centra pro stu-
dium esoterismu (EXESESO)
na Exeterské univerzité ve Vel-
ké Britanii. Studium zapadniho
esoterismu na akademické ptdé
je totiz pomérné nedavny fe-
nomén. EXESESO je spole¢né
suniverzitou v Amsterdamu a pa-
fizskou Sorbonnou jednim ze tii
mist, kde je zdpadni esoterismus
vyucovan na samostatnych insti-
tutech, pficemz univerzity v Amsterdamu
a Exeteru nabizeji i magisterské studium
v tomto oboru. Nartsta pocet dalsich uni-
verzit v Evropé€ a Spojenych statech s kur-
zy hermetické filosofie, mystické tradice
a d¢&jin esoterismu ve stfedoveku, renesan-
ci, novovéku a soucasnosti.

Kniha Zapadni esoterické tradice ma
slouzit jako uvod do tohoto dle Nichola-
se Goodricka-Clarka stale se rozsifujiciho
oboru. Ma nabidnout zhustény historicky
prehled jeho hlavnich proudt a postav a na-
smérovat Ctenafe na dalsi literaturu. Kniha
je doplnéna velmi informativni pfedmluvou
Ivana Stampacha, ktera poskytuje tomuto
jevu a badani o ném cesky kontext. Autor
predmluvy sdili optimistickou pfedstavu,
zdiraznénou v knize samotné, ze zapadni
esotericka tradice je historickou a kulturni
silou a vyzvou v§em zkostnatélym ortodo-
xiim, at’ uz nabozenskym nebo svétskym.
Hermetismus byva chapan jako ,,vyssi vé-
déni, které muze navratit lidskou dusi do
jejiho domova v jednoté byti®.

Kniha za¢ind vymezenim oblasti bada-
ni. Jeji kofeny jsou v nabozenském mysle-

ni sahajicim ke gnosticismu, hermetismu
a novoplatonismu, ¢imz je zietelny odkaz
na jeji helénisticky poc¢atek v obdobi po do-
byti Egypta Alexandrem Velikym. Good-
rick-Clarke ale vydal i dal$i knihy, které se
zabyvaji fenoménem némeckého okultis-
mu a patii dodnes k nejvyznamnéjsim stu-
diim o tomto jevu (Okultni koreny nacis-
mu, Cerné slunce). Toto zietelné esoterni
hnuti v8ak do svého piehledu zapadni tra-
dice nezaradil, coz povazuji za diskutabilni.

Autor se ve svém piehledu snazi o pro-
zkoumani kulturnich a spolecenskych sou-
vislosti, které vedly ke vzniku esoteris-
mu jako svétonazoru. Zkouma i jeho vliv
na zmény ve filosofii, védé a nabozenstvi.

Cela kniha je dokladem toho, ze pra-
v¢ historicky piistup je v sou¢asném aka-
demickém svété nejobhajitelnéjsim zpiso-
bem badani v esoterismu. I dalsi vedouci
predstavitelé institutll na Sorboné (emerit-
ni profesor Antoine Faivre) a v Amsterda-
mu (Wouter Hanegraaff) se totiz jako Go-
odrick Clarke ve spojeni s témi-
to naukami akademicky obhaji-
li pfedevsim jako profesofi dé&jin
hermetismu, ptipadné esoteric-
kych a mystickych proudu.

Vymezeni ,,zapadni esoteric-
ké tradice™ a historie jejiho zkou-
mani autor doprovazi tivahou
o moznosti nalezeni typickych
vlastnosti esoterické spirituality.
Zde jsou vyzdvihovany predevsim Faivre-
ho charakteristiky, které by podle n¢j mély
byt pfitomny, aby bylo mozné spiritualitu
oznacit za esoterickou. Jedna se piedevs$im
o vnimani fungovani svéta na zaklade prin-
cipu analogii, ideu, Ze cely vesmir je jednot-
na, ziva duse, ve kterém hraje vyznamnou
roli imaginace a meditace, a ze skrze eso-
terni poznani dochazi u ¢lovéka k vnitini
pfeméné. O Gplnosti tohoto pojeti polemi-
zoval jiz diive v ¢asopise Dingir (3/2010)
v ¢lanku Akademické a esoterni pojeti her-
metismu Milan Nakone¢ny.'

V kontextu knihy Nicholase Goodric-
ka-Clarka a mozné polemiky s ptredstavite-
li eské religionistiky je mozné odkazat na
text Davida Zbirala Metody studia zapad-
niho esoterismu, ktery napsal: ,,Pro religio-
nistiku je a ztstane klicovym hledisko his-
torické, sledujici vznik, vyvoj a Siteni ideji
a praxe. V pfipadé vyse zminénych systé-
ma zadna souvisla tradice, ktera by je pojila
do jednotného proudu, neexistuje. Tu a tam
néktery z nich programové nebo spontanné
zabudovava nékolik izolovanych prvka té
¢i oné tradice, ale proto jesté nelze hovofit

o skute¢né kontinuité. Zapadni esoterismus
— 0 problemati¢nosti a vagnosti samotné-
ho tohoto terminu ani nemluvé — nelze po-
kladat za jediny proud, byt mnohotvarny.
Jednotlivé myslenkové okruhy, které by-
chom méli tendenci do této mnoziny shrno-
vat, jsou ve skute¢nosti velmi riznorodé.

Nicholas Goodrick-Clarke vSak po se-
psani pichledu nékterych hlavnich osob-
nosti vénujicich se zdpadnimu esoteris-
mu a jejich stanovisek k otazce existen-
ce kontinualniho proudu jednotné esoterni
tradice dochazi k zavéru, ze u esoterické-
ho svétonazoru opravdu existuje kontinui-
ta jistych vlastnosti. Pfedevsim jde o sklon
vS$ech déjinnych esoterickych diskurzi zau-
jimat holistické nebo monistické stanovis-
ko materialnich a nematerialnich aspekta
vesmiru jako jednoty. Jedna se tedy pod-
le n¢j o ,,trvalou tradici, ktera, prestoze do
urcité miry podléha spolecenské legitimi-
zaci a vlivu kultury, ve skute¢nosti zrcadli
autonomni a bytostny aspekt vztahu mezi
mysli a kosmem*.

Samotnému rozdéleni knihy do jednot-
livych kapitol podle zakladnich okruhd,
které povazuje pro vyvoj zapadniho eso-
terismu za zadsadni, nelze autorovi mno-
ho vytknout. Je totiz ziejmé, Ze evropské
déjiny jsou v této otazce natolik obsahlé,
ze popsat tento jev na 256 stranach neni
ani zdaleka mozné. Autor si klade za kol
,,v tomto historickém vodu do studia za-
padniho esoterismu piedlozit prehled za-
kladnich hnuti, proudt a osobnosti téchto
tradic od pozdni antiky do dvacatého stole-
ti. Z celé prace je vsak smérem k novove-
ku jasné patrné zaméfeni na proudy a tradi-
ce spojené s historii Velké Britanie, némecti
i francouzsti esoterikové jsou zminova-
ni predevsim v hnutich (rosikruciani, ilu-
minati, zednari), ze kterych britské déjiny
esoterismu nejvice Cerpaly. Esoterni roz-
mér vyvoje v zemich vychodni Evropy je
zde prakticky opomenut, i kdyZ vezmeme
v tvahu vidensky pivod Franze Mesmera
nebo ukrajinsky Jeleny Petrovny Blavatskeé.
Tyto postavy jsou stejné jako Gurdzijev
popisovany predevsim tehdy, kdyz velkou
Cast svého zivota stravily ve Francii, Vel-
ké Britanii nebo USA. Propojeni antického
hermetismu, stfedoveéké magie, rosikruci-
anstvi s mystikou Swedenborga a Bohmeho
ukazuje na Siroky zabér, ktery je odtivodné-
ny esoternim tématem. Metodologicky by
vsak potieboval vice zdivodnit, kdyz tyto
stalé prechody od ,,mystiki‘ k osobnostem
magickych a hermetickych ada by podle
mne na hlubsich rovinach vykladu neuka-

66

»7 DINGIR 2/2012



zovaly az takovou koherentnost. Na druhé
stran¢ je mozné vnimat kladné tuto snahu
o popsani d¢jin zapadniho esoterismu
v souvislé linii, ktera plyne od antiky k dne-
Sku v nékdy méné¢ zietelném, stale vsak na-
vazujicim proudu. Autor ukézal na ovliviio-
vani jednotlivych postav alchymistti, mysti-
ki, zednart a hermetikl vzajemné, pricemz
se 1 pres prekazky ze strany oficialnich in-
stituci (jako v pfipadé¢ Bohmeho, ilumina-
tt, mesmerismu) jejich nauky dokazaly do-
stat k nasledujicim generacim.

Kniha je zfetelnym diikazem o zivot-
nosti a odolnosti jednotlivych esoternich
tradic, které stale znovu ovliviiovaly nasle-
dujici epochy. Obsahuje podle mne velmi
pravdépodobny zaver, ze esotericka hnuti
nabyvaji vzdy vyssi silu v dobach, kdy se
otfasa pozice starych nabozenskych a svét-
skych autorit.

Nicholas Goodrick-Clarke ve svém po-
dékovani na zacatku knihy zminil pfinos
a inspiraci, jakou pro néj byly mimo jiné
mezinarodni konference v Ceském Krum-
lové (1995), Praze (1997), Kutné Hofe
(2006), coz jsou tfi z jim v knize zminé-
nych sedmi svétovych konferenci. O Ces-
kém hermetismu a jeho vyvoji ¢i pfinosu
zde ovsem mnoho nenajdeme, zminén je
Komensky, opét predevsim diky jeho pii-
nosu pro uvedeni rosikrucianskych mys-
lenek do Anglie. Kniha se snazi o logické
popsani vyvoje tradice, postupujici od he-
lenistické gndze, novoplatonismu a antic-
kého hermetismu k italské renesan¢ni ma-
gii, kabale a alchymii, spojené s Némeckem
a stfedni Evropou. Od 16. stoleti vysledo-
vava vazby téchto nauk na rosikrucianstvi,
zednare, iluminaty, Swedenborga, mes-
merismus a Helenu Petrovnu Blavatskou.
V kapitole o ritudlni magii je sice nékolik
stran vénovano Elifasu Lévimu a francouz-
skému okultismu, zbytek knihy pied za-
vérecnou kapitolou Moderni esoterismus
a nova paradigmata vsak prevazné pojed-
nava o anglofonnich zemich a jejich tradici.

Jako pozitivni 1ze hodnotit posledni
¢ast o sty¢nych bodech esoteriky a moder-
ni védy. Jiz tradi¢né je zminovan vliv Jun-
ga na novodoba hnuti. Obecné je dokazo-
vana historicka odiivodnénost pfinosu né-
kterych esoternich myslenek a jejich pro-
pojeni s hnutim New Age. Tato posledni
kapitola je vSak zfejmée nejdiskutabilné;si,
byla-li by hodnocena radikalnim zastan-
cem pozitivistické védy. Inspirativnim je
pravé odvazny piistup autora, navrhujici-
ho akademické badani o esoterice v nejSir-
Sich souvislostech. Obhajoba tohoto pfistu-

r e ¢c e n z e

pu vyzaduje peclivé zdiivodnovani a logic-
ké vazby, které jsou zajimavym piikladem
nejen pro religionisty, ale i badatele v dal-
Sich oborech.

||

Marek Dluho$§
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JAK ZIDE VIDI
KRESTANSTVI

Pavel Hoek: Zidovska teologie kirest'an-
stvi, Centrum pro studium demokracie
a kultury, Brno, 2011, 168 s.

V minulém roce vydalo Centrum pro demo-
kracii a kulturu novou studii docenta Evan-
gelicke teologické fakulty UK, religionisty
a teologa Pavla Hoska, ktera je vénovana
»zidovské teologii kiestanstvi®, oblasti ¢i
disciplin€é u nas zatim pfili§ nepovsimnu-
té. Je obecné znamo, Ze druha polovina 20.
stoleti se stala svédkem mnoha pfevratnych
zmén nejen na poli politickém, védeckém
¢i technologickém, ale i na poli nabozen-
ském. Jednou z nich bylo urc¢ité¢ demasko-
vani a blamaz staletého kiest'anského anti-
judaismu (v katastrofé holocaustu), a s tim
souvisejici reinterpretace tradiéni ,,teologie
nahrady®, nastup dialogu a nového uvazo-
vani nad roli zidovstva a zidovstvi v dé&ji-
nach spasy (srov. dokumenty Druhého vati-
kanského koncilu). U nas vice méné nezna-

tor sleduje hledani novych cest v kontex-
tu zidovské emancipace, zrovnopravnéni,
a také asimilace a moderniho ohrozeni. Ke
slovu se zde dostavaji myslitelé osvicen-
ské doby (M. Mendelsohn ad.), 19. stoleti
(A. Geiger, S. Hirsch aj.), 20. stoleti a sou-
Casnosti (C. Montefiore, M. Brod, W. Her-
berg, H. J. Schoeps, S. Sandmel, D. Hart-
man ad.); ¢tenar se zde samoziejmée potka
i se jmény v souvislosti zidovsko-kfest'an-
skych vztahti proslulymi a obecné sklomo-
vanymi (M. Buber, F. Rosenzweig, A. J.
Heschel aj.). Ve tfetim oddilu autor pre-
zentuje piedstavitele samotné ,,zidovské
teologie kiestanstvi®. Jsou jimi I. Green-
berg, M. Kogan, D. Novak, M. Solomon,
B. Sherwin, D. Cohn Sherbock. Uz pou-
hy vycet jmen napovida, ze pojednavany
vznikajici obor se personalné i jazykove
(zatim) omezuje na oblast anglo-americ-
kou. Zatimco dosud autor pojednaval téma
formou medailonki jednotlivych myslite-
14, v tomto tfetim oddilu studie pfipoju-
je jednak tematické shrnuti motivti, metod
apohledu discipliny (ke slovu zde pfichaze-
ji dalsi jeji predstavitel¢), jednak rozpravu
0 Dabru emet, prvnim oficialnim dokumen-
tu ,,zidovske teologie kiestanstvi. V pfilo-
héach pak ¢tenar vedle zminéného prohlase-
ni nalezne i néktera dalsi zidovska stano-
viska k otazce.

V ¢em jsou pohledy zidovskych ,,teolo-
gl kiestanstvi® nové ¢i novatorské oproti
navrhim svych predchiidct, jak je Hosek
nazyva, a vibec oproti tradicnimu talmu-
dickému diskursu? Postaci, kdyz autorovu
odpovéd’ zjednodusené naznacime: Talmud
se kiestanstvim jako takovym piimo neza-
byva; na ocich ma spise nezidovské jednot-

my je vSak obdobny myslenko-
vy pohyb ,,na zidovské strané*:
totiz nové uvazovani nad pova-
hou a roli kiest'anstvi v perspek-
tivé rabinského judaismu, nyni
v situaci ,,po Osvétimi®, v situaci
post-antijudaistické (?) a svo-
bodné.

Jak Hosek upozornuje, toto
Cerstvé, aktualni uvazovani ma

KRESTANSTVI

livce, které posuzuje podle tzv.
»sedmi (noachidskych) prikaza-
ni“ (srov. v Bibli Gn 9). Nasled-
na halachicka debata tedy fesi
otazku, zda lze kiestany povazo-
vat za ,,noachidy* (monoteisty),
¢i nikoli; kiestanstvi vSak ma
pri v8i nejistote ,.k dobru, ze ve
svété $ifi MojzisSovu Toéru. No-
voveka a moderni debata pak

[pT—

ZIDOVSKA
TEOLOGIE

v ramci judaismu dlouhou pfedehru a pra-
staré koteny. Prvni oddil predlozené studie
(Vychodiska) se proto vénuje prave tradic-
nim predpokladim, motivim a soufadni-
cim, jak je zidovstvi pfijima v Pismech heb-
rejské Bible (ovSem v pojednavané ,,teolo-
gii kfestanstvi i ve spisech Nového zako-
na), v diskusich Talmudu a jeho stfedové-
ké recepci, ale také ve vizich kabaly. V dru-
hém velkém oddilu (Pfedchtdci) pak au-

— v tradici osvicenecké tolerance a univer-
zality — srovnava rozumnost obou tradic
a v kfestanstvi ¢astokrat vidi néco na zpti-
sob ,,judaismu pro pohany*; ptihodnym
vyjadienim je zde Rosenzweigova meta-
fora Davidovy hvézdy, jejiz stfed ma zna-
zornovat zidovstvi konzervativné zameéte-
né dovnitf, zatimco cipy symbolizuji kies-
tanstvi zamétené misijné do svéta. Mysli-
telé 20. stoleti a zvlasté pak prave ,,teolo-
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gové kiestanstvi na Rosenzweiga a také
Bubera navazuji jisté napt. v hlubokém re-
spektu vici existencialni pravdé jinovérce,
atedy ve védomi neredukovatelné rozdilnosti
a neprelozitelnosti riznych nabozenskych
tradic, prece jen se v§ak pokousi porozumét
ktestanstvi, jak mu rozumi sami kiest'ané
(napt. nepojednavaji pouze ,,zidovského
Jezise®, nybrz tématem jim je také , Kris-
tus viry*). Za tim Géelem hledaji funk¢ni
paralely a analogie ve vlastni tradici (Tora
i Kristus coby zp¥itomnéni Bozi; Sechina
v exilu a Kristovo zastupné utrpeni apod.).
,,Teologové kiestanstvi® rozvijeji také mo-
tivy, tradici a pfedchtdci vSelijak napové-
déné, jako myslenky dvoji smlouvy, pfip.
jedné smlouvy ve dvou podobach; myslen-
ku vicecetnych Bozich zjeveni ptizptisobe-
nych kapacité riznych piijemci; koncept
teologického vyznani a tisudku ponecha-
vajiciho ovSem prostor i pro pravdu ,,téch
druhych®. Zidovska teologie kiestanstvi“
je teologii pluralistickou, ne vsak relativis-
tickou: Bih neni omezen na jeden modus
¢i obsah zjeveni; je to vSak jeden Buh, kdo
se ruzné zjevuje.

Tematické shrnuti v ramei posledniho
oddilu poskytuje piehlednou diskusi o jed-
notlivych klicovych konceptech ,,zidovské
teologie kiestanstvi®, jakoz i o jejich vza-
jemném vztahu. V ptedchazejicich oddi-
lech, postupujicich po jménech, ne vsak
vzdy chronologicky, mtze ¢tenar zacatec-
nik snadno ztratit orientaci a navaznost. Ne
zcela zodpovézena zistava rovnéz otazka,
v ¢em presné spociva onen zasadni predél
mezi nékterymi z ,,pfedchudci® na jed-
né stran¢ (napi. W. Herberg, E. Borowitz)
a samotnymi ,,teology kiestanstvi“ na stra-
n¢ druhé. Hoskova studie ma vsak pies tyto
recenzentovy nejasnosti nezastupitelné
misto v ¢eské rozpravé! Autor totiz otevira
témata a obzory u nas dosud snad jen tuse-
né, pokud ne GipIné neznamé. Sam v Uvo-
du upozornuje, Ze dosavadni reflexe téma-
tu konéivaly ¢asové a obsahové u Rosen-
zweiga, zatimco on u n¢j vlastné teprve za-
¢ina. Ctenaf se seznami s diivérné znamymi
jmény v neznamych souvislostech, a dovi
se rovnéz o autorech, otazkach a odpoveé-
dich u nas dosud nezminovanych a nedis-
kutovanych. Lze si jen prat, abychom brzy
méli ptilezitost seznamit se podrobné;ji také
s — Hoskem s pouze nazna¢enou — vnitro-
zidovskou odmitavou reakci na predstave-
ny projekt (J. Neusner ad.).

MAYOVE, NEW AGE
A ROK 2012

Zuzana Marie Kosti¢ova: 2012: Maysky
kalendad¥, transformace védomi, dva své-
ty a rovnovdha, Praha: Malvern 2011, 228
str. ISBN 978-80-87580-05-9.

Prvni pochvalu by si dr. Kosti¢ova (*1980),
religionistka s dlouhodobym z4jmem o na-
bozenstvi Stfedni Ameriky, za-
slouzila uz jenom vybérem té-
matu. Neni totiz bézné, kdyz se FOR;
odbornik zvykly na bezpeci sta-
rych kultur a jejich textt odvazi
vstoupit do oblasti soucasné po-
pularni religiozity a ,,uSpinit* se
o kulturu a texty, které je obvyklé
povazovat za nehodné akademic-
ké pozornosti. Tento ptistup v re-
ligionistice mizi a kniha Zuzany Kosti¢o-
vé o soucasnych ocekavanich spojenych
s rokem 2012 této tendenci jisté¢ pomuze.

Protoze jsou tato ocekavani Casto legi-
timovana vykladem mayského kalendare,
Kosticova vénovala prvni kapitolu struc-
nému souhrnu toho, co o mayské kultute
a mayském chapani ¢asu skute¢né vime,
popt. o jakych otazkach se vede mezi ba-
dateli diskuse. Nemohu detailné posoudit
odbornou troven této kapitoly, ale druha
pochvala autorce bezpochyby patii za jeji
prehledny a velmi srozumitelny vyklad.

To, co snad posoudit mohu, je druha
kapitola s nazvem ,,Rok 2012 a nova spiri-
tualita™ a opét nechci skryvat své nadSeni.
Autorka presveédciveé ukazala koteny i plo-
dy zapadni fascinace mayskou civilizaci,
s niz se setkdvame predevsim v soucasném
hnuti Nového véku (New Age). Piedstavi-
la autory, ktefi jsou pro o¢ekavani spojena
s rokem 2012 skutec¢né relevantni a velmi
dobte, s pochopenim interpretovala jejich
hlavni dila a to, ¢im tato dila ptispéla do
,kotliku“ sdilenych nabozenskych predpo-
kladt stoupencti ideje pfichazejiciho No-
vého veéku. Vyborné je predstaveni bratii
McKennovych, ale i dalsich ,,ikon* feno-
ménu roku 2012: Josého Argiiellese, Joh-
na Majora Jenkinse, Carla Johana Calle-
mana ¢i Adriana Gilberta. O vyznamu dal-
Sich autort by bylo mozné diskutovat, ale
je velmi vhodné, ze se v knize dozvidame
i o téch, jejichz dila vysla cesky.

Obdiv zaslouzi autorka i z toho ,,pro-
zaického* diivodu, ze dila skutecné precet-

ty, viibec snadné kvili obvyklému ,,blativé-
mu® zptsobu vyjadfovani autord Nového
veéku. Ti se Casto drzi ,,pravidla® (zformu-
lovaného Kosti¢ovou), ,,ze ¢im méné Cte-
nar rozumi, o ¢em je fe¢, ¢im vice definic,
podivnych termint a detail se v textu na-
chazi a ¢im nesrozumitelné&jsi je pouzity ja-
zyk, tim spiSe se dany text chape jako vé-
decky a hluboce odborny* (str. 118).

Zdalo by se mi logické, kdyby svou
skvé€lou druhou kapitolu dr. Kos-
ticova zasadila do kontextu mi-
lenialismu v pocatcich hnuti No-
vého véku, a jesté 1épe u pred-
chtidcii tohoto hnuti. Ocekavani
spojena s rokem 2012 totiz ma-
zeme lépe pochopit se znalos-
ti milenialismu u Alice Baileyo-
vé, piip. u dalsich dédict Jeleny
P. Blavatské a jeji Theosofické
spole¢nosti. Namisto tohoto ,,zakotveni®
fenoménu roku 2012 v esoterické tradici
Kosti¢ova poskytuje kontext soucasné po-
pularni kultury. Ve tfeti kapitole proto ro-
zebira dve pocitacové hry a nachazi v nich
av dalsich popularnich dilech shodné prvky
s tim pfedstavovym svétem, v jehoz stiedu
je transformace kolem roku 2012.

Nevyznam se v popkultufe ani jako
konzument, natoz jako odbornik, ale pfi-
pada mi, Ze vztah mezi fenoménem roku
2012 a popularni kulturou je natolik samo-
ziejmy, ze vypovidaci hodnota autorcina
srovnani je mala. Rozsah vzajemného vli-
vu hnuti Nového véku a popularni kultury
je ohromny a autorka by pravé tak mohla
zvolit stovku jinych popularnich dél a na-
jit mnoho jinych spole¢nych prvki. Z této
Casti jsem proto nemél ani zdaleka tako-
vy uzitek jako z prvnich kapitol. Namisto
uvedeni do kontextu z hlediska kulturolo-
gie bych piivital spise religionisticky kon-
text. V ném by se presvédceni o transfor-
maci a o roku 2012 patrné nejevila jako ta-
kova , fantasmagorie” (str. 220). Skoda, Ze
si timto smérem nerozsitila svou speciali-
zaci. Nakonec i seznam odborné literatury,
ktery obsahuje pouze jednu (byt’ velmi du-
lezitou) knihu o hnuti Nového veku, na ten-
to slabsi bod jeji prace ukazuje.

Mozna jsem ale v hodnoceni druhé ¢as-
ti této knihy pfili§ ptisny. Musim tedy na-
konec zduraznit, ze kvili té prvni Casti ji
kazdopadné a zcela bez vahani doporucuji
odbornikdim i laikiim, ktefi chtéji nejdile-

vvvvvv

SKY KALENDAR,
VEDOMI, DVA
SVETY A ROVNOVAHA

B laapoctive se pokusila jim porozumét. To  ménu zacatku 21. stoleti porozumét.
neni pro akademicky vzdélaného Ctenare, |
David Bena, lic. theol. ktery ocekava precizni praci s pojmy a fak-  Zdenék Vojtisek
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O Komenském a smyslu pedagogického poc¢inani

ABY CLOVEK NEUPADAL
V NECLOVEKA

Jan Habl

Clanek vysokoskolského pedagoga Jana Habla poskytuje moznost hlubsiho vhledu do tématu

,»,nabozenstvi a pedagogika“, které bylo v casopise Dingir zpracovano v ¢isle 4/2011.

Progres, regres a metanarace

Soucasna Ceska (ale nejen Ceska) pedagogi-
ka je nesmirné pokrocila. Ale i stagnujici. Je
rozvinuta i zavinuta. V rozmachu i v krizi.
Jak je takova ambivalence mozna? Cilem
této studie je nastinit odpovéd’. Pokusim se
ukazat, ze problém soucasné pedagogiky
a Skolstvi nespociva az tolik v pfehmatech,
omylech ¢i selhanich profesionalnich pe-
dagogd, ale v proméné filosofického para-
digmatu ¢i tzv. metanarace, ktera zasadnim
zpusobem ptedefinovala soci-
alni normy, priority, hodnoty,
struktury, vztahy atd. Dil¢im
cilem je nastinit metanarativ-
ni ramec, ve kterém utvarel
sviij pedagogicky projekt Jan
Amos Komensky a srovnat jej
s tim soucasnym.

Metanarace ¢ili ,,velka vy-
pravéni® po cela staleti za-
jistovaly integritu lidskych pospolitosti
a smysluplnost konkrétné prozivané reali-
ty. Kazda kultura byla semknuta kolem pii-
béhu, ktery byl spole¢né sdilen a tradovan,
aby se nositelé kultury mohli orientovat
a identifikovat. Zaroven veskeré jednotli-
vé slozky, struktury, pojmy, hodnoty ¢i in-
stituce (vCetné pedagogiky) ziskavaly svou
legitimitu prave ve vztahu ke konsensualné
sdilenému ptib&éhu. Tak tomu bylo v ptipa-
dé moderniho pfibéhu pokroku autonom-
niho ratia, ale téz v pfipadé pre-moderni-
ho piibéhu transcendentné zakotvenych dé-
jin spasy. Rovnéz starsi kultury se neobesly
bez velkych piibeht, které by osmyslovaly
veskeré vSednodenni po¢inani.!

AvSak dne$ni doba, ovéncena mnoz-
stvim ptivlastkt jako ,,post-moderni®,
,reflexivné-moderni®, ,,sur-moderni® ¢i
,»pozdné-moderni®, je jind. Mezi prvnimi
vystihl specifikum nasi doby J. F. Lyotard,
kdyz konstatoval, ze velkym piib&éhim, ide-
ovym celkdm ¢i doktrinam je konec, post-
moderni ¢lovek jim uz neduvéiuje (1984).
Co se pedagogiky a vychovy jako takové

tyCe, ocita se v historicky zcela bezprece-
dentni situaci, nebot’ az doposud byla pe-
dagogika s metanaracemi neodmyslitelné
spjata. Kli¢ova otazka proto zni: Co zpt-
sobilo soucasnou krizi divéry ve velkd vy-
pravéni o smyslu byti? A co to obnasi pro
pedagogiku?

Komenského velky piibéh

Komensky stoji se svym pedagogicky vse-
napravnym projektem na hranici mezi stie-
dovékym a novovékym pfi-
béhem. Celé jeho dilo je pro
moderné-novovekého Ctenaie
ponékud matouci. Je to patr-
né napi. z vyroku F. X. Saldy,
ktery o Komenském fekl, ze je
to ,,velky muz, ktery podivné
zaroven piedbihal svou dobu,
. 1pozdil se zani*“ (1937). Mo-
dernita obdivuje Komenského

,,pokrokovou pedagogiku, ale tiSe ignoruje

jeho ,,pfedpotopni* teologii jako ,,ideovou
pustinu®, ,,dobovy nanos“ ¢i ,,residuum®
(srov. Tichy, 1951; Popelova, 1958; Alt,
1959). Ptitom je to pravé Komenského spe-
cificka teologie, ktera dala vznik tolik op¢-
vované didaktice a vSevychove.
Komenského duchovni svét, véetné
jeho vychovné-emendacniho systému, je
vystavén na zakladech sirsiho filosoficko-
teologického celku. Coby teolog vidi piiro-
du a veskery pfirozeny svét jako stvofeni,
tj. dilo Stvofitele, ktery vse stvofil ucelné
a smysluplné. Coby filosof zkouma pfiro-
zené jsoucno sub specie educationis (Srov.
Patocka, 1998, s. 133), aby v jeho pova-
ze objevil vychovny potencidl. Tak prede-
sild jiz v tvodni casti Didaktiky, ze ,,vSe,
co jest, jest k né¢emu.*? Jinymi slovy pfi-
rozeny sveét neni ndhodny vyskyt véci ¢i
sled udalosti, které se bezesmyslné ode-
hravaji a uplyvaji odnikud nikam, nybrz
ucelnym pobytem existenci povolanych
ke smyslu. VSe, co jest, je ,,aby...“, jak vy-
klada R. Palous (1991). Kazda véc, kazdé

Redakce

jsoucno je charakteristické svou teleolo-
gickou povahou. M4 cil, lezici mimo sebe,
prekracuje samo sebe, existuje, tedy vy-
stupuje ze sebe, nebot’ tak bylo zamysleno
a stvofeno. Reteno Komenského pojmo-
slovim, nic nenfi ,,samosvojné®, tedy exis-
tujici samo pro sebe.? A pravé v tomto boz-
ském vkladu spociva pedagogické nadani
prirozené¢ho svéta. Zrozenim ¢loveék vstu-
puje do skoly svéta, ktery ze své prirozené
podstaty vychovava ¢lovéka k pravé pod-
stat¢ lidskosti. Pfiroda sama skyta didaktic-
ky material, jen je potieba pfirozeny svét
pozorn¢ sledovat.

Tak naptiklad si Komensky v jednom ze
svych fundament* v§ima, ze pfiroda ,,ne-
¢ini skokd, ale kraci ku ptedu postupné®,
coz demonstruje na prikladu ristu ptacat.
Kdyz se ptacek narodi, ,,neporuci mu sta-
ry ptak hned 1étati a hledati pastvy®, fika
Komensky a pokracuje: ,,A kdyz se opefi,
nezene ho hned zase z hnizda, aby létalo,
nybrz cvi¢i je znendhla, nejprve v samém
hnizd¢ roztahovati kiidla, potom nad hniz-
dem pozdvihovati a jimi pohybovati, pak
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mimo hnizdo, avsak pfece na blizku zkou-
Seti let, pak s vétve na vétev, potom se stro-
mu na strom, s hory na horu pieletovati;
a tak se stava, ze kone¢né je bezpedné své-
i Sirému vzduchu.” Z ¢ehoz Komensky
analogicky vyvozuje nasledujici didaktic-
ké zakonitosti:

1. Souhrn vsSeho uceni budiz rozdélen
presné na tridy, aby to, co je napred,
vsude razilo cestu a rozzehalo pochod-
ne tomu, co jest za tim.

1L Cas budiz rozdélen peclive, aby kaz-
dému roku, mésici, dni a hodinée pripa-
dl jeho viastni vikol.

1II. Toto rozméreni casu i prace budiz
zachovdvano presné, a nic nebudiz vy-
nechdavano, nic prevraceno.

Podobné dedukuje Komensky mnozstvi
dal$ich principt, pficemz spolecnym mo-
tivem je vzdy soulad didaktické metody
s apriorni povahou pfirozenosti svéta. Zde
dle Komenského spociva hlavni nefest teh-
dejsich skol: nedavaji se vést prirozenos-
ti svéta a véci samych, namisto toho jsou
nepiirozenou ,,mucirnou hochi* (Didakti-
ka velka: X,7).

Clovék viak nutné potiebuje vzdéla-
ni, které by harmonizovalo jeho pfiroze-
nost s prirozenosti svéta. Z celého tvor-
stva je totiz ¢lovek jedinou bytosti, ktera
je schopna sama ze sebe udélat koneény
cil své existence, ucinit se ,,homo mensu-
ra®, ¢ili ,,samosvojnym®, coz na rozdil od
antiky ¢i moderny neni vnimano jako po-
zitivum, ale jako jadro lidské tragédie, ve
kterém Komensky spatfuje piicnu vsech
lidskych ,,zmétenosti, ,,motanin® a ,,jinu-
dosti“.> Coby samosvojny ¢lovék rusiveé vy-
¢niva z fadu stvoreni ¢i panhar-
monie veskerenstva (jak by fekl
,,pozdni“ Komensky), nebot’ sa-
mosvojnost je pro celé tvorstvo
nepfirozena, nepuvodni a ne-fad-
na. Nejenze odtrhuje ¢loveka od
Boha, z né¢hoz plyne veskeré ,,dy-
chani i Zivot sam®, ale téz oddé-
luje lidi od lidi, ponévadz ,,piso-
bi, aby ¢lovék samého sebe za cil
stavél, to jest samého sebe milo-
val, samému sob¢ pral, o samé-
ho sebe se staral* (srov. Kozmin,
Kozminova 2007).

Jak si Komensky tuto speci-
ficky lidskou tendenci vysvétlu-
je? Hned v Provolani, tj. v Gvo-
du své Velké Didaktiky, pomér-
né obsirné vyklada stav i priciny
lidského problému, na ktery hod-

la nasledné svou didaktikou odpovédét. Vy-
chazi z tradiéni biblické narace, kde je ¢lo-
vek predstaven jako Imago Dei, tedy jako
bytost stvofena pro bytostny vztah s Bo-
hem. Clovék méa byt svym charakterem
reflexi Boziho charakteru, tzn. odrazem
nejvétsiho mozného myslitelného dobra.
Avsak dasledkem archetypalniho padu lid-
stvi, zpuisobenym lidskou touhou po boho-
rovnosti, ¢lovek ztratil tzv. nexus hyposta-
ticus, tedy hluboky osobni vztah se svym
Stvotitelem. Co by bohorovny se ¢loveék
uzavtel, ¢i ,,zakfivil do sebe, ¢imz se od-
cizil své piirozené pre-ordinované instan-
ci umoznujici tolik dlezitou transcedenci.
Dusledkem tohoto poktiveni neni schopen
naplnit své bytostné lidské poslani a po-
ttebuje pomoc, zachranu. Tato zachrana
je diky spasnému aktu JeziSe Krista nejen
mozna, ale i svrchované Zadouci. Veskera
nelidskost potebuje byt vyporadana, vina
muze a musi byt pfiznana a odpusténa, coz
je kli¢ovy duchovni princip, skrze ktery na-
stava nesmirné dalezité spocinuti lidskos-
ti, j. smifeni ¢lovéka s Bohem, s druhymi
i se sebou samym.

Teologizace skutecnosti nebyla v Ko-
menského dobé nikterak neobvykla,® ale ve
spojeni s Komenského pozorovaci schop-
nosti, smyslem pro realitu a pedagogickou
intuici vznika jedine¢ny myslenkovy sys-
tém. Lidstvi je zde realisticky komplexni.
Clovék je nadan jak pozitivnim, tak nega-
tivnim potencialem. Lidskost lidi neni v po-
fadku, ale neni ani docela ztracena. Lidska
podstata neni predem dana tak, jako je napf.
dana dfevu jeho dfevénost nebo trojuhelni-
ku jeho trojuhelnikovitost. Trojiihelnik se
svou trojuhelnikovitosti nemtize nic udélat,

v

nemuze se stat trojuhelnikovitéj$im nebo
se naopak zvrhnout v cosi netrojihelniko-
vitého. Aviak ¢lovék ano. Clovék je scho-
pen lidskosti i nelidskosti. Kazdy lidsky po-
tencial, kazdy poznatek ¢i dovednost (tfeba
i Skolsky nabyta) muze mit jak pozitivni,
tak negativni aktualizaci. Mohou byt pou-
zity k dobrému, ale i ke zIému. Dokonce
¢im veétsi potencial, tim veétsi nebezpedi, ne-
bot’ corruptio optimi pessima.” Proto je dle
Komenského tieba ,,dilny lidskosti, skoly
¢ivychovy, jejimz prvoradym ukolem bude
kultivace negativnich sklont lidského po-
tencialu. Slovy Komenského spociva ves-
kera vychova v piekonavani ,,samosvoj-
né* tendence, tj. ve vy-vadéni (e-ducatio)
z hii$né sobéstiednosti ¢i uzavienosti. Jes-
té jinymi slovy objasiiuje Komensky smysl
svého pedagogického projektu v pozdnim
vSenapravném dile, kde fika, ze vzdélani je
zadouci proto ,,aby zadny ¢loveék neupadal
v neclovéka™ (Pampaedia: 11, 8).

Takto pojata pedagogika jiz ze své pod-
staty implikuje ascendenci lidskosti ¢ili
vzestupny pohyb, coz je pohyb velmi za-
douci, nebot’ uvadi ¢lovéka do kyzeného
transcendentniho vztahu. V praxi zname-
na toto vztahovani, ze se ¢lovek uci jednat,
rozhodovat a zodpovidat nejen s ohledem
na sebe samotného. Je veden k rozpozna-
ni, ze v fadu byti je podfizen instanci, kte-
ra jej bytostné presahuje. Zde lze téz spat-
fovat zaklad Komenského tolik cenéného
univerzalismu ¢i holismu s velmi vyznam-
nymi socialné-etickymi dasledky (srov. Pa-
tocka, 2003). Kultivaci ¢i napravu lidskosti
Komensky totiz nezamysli pouze ve smys-
lu individualnim, ale celostnim ¢i global-
nim, jak naznacuje pfedpona pan-, kterou
ve vrcholném stadiu svého
dila pfedfazuje kazdému lid-
skému usili. Vzdyt' nalezité
vztahovani (smifeni, eiréné)
k instanci posledni, impliku-
je nalezité vztahy k druhym
lidem, a tim i k celému tvor-
stvu. Komenskému neleZi na
srdci pouha dil¢i jsoucna, ale
celé byti. V jeho Skole tedy
nepujde jen o zlidsténi indi-
vidua, ale o ,,napravu véci
lidskych®, ponévadz Komen-
sky vi, ze blaho jedince ne-
muze byt dosazeno bez bla-
ha celku, jak naznacuje jeho
slavny vyrok: ,,VSichni na
jednom jevisti velikého svéta
stojime, a cokoliv se tu kona,
vSech se tyce.
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Moderni metanarace

a velky progres

Moderni piibéh je vystavén na docela ji-
nych ideovych zakladech nez ty Komen-
ského. Kdyz se rodil moderni piibéeh, sloga-
nem osvicencti bylo sapere aude, tedy ¢lo-
vé&e, davétuj svému rozumu! Slo o (zcela
pochopitelnou) reakci vici sttedovekeé tra-
dici spoléhani na vnéjsi autority. Osvicen-
stvi chapalo samo sebe jako veék dospivani
humanity, jako velky déjinny okamzik, kdy
lidstvo kone¢né sebralo odvahu k osvobo-
zeni se ze spart nevédomosti. Nastrojem
emancipace se pfitom stalo noveé objevené
lidské ratio, pomoci kterého ¢lovek doufal
,,odhalit, popsat a vysvétlit veskery pfiroze-
ny fad véci (Wright 2004, s. 1), a to zce-
la autonomné.

Kromé viry v takika omni-potentni
moznosti rozumu byl scénai moderniho
pribéhu vystavén téz na vife v moralni po-
krok lidskosti. Dobfe to vyjadiil S. Grenz:
»-Moderni védec povazuje za axiomatické,
ze to, co poznani zjisti, je vzdy dobré. Ten-
to pfedpoklad interni dobroty poznani ¢i-
nil osvicenecky pohled na svét optimistic-
kym. Vedl k vite, ze pokrok je nevyhnutel-
ny, ze véda nas spolu se silou vzdélani na-
konec zbavi v§i bezbrannosti vii¢i prirodé
a také veskerého spolecenského otroctvi®
(1997, s. 14). Opojen rozvojem na poli vé-
déni zacal moderni ¢loveék vérit v pokrok
na poli mordlnim. Vzdyt ten, kdo ,,sprav-
né“ vi, bude téz ,,spravne* jednat. Otazka
spojeni mezi scientia a conscientia neby-
la sama o sobé nijak nova, ov§em piedpo-
klad, ze véda a vzdé€lani budou automatic-
kym humaniza¢nim faktorem v procesu zu-
Slecht’ovani lidskosti, dostal svou doktrinal-
ni podobu teprve v ramci moderniho ptibe-
hu (srov. Menck 2001). Moderni ¢lovek vé-
fil, ze pokrok lidstva smérem k lepsim zi-
tikim je jisty a ze je jen otazkou casu, kdy
diky nezadrzitelnému rozmachu poznani
budeme schopni ovladnout pfirodni svét,
dokonce ,,porucit i vétru a desti*, az na-
konec dosdhneme kyzeného raje na zemi.

Soumrak metanarace a velky regres

V pribéhu dvacatého stoleti se vSak moder-
ni nadéje zacaly pomalu rozpadat. Ukédzalo
se, ze i kdyz védéni prinasi lidstvu nebyva-
1é technické moznosti, samo o sob& nedo-
kaze zajistit lidskost a moralni vytiibenost.
Je jisté pravda, ze ten, kdo vi, ma moc, jak
postiehl uz F. Bacon.! Rovnéz je bezespo-
ru, ze k védeéni je tieba vést, tj. vzdélavat.
Historicka zkuSenost vSak tkazala, Ze vé-
déni a vzdélani mtize byt uzito k dobrému

stejné jako ke zlému. Pokud si pfipomene-
me zradnosti 20. stoleti, na nichZ se véda
aktivné podilela, bude nam automaticky hu-
manizacni predpoklad doby moderni pfi-
padat sm&$n¢ a mozna trestuhodné naivni.
Misto, aby se vdééné oddaval péci védcu,
ma dnesni ¢lovek spise sklon pozorné jim
koukat pod ruce se stale vétsim podezienim
a obavami. Kdo vi, k ¢emu by mohl byt je-
jich védotechnicky vydobytek zase zneuzit
(srov. Bauman 2004, s. 159). Navic mimo-
fadny rozvoj technologii a véd, ktery zapad-
ni spole¢nosti skyta nebyvalou moc a bla-
hobyt, produkuje mnozstvi problémd, které
pferistaji do globalnich rozméru a se kte-
rymi si nevi rady. Namisto kyzeného raje
na zemi upozoriuji sociologové na realitu
dramatického ubytku moralni gramotnosti,
propadu socialniho kapitalu, hrozeb global-
ni sebedestrukce, stietd civilizaci, riznych
forem extremismu apod. Clovék jako lidska
osoba je dokonce povazovan za ,,ohrozeny
druh® (Sokol 2002, s. 15-16).

Dalsim problémem moderni metana-
race, ktery piispél k jejimu rozkladu, byl
sklon totalizovat se, tj. Cinit se exkluzivnim
vykladem skutecnosti a nastrojem moci.
Dobie to popsal M. Foucault, ktery si povsi-
ml, jak moderni védecky diskurz byva uzi-
van jako prostfedek v§epronikajici nadvla-
dy a dozoru (Foucault 2000). Forma moc-
narské totality se miize ménit, ale podsta-
ta zustava. Tak bylo pod zastitou velkych
piibéhu legitimizovano nejedno totalitni
zvérstvo — at’ uz to kolonialistické na Za-
pad¢, komunistické na Vychodé¢ nebo neo-
liberalni, kterému se dafi - jak se zda - na
vSech svétovych stranach.

Vysledkem je, ze vSechny bezpecné
orientacni body a vzorce, diky nimz moder-
ni svét pusobil solidné a které usnadnovaly
volby smysluplnych Zivotnich strategii, se
rozplynuly. Nastupujici generace, odkojena
postmodernim mlékem, jiz nevnima reali-
tu jako soudrzny koherentni celek, ve kte-
rém by bylo mozné najit néjaky smyslupl-
ny systém ¢i logiku, ale spiSe jako skrumaz
nahodilych a proménlivych udalosti. Prav-
da je prazdny pojem, se kterym muze kdo-
koli nakladat jakkoli. Objektivni poznani je
irelevantni. Pravo a spravedlnost bylo vy-
dano napospas démonu interpretace. Po-
krok lidstva je pro postmoderniho ¢lovéka
nadobro ztracend romanticka iluze. Zvlasté
pak v ¢eském prostiedi, kde po celé deseti-
leti byly velké pravdy ohybany, napinany
a krouceny az do krajnosti a vznosné ide-
je vulgarizovany nizkymi zajmy a kde je-
den ideovy velkopiibéh stiidal druhy, aniz

by se dostavoval zaslibeny raj, upevnil se
takika podminény reflex apriorni nedave-
ry. Jaké dusledky ma tato zména myslen-
kového klimatu pro $kolu a pedagogiku?

Pedagogika bez metanarace:
ambivalence

V ramci moderniho paradigmatu méla sko-
la nezastupitelnou roli. Byla klicovym pro-
sttedkem ke sdileni meta-ptibéhu. Veske-
ré didaktické nastroje, védomosti, fakta,
dovednosti ¢i hodnoty, kterymi dispono-
vala, které péstovala, rozvijela a predava-
la, mély sviij vyznam pravé v procesu re-
alizace moderni agendy. A nutno dodat, ze
v tom byla velmi Gspés$na. Diky moder-
nim empirickym védam se vybavila tako-
vym arzenalem, o jakém se Ratkemu, Bo-
dinovi, Komenskému nebo Herbartovi ani
nesnilo. PficemzZ koneénym cilem veskeré-
ho pedagogického usili bylo takzvané ,,pii-
pravit jedince pro zivot“, coz dekonstruo-
vano postmoderni hermeneutikou, zname-
na zformovat jej tak, aby byl schopen pii-
jmout a dobi'e odehrat svou spole¢ensky ur-
&enou roli v ramci moderniho scénéte. Ze
se ¢asto jednalo o vice ¢i méné latentni in-
doktrinaci, vyplyva jiz ze samotné pova-
hy pribéhu. Faktem ale zistava, ze to byla
indoktrinace velmi funkéni. Po cela stale-
ti uc¢inné produkovala a upevnovala tak-
fka religiézni viru v pokrok. Navic zastie-
Sena metanaraci, pattila academia k vécem
»posvatnym*, nebot’ byla klicovym mis-
tem, v némz se tvorfily a rozvijely hodno-
ty slouzici spolecenské integraci. Distoj-
nost uéitelského talaru pak spocivala v dé-
dictvi historické kontinuity, ponévadz sko-
la moderni, jakkoliv vymezena vici Skole
pre-moderni, piece jen pokracovala v tra-
dici houzevnatého a obezietného hledani,
zachovavani a pfedavani pravd, které byly
ve své mnohosti skladany do velkého jed-
noticiho celku — jak naznacuje jiz samot-
ny pojem uni-versity.

S koncem duvéry v metanarace $kola
né feceno, ztratila svou dusi. S velkym pfi-
béhem ztratila garanta, ktery by legitimizo-
val jeji vychovné-formativni roli ve spolec-
nosti. Post-moderni ,,klient™ jiz od §koly ne-
ceka velké objektivni (svéta)nazory, defi-
nitivni vypovédi ¢i vSeobecné platné hod-
noty, natoz pak né&jaké vychovné ,,obrabé-
ni“ ve jménu univerzalnich pravd. Vse, co
chce a potiebuje, je pragmaticka vyuzitel-
nost $kolskych produkti. Nevychovavejte
m¢, co je vam do mé¢, dejte mi fakta, do-
vednosti, kompetence, nalozim si s nimi,
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reflexe

jak budu chtit. Potfebuji byt konkurence-
schopny, uplatnit se na trhu prace.’

Takova je poptavka neoliberalniho pa-
radigmatu, ktery se velmi ochotné chopil
uprazdnéného prostoru po ztracené me-
tanaraci, a kterému je Skola nucena vyho-
vét. Skola je tak zredukovana do servis-
ni ¢i asistenéni pozice individualni samo-
svojnosti — feceno pojmem Komenského,
¢i sebe-prosazeni — fe¢eno pojmem sou-
Casnym. V postmodernim klimatu se $ko-
la stava depozitafem ¢i — bez pejorativnosti
fe¢eno — supermarketem, kam konzument
dochazi, aby si eklekticky vybiral z §iroké
nabidky vice ¢i méné klicovych produktd
vhodnych jeho bezprosttedni potiebe. Jed-
na se o velmi specifickou situaci, kdy se po-
tkavaji, prolinaji i stietavaji dva myslenko-
vé svéty. Skola je moderni, ale klientela jiz
postmoderni. Coby vytvor jiné doby jevi se
postmodernimu ¢lovéku cizi, autoritarska,
netolerantni, uzivatelsky nevlidna.

A co na to Skola? Teoretici i praktici
vzdélavani mluvi o ,,frustraci a , krizi*.!?
Nejskvélejsi osobnosti ceského naroda biji
na poplach: obecna vzdélanost dramaticky
upada.!! Pedagogika se pry nestiha ptizpu-
sobovat kvapné ménicim se potiebam a vy-
zvam doby.'? Zoufale pokulhava , kultivace
individualnich schopnosti a talentti, mrav-
ni, esteticky a emocionalni rozvoj, rozvoj
mezilidskych vztaht...* (Skalkova 1993,
s. 52). Vzdé€lavaci systém nezvlada rozvi-
jet ,,celého ¢loveka™ (Floss 2005, s. 26).
Zasahla nas ,,postedukacéni epidemie (Pa-
lous 2007). Cely vzdélavaci sektor pry ,,sto-
ji na kiizovatce® a potfebuje ,,nové defino-
vat svou identitu“ (Bauman 2004, s. 147).

Zavér

Pokrocilost ¢i krizovost pedagogiky tedy
zalezi (jako obvykle) na hledisku a oce-
kavani. Pokud ne¢ekavame vic nez vyba-
vu ke konkurenceschopnosti, pak muze-
me byt spokojeni. Pedagogika a skola toto
umi zajistit relativné dobte. Produkuje je-
dince vyzbrojené mnozstvim védomosti,
dovednosti, praktickych kompetenci i za-
zitkovych zkusenosti, které tomuto cili od-
povidaji. Pokud bychom ov§em od soucas-
né pedagogiky ocekavali predev§im moral-
ni kvality, lidskost a kultivaci duchovnich
slozek osobnosti — jak tomu bylo v pfipa-
d¢ Komenského projektu —, pak budeme
zklamani. Postmodernita nezné instanci,
ktera by legitimizovala takové cile. Vse,
co se ve Skolach délo béhem poslednich
nékolika stoleti, davalo smysl bud’ na po-
zadi véCnosti, nebo pokroku. Pokud mo-

dernita skoncovala s prvnim, postmoder-
nita dala sbohem druhému. Zjednodusené
fe¢eno, doba premoderni ctila Boha, mo-
derni rozum, postmoderna necti nic (srov.
Bauman 2004, s. 157). Respektive cti pouze
sebe-prosazeni. Pedagogika, ktera této po-
ptavce vyhovi, se stava uzitkovym a eko-
nomizovanym zbozim (srov. Bélohradsky
2003, s. 5). N¢kdo to bude vitat jako po-
krok. Jiny to spatii jako krizi.

|
Poznamky

1 Tak tomu bylo jak u nejstarsich semitskych kultur, tak
ivantice. K tomu viz napt. klasické dilko SCHAEFFER,
F. A.: How Should We Then Live? The Rise and Decli-
ne of Western Thought and Culture, Marshall Morgan
& Scott, London, 1980.

2 ,...znamkou bozské moudrosti bylo, Ze nic ne¢inila na-
darmo, tj. ani bez né&jakého cile, ani bez prostiedkiv,
ur¢enych k dosazeni onoho cile. Cokoliv tedy jest, jest
k né¢emu; a aby to tam mohlo dospéti, opatieno jest jis-
tymi potfebnymi ustroji a pomtckami, by dokonce i ja-
kymsi pudem, aby nic nebylo vedeno k svému cili proti
své vili a s odporem, nybrz spise lehce a piijemné s po-
pudem samé piirozenosti.“ KOMENSKY, J. A.: Didak-
tika velka, Praha 1905, s. 51-52.

3 O samosvojnosti viz napf. Komenského rany spis Cen-
trum securitatis (Hlubina bezpe¢nosti).

4 Jedna se o fundament ¢. VII v Didaktice velké, z n¢hoz
cituji veskeré nasledujici uryvky. Viz KOMENSKY,
I. A. Didaktika velka ... str. 155-157.

5 Pojmoslovi, které Komensky ve svych dilech nejednou
opakuje. Pro nejrangjsi zminky viz napt. KOMENSKY,
J. A.: Hlubina bezpecnosti, Praha 1927.

6 Viz napi. antropologické postiehy v Pascalovych Mys-
lenkach. PASCAL, B.: Pensées, English trans. A. J. Krail-
sheimer (New York: Penguin, 1995), frag. 613, 206.

7 ,Nejhorsi jest, kdyz se pokazi nejlepsi.«

8 Myslenku, Ze scientia potentia est, Bacon nejednou opa-
kuje ve svych dobové revoluénich ivahach, které spe-
cifickym zptisobem inspirovaly i naseho Komenského.
Viz napt. BACON, F.: Nové organon, Svoboda, Praha
1974, str. 89, 186.

9 ,Klientem* je v této souvislosti predevsim vysokoskol-
sky student, ale prostfednictvim svych rodi¢i jim mize
byt i zak zakladni skoly.

10 Literatury pojednavajici o, krizovosti“ ¢eské pedagogiky
je ohromné mnozstvi. Viz napt. HASKOVEC, J. Soucas-
na krize deské pedagogiky. In: WALTEROVA, E. (ed.):
Ceska pedagogika: promény a vyzvy, Praha: UK — PedF,
2004, s. 49-55. ISBN 80-7290-169-9; SPILKOVA, V.
Pedagogika na Pedagogické fakulté UK — soucasny stav
a perspektivy. In: tamtéZ, s. 49-55; SKALKOVA, J.: Hu-
manizace vzdélavani a vychovy jako soudoby pedagogic-
kyp problém, UJEP 1993, ISBN 80-7044-063-5; PALOUS,
R.: Hereticka skola: o filosofii vychovy ve svétovéku a Pa-
tockové pedagogice cili filipika proti upadlé skole, Pra-
ha: OIKOYMENH, 2008. ISBN 978-80-7298-302-5.

11 Obsah vyzvy je volné pfistupny na Internetu, viz napf.
http://ktv.mff.cuni.cz/IFORUM-4389.html.

12V této studii se zamé&fuji predevsim na terciarni sektor
sSkolstvi, ale vSe, co bylo fec¢eno, plati pro skolu obecné.
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KOHN

SE NECHAL POKRTIT...

Kohn se nechal pokitit a ptijde brzy po
kitu na pastoracni rozhovor se svym fara-
fem. Pta se: ,,Pane farafi, feknou mi, mohl
bych se taky stat knézem?*

Farat mu odpovi: ,,No, pane Kohne, ne-
jste uz nejmladsi. Mohlo by se zdat, ze ne-
jste ve veéku, kdy by ¢loveék zacinal novou
zivotni drahu, ale koneckonct pro¢ ne?
Jsou specialni seminate pro pozdni povo-
lani. Pokud byste tam pobyl, vystudoval
teologii, mohl byste byt vysvécen. Takze
ano, mohl byste se stat knézem.*

Pan Kohn podékuje a ma se k odcho-
du, ale jesté se osméli: ,,Pane farafi, fek-
nou mi, mohl bych se stat i biskupem?*

Farat odpovi: ,,No, pane Kohne, to je
skutecné predcasné. Biskupové se vybiraji
z knézi, kteti se dlouho osveédcuji ve sluz-
be cirkvi. No ale nakonec, pro¢ ne? Pokud
byste dlouho slouzil jako knéz a osveédcil
byste se, mohl byste se stat i biskupem.*

Pan Kohn podékuje, odchazi, ale mezi
dvetfmi se jesté otoci a dovoli si dal$i otaz-
ku: ,,Pane farafi, feknou mi, mohl bych se
stat i kardinalem?*

Farat odpovi: ,,Pane Kohne, nezlobte
se, to se mi nezda vhodné, kardinaly vybira
Svaty Otec podle své uvahy. To je oprav-
du tézké. No ale budiz, nakonec proc ne.
Snad byste se mohl stat i kardinalem.*

Pan Kohn podékuje, rozlouci se, ale
jesté se vrati a Spitne: ,,Pane farafi, fek-
nou mi, mohl bych se stat i papezem?*

Farat odpovi: ,,Pane Kohne, to uz je pii-
1i8, to jste uz opravdu piehnal, takhle ne-
muzete uvazovat. Ne, to by opravdu neslo.
Ne, papezem byste se stat nemohl.*

Na to pan Kohn: ,,No to je mi pekna
spravedlnost. Jeden z nasich to dotahl jes-

£ vyE.©
[}

Dva buddhisti¢ti mni$i narazi na své ces-
té na velkou louzi a pred ni bezradné sto-
ji krasna divka. Jeden z mnichi ji vezme
do naruce a prenese ji, aby mohla pokra-
Covat neuspinéna po své cesté. Mnisi pak
mlcky pokracuji v cesté. Druhy mnich se
za chvili ozve:

,,Bratfe, ty nevis, ze nam mnichtim je
zakazano dotykat se zen?“

Prvni mnich mu odpovi: ,,Ja uz jsem ji
davno pustil, ale ty ji jesté porad neses.*

Pfi jednani na Papezské kongregaci pro na-
uku viry se probofi v jedné mistnosti strop
anahle se spole¢né ocitnou u nebeské bra-
ny Hans Kiing, Eugen Drewermann a Jo-
seph Ratzinger. Pro takové ptipady je tam
zavedeno zvlastni fizeni. Pfichazi sam Pan
a s kazdym jednotliveé hovoii v malém do-
mecku hned u brany.

Prvni vstoupi Kiing a je v domecku pat-
nact minut, pal hodiny, hodinu, nakonec
vychazi, utira si pot na Cele a trochu roze-
chvéle fika: ,,No, dopadlo to nakonec dob-
te, ale nékteré véci jsem mél fikat jinak.*

Druhy jde do domecku Drewermann.
Je tam pul hodiny, hodinu, dvé hodiny, na-
konec vychazi, utira si pot na cele a roze-
chvéle tika: ,,No, dopadlo to nakonec dob-
te, ale nékteré véci jsem mél fikat jinak.*

Tteti vstoupi do domecku Ratzinger. Je
tam pul hodiny, hodinu, dv¢ hodiny, tii ho-
diny. Po ¢tyfech hodinach vychazi Pan Je-
Zi8, utira si pot na Cele a znacné rozechve-
le tika: ,,No dopadlo to dobre, ale nékteré
véci jsem mél fikat jinak.*

°
Vstoupi pastyt do betlémské jeskyné, po-
diva se na jesle a zvola: ,,Jézis, Marja, Jo-
sefe! To je krasny miminko!* Maria se ob-
rati na Josefa a fika mu: ,,Slysis? To je jmé-
no, a ne Hugo!*

°
Dalajlama dostane k narozeninam balicek.
Rozvaze masli, otevie krabici a nahléd-
ne do ni. Rika: ,\Nic! To jsem si vzdyc-
ky pral.

°

Prijde Matka Tereza do nebe a andél v roli
¢isnika ji na vecefi prenese papirovy tacek
s parkem a jeden rohlik. Trochu se divi,
je-li tohle ta nebeska hostina, o které tolik
Cetla ve spisech mystiki na zemi.

V pokore si vsak fekne: ,,Je vecer, dnes-
ka jsem jesté nebyla ve stavu.*

Druhy den se totéz opakuje v poledne
i veCer. Tteti den znovu, a tak si dod4 od-
vahy a zepta se na divod.

Andél ji to vysvétli: ,,Pro dva nema

smysl vyvarovat.*
°

e

zi. Je tam zabér na vyzablého rolnika, kte-
ry se opira vsi silou o pluh a snazi se roz-
orat vysusenou tvrdou pudu, fine se z n¢j
pot, volek zaptazeny do pluhu se namaha,
ale nedafi se. Otec se pta: ,,A co je tohle?
To jsem jesté nikdy nevidel.” Syn mu od-
povi: ,,Ale Tatinku, ty jsi jim prece fekl:
V potu tvare budes dobyvat chléb sviij vez-
dejsi.“ Otec na to: ,,No dobfe, ale takhle
jsem to nemyslel.”

Prepnou na jiny program a tam je zrov-
na zabér do porodniho salu. Zena v porod-
nim kiesle kti¢i, vSude plno krve, zdravot-
ni personal pobiha a zachranuje, co se da.
Otec se pta: ,,A co je zase tohle? To jsem
jesté nikdy nevidel.“ Syn mu odpovi: ,,Ale
Tatinku, ty jsi jim fikal: V bolestech budes
rodit své potomky.* Otec na to: ,,No dob-
fe, ale takhle jsem to nemyslel.*

Pfepnou na dalsi program a tam je za-
bér na velky mramorovy sal, v kazdé sté-
n¢ nekolik dveti. Ty se bezhluéné otevi-
raji a zaviraji, dvefmi vychazeji a do nich
zachazeji panové v dlouhych robach, cer-
nych, fialovych, ¢ervenych, s ¢epickami
na temeni, s aktovkami pod pazi, vSichni
jsou spokojeni a dustojné si kynou. Otec
se pta: ,,A co je zase tohle? To jsem jesté
nevidél.“ Syn mu odpovi: ,,To jsou, Tatin-
ku, ti, kdo védi, ze jsi to tak nemyslel.*

°

Ve trech kostelich pripravuje laicky bratr
kostelnik oltar na msi. Pfevrhne se hoftici
svicka a od ni chytne ubrus.

Prvni ptipad je u dominikéant: Kostel-
nik se obrati na knéze ptipravujiciho se
v sakristii na msi. Ten svola vSechny brat-
ry z klastera a usporada disputaci o podsta-
té ohné, zejména tesi, je-li ohen substance,
nebo akcident. Nez to doresi, kostel shofi.

Druhy ptipad je u jezuitt: Kostelnik se
obrati na knéze, ktery se v sakristii pfipra-
vuje namsi. Ten zvedne telefon a pta se pred-
stavené¢ho domu, co je tieba délat, pred-
staveny hned vola provincialovi s zadosti
o feseni, provincial vola ze stejného divo-
du generalovi fadu do Rima, a kostel shofi.

Tteti pripad je u kapucini. Kostelnik
plivne na stiil a ohen je uhasen.

|
Pripravil Ivan O. Stampach.
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