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PROC DINGIR

Nékteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu vkla-

daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napt.
v klinopisnych textech vkladal pted kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stdl nebo zidli) znak pro dfevo. Pfed
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval i1 zvlastni znak, ktery se musel napsat pied
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozoriiujici na bozskost toho, co bude nasledovat, se
vétSinou fikd podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné
viibec nejstar$im oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢loveék hledi a k némuz se upind. Znak DINGIR se
tak mtize pro nas stat symbolem jist¢ nezanedbatelného
rozméru lidstvi, Clovéka, ktery hleda néco, co ho presahuje,
na ¢em se muze orientovat a k ¢emu mize smétovat.
v nejruznéjsich kulturach a socidlnich skupinach. A tak
i v na$i soucasné spolecnosti se setkdvame s desitkami
nejruznéjsich ndbozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢loveka.

Zamérem naseho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pti¢in a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak prave jejich
DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy jejich cesta
za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomo-
ci odborné¢ zkoumat a mapovat oblast, kterd je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a piesto ztistava
pro mnohé nezmapovanou a nepiehlednou krajinou.

redakce
RECENZNI
RIZENI
Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje piedevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textt
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé Cislo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole
na strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy
¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti
pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici.
U téchto ¢lankt se posuzuje soulad s bibliografickou normou,
jazykova uroven textu, spolehlivost informaci a védecky
ptinos pii jejich interpretaci. Dingir je jedinym Ceskym
odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje soucasné religiozité.

Na predni strané obalky je malba naivniho umélce
Koltaye ,Vzkfiseni“ z roku 1948 z majetku Muzea

délnického hnuti v Praze.
Fotografie: Ondrej Polak.

Panelové diskuse v zavéru prvniho dne konference ,Duchovni zZivot ve svo-
bodné spolecnosti. Dvacet let nabozenské svobody u nas” se u€astnili (zleva)
Vladimir Sarika z prazské obce muslimu, prof. Tomas Halik, Miloslav kardinal
VIk, zemsky rabin Karol Efraim Sidon a jogin Jan Lajka. Zady k fotografovi sedi
patriarcha Tomas Butta. Zkracené referaty z prazské konference ve dnech 10.
a 11. bfezna pfinese pfristi €islo Casopisu Dingir. Foto: Lukas Stursa.

Uradu prazského arcibiskupa se v dubnu ujima Mons. Dominik Jaroslav Duka,
O. P. (*1943). Kratky komentar k této udalosti je na strané 30. — Bratislavsky
arcibiskup Mons. Stanislav Zvolensky (*1958) v lednu exkomunikoval dva
knéze své arcidiecéze (spolu s nimi byl exkomunikovan i laik ze sousedni
trnavské diecéze). V8ichni patfi k tzv. Komunité sv. Basila. Clanek o této
mimoradné udalosti je pfipraven do jednoho z dalSich cisel €asopisu.

V zavéru lofiského roku se u posvatného dubu v polich nedaleko obce Skvorec
vychodné& od Prahy konala oslava slunovratu. Pfi oslavé na tomto misté,
zvaném u sv. Donata, se misily prvky predkfestanskych tradic, kfestanstvi
a Samanismu. Foto: Martin Mykiska.




NEVIDITELNE NABOZENSTVI

Zdené&k Voijtisek

Je naprosto bézné, Ze pii hovoru o ndbozenstvi si vybavime nam nejzname;jsi
nabozenské instituce, tedy cirkve. Pti takové asociaci je pfirozené, Ze pokles
poctu piislusnikl téchto instituci a pokles jejich vyznamu ve spolecnosti
interpretujeme jako pokles nabozenskosti ve spolec¢nosti. Uz pted vice nez
Ctyticeti lety ov§em némecky sociolog rakousko-slovinského pivodu Thomas
(Tomaz) Luckmann (*1927) ve své eseji upozornil, Ze nabozenstvi v cirkvich
je jen jednim a mozna ani ne nejdtlezitéjsim prvkem nabozenstvi v moder-
ni spolecnosti' a ze nabozenstvi dneska je v zasadé€ jevem ,,privatni sféry*.2
Krize nabozenské piislusnosti tedy nemusi znamenat krizi nabozenskosti.
Naopak — anglicka sociolozka Grace Davieova dokonce tvrdi, Ze ,,nabozen-
ska vira je k pfisluSnosti imérna neprimo spisSe nez primo. Jinak feceno,
s poklesem institucionalni kdzné vira nejen pretrvava, nybrz zejména mezi
mladymi lidmi za¢ina byt ¢im dal tim osobng&jsi, osobitéjsi a riiznorodgjsi.«.

Vyse zminéna Luckmannova esej dostala ve své anglické pfepracované
verzi nazev ,,Neviditelné nabozenstvi®, a tento spiSe poeticky, ale vystizny
vyraz se diky ni stal oznac¢enim Siroké a odborné tézko uchopitelné kolekce
spolecenskych aktivit, které mohou u jednotlivet i skupin lidi zastavat ales-
pon nékteré z funkci ,,viditelného* nabozenstvi. Jiz davno pied Luckmannem
byly tyto ndbozenské funkce rozpoznany v riznych podobach nacionalismu
nebo v politickych ideologiich. Ostatné malba, reprodukovana na obalce to-
hoto ¢isla Dingiru, nenechava nikoho na pochybach, ze postava komunistic-
kého vidce Klementa Gottwalda byla schopna naplnit (minimalné u onoho
umélce) tu ¢ast ¢lovékova prozivani, ktera byva sycena vyslovné nabozen-
skymi vyznamy.

Ptiprava tématu o neviditelnych podobach nabozenstvi se v ¢asopise Din-
gir setkala s mimofadnym zajmem autorti. Snad bychom z necekan¢ velkého
poctu prispévkl mohli vyvozovat, Ze neviditelné nabozenstvi by mohlo mit
pro Ceskou spolecnost s jejim typickym odporem vii¢i nabozenskym insti-
tucim zvlastni pritazlivost. Rozhodli jsme se proto vénovat této oblasti jeste
jedno téma v nékterém z pfistich ¢isel naseho Casopisu a umistit do ného ty
¢lanky, které se nyni nevesly.

Uvodni ¢lanek do tématu v tomto ¢isle obstaral Ivan O. Stampach tim,
ze zasadil jevy, oznaCované jako ,,neviditelné nabozenstvi, do kontextu re-
ligionistickych kategorii. Pavel Dusek v nasledujicim ¢lanku pfipomina, ze
tf1 badatelé (Eliade, Luckmann a Lyon) posunuli diskusi o neviditelném na-
bozenstvi vyrazné kuptedu. Petr Mare$ zpracoval Che Guevaru jako priklad
politickych hrdinti, jimz se dostalo nabozenského uctivani. Ceskobudgjovic-
ky teolog a politolog Roman Micka sleduje religiozni prvky v symbolech
dnes jiz Gifedné rozpusténé Délnické strany, zv1aste v jeji hymné. Petr Pabi-
an z univerzity v Pardubicich pouziva fenomén Harryho Pottera k uspésné
polemice s nékterymi Luckmannovymi pfedpoklady. Hudebnik a absolvent
plzenskeé univerzity Jan Vanék nachazi neviditelné nabozenstvi v hudebnim
zanru metalu. Rozhovor s prazskym profesorem TomaSem Halikem sice
uzavira prostor, ktery v Dingiru obvykle vénujeme jeho hlavnimu tématu,
ale tématu neviditelného nabozenstvi se dotyka i ¢lanek Prokopa RemeSe
o alternativni psychoterapii, zvané ,,dianetika®, Uryvek z knihy (na 3. strané
obalky), jejimz autorem je Mircea Eliade, i recenze filmu Avatar Martina
Kotinka. Obrazek z tohoto filmu ilustruje také tuto stranku. u

Poznamky
1 Thomas LUCKMANN, Invisible Religion, The Macmillan Company 1967, str. 28. Stejné misto citu-
ji v kapitole Alternativni piistupy - ,neviditelné nabozenstvi“ i Zdengk NESPOR a Dusan LUZNY,
Sociologie nabozenstvi, Portal 2007, str. 115.
2 LUCKMANN, str. 103 a na mnoha dal$ich mistech.
3 DAVIEOVA, Grace, Vyjimecny pripad Evropa. Podoby viry v dnesnim svété, CDK 2009, str. 20.

Doc. PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D. (¥*1963), piisobi na katedfe psychosocidlnich véd a etiky Husitské
teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze. Je $éfredaktorem ¢asopisu Dingir.
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Jestvuje v podstate jedna mysticka skusenost, alebo je ich viac?

KONTEMPLACIA

AKO UDALOST
CISTEHO VEDOMIA

Martin Dojcar

»Mystika je jav, ktory religionistika opakovane nachadza vo v§etkych veFkych nabozenstvach.*'
Zda sa, ze ,,kazdé nabozenstvo ma svoje mystické vyjadrenie®“.2 Mystické stavy su dolozené
tolkymi svedectvami a dosvedcené tolkymi doveryhodnymi osobami, ze o ich existencii
nemozno rozumne pochybovat’. Mysticka skisenost’ sa zda byt skiisenost'ou vSelfudskou. Hoci
je kontext, v ktorom sa objavuje, nezriedka rozmanity, skisenost’ sama vykazuje prekvapivé
podobnosti. ,,Je pozoruhodné, ze mystické skusenosti z ré6znych oblasti sveta a z roznych
nabozenskych tradicii su napriek roznemu nazvosloviu az prekvapivo obdobné.*“* Pravom sa
mozno pytat’, ¢i jestvuje v podstate jedna mysticka skisenost’, alebo je ich viac?

Renesancia zaujmu o mystiku
Problematika morfoldgie mystickej sku-
senosti sa dostala do centra vedeckej po-
zornosti v poslednej Stvrtine 20. storocia.
Tradi¢ny perenialisticky pristup zalozeny
na univerzalistickej téze* stratil svoje do-
minantné postavenie zo€i-vo¢i modernej
¢i postmodernej kritike. NajradikalnejSiu
opoziciu nasiel v konstruktivizme.

Foto: Martin Dojcar.

Hoci je plejada mienok v skutocnosti
eSte o Cosi pestrejsia a odpoved’ o nic is-
tejSia,’ jedno je predsa len isté: otdzka bola
poloZena a diskusia otvorena. Ako prispe-
vok do diskusie o morfologii mystickej sku-
senosti bola koncipovana aj porovnavacia
studia mystickej kontemplacie v krestan-
skej mystike Oblaku nevedenia a v advai-
ta-védante Ramanu Maharsiho, ktora vy-
Sla knizne pod nazvom
Mpysticka kontemplacia
— Oblak nevedenia &
Ramana Maharsi.® Niek-
toré zavery tejto prace
struéne priblizuje nasle-
dujtci text.

Problém nesprostred-
kovanej skisenosti
Sucasni predstavitelia
esencializmu (neoesen-
cializmus) postavili svo-
ju kritiku konstruktiviz-
mu na moznosti ,,Cistej*,
tzn. nesprostredkova-
nej skusenosti. Donald
Evans a Robert For-
man zhodne tvrdia, Ze
je mozné vzdat’ sa vSet-
kych pojmovych a ja-
zykovych konstrukeii
a vstupit’ do stavu Cisté-
ho vedomia.’

Kraéovou kategori-
ou neoesencialistického
diskurzu je udalost cisté-

ho vedomia — ,,Pure Consciousness Event*
(PCE).? Jeho jadro spociva v argumentacii
v prospech transkultirneho vyskytu udalos-
ti cistého vedomia. PresvedCenie o univer-
zalnom vyskyte nesprostredkovane;j skuse-
nosti potom zaklada univerzalistickii tézu.’

Udalost cistého vedomia ma charak-
terizovat’ neintencionalita a fenomendlna
identita. R. K. C. Forman definuje PCE ako
stav ,,bdelého, ale bezobsazného (neintenci-
onalneho) vedomia“.!” Prave neintenciona-
litou, teda tym, ze ,,subjekt je bdely, vedo-
my, ale bez objektu ¢i obsahu vedomia“,!!
sa ma udalost cistého vedomia odliSovat
od ,,beznej* skusenosti, ktora je svojim za-
meranim na predmet (intencionalita) vzdy
skusenost’ou ,,nie¢oho*. Zdokumentované
pripady vyskytu udalosti cistého vedomia
su, podl'a neoesencialistov, ,,fenomenalne
identické“!? v pripade, ,,ak dva texty popi-
suju stavy bez predmetu.!?

V porovnavacej $tadii o mystickej
kontemplacii v mystike Oblaku nevedenia
a v advaita-védante Ramanu Maharsiho
som podrobil analyze dve historicky, kul-
turne a nabozensky vzdialené formy kon-
templacie, aby som preskumal platnost
neoesencialistickej argumentacie.

Mysticka kontemplacia

ako neintencionalna skisenost’

Aby priniesla ocakavané vysledky, kon-
templacia si vyzaduje naplnenie prislus-
nych predpokladov a podmienok. Pod-
mienkou ,krestanskej“ i ,,maharSiovskej*
kontemplacie je mravna a koncentracna

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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dispozicia, a to nezavisle od toho, ako je
konkretizovana. Metodou kontemplécie je
v jednom aj v druhom pripade sustredenie.
Jednobodové stistredenie ma viest’ k upo-
kojeniu myslenia a k uskutocneniu stavu
¢istého vedomia.

Mystici pontikaju praktické rady a na-
vody ako dospiet’ od sprostredkovaného po-
znania rozumu k bezprostrednému vhl'adu
(insight), k uvedomeniu si vlastného bytost-
ného zakladu.'* Ich odport¢ania sa roznia
od tradicie k tradicii. Mnohost™ pristupov
odraza mnohost’ spiritualit. Akokol'vek sa
lisia, jedno maju spolo¢né: myslenie treba
prekrocit’ a pozornost’ ststredit’.

Pre nezndmeho autora Oblaku nevede-
nia je metddou sebaprekrocenia laskyplné
sustredenie sa na Boha, pre MaharSiho
,rozliSujuce patranie®, atmavicara.

Metoda Oblaku ,,spociva v jednodu-
chom rozpoznani a slepom (pozn. prekla-
datela: bezprostredno-skisenostnom) pri-
jati vlastnej existencie.“!” K zjednoteniu
s Bohom dochadza skrze vedomie vlastne;j
existencie.'* Kontemplacia vrcholi v se-
baprekrac¢ujucom odovzdani, ked’ sa dusa
,,V laske umensuje a Boha vyvysuje ako
vsetko vo vetkom.“!’

Aj Maharsiho dtmavic¢ara smeruje
k prekro€eniu individuality prostrednic-
tvom sustredenia sa na fakt vlastnej exis-
tencie. Sustredenie sa na ,,pocit” vlastnej
existencie, spojené s patravym nalad’ova-
nim sa na jej zdroj, tvori podstatu ,,duchov-
ného skimania“ (dtmavic¢ara).'®

Pre mystiku je priznacné napétie medzi
sktsenost'ou a jej vyjadrenim (apofdza).
Zda sa, ze mlcanie je jedinym adekvat-
nym vyrazovym prostriedkom mystikov.
Re¢ zlyhava pri popise neintencionalne;j
(bezobsaznej) skusenosti. Negativna cesta
(via negativa) je vystupom mysle ponad
vSetky pojmy a obrazy, je svedectvom
o prekroceni predmetnosti. Necudo, ze ju
mozno ndjst’ rovnako v Oblaku nevedenia
ako v u¢eni Ramanu MaharsSiho.

Oblak nevedenia uvéadza na cestu zjed-
notenia s vzdy vdcsim Bohom. Jeho cielom
je ,,zjednotenie s Bohom v duchu, laske
a v sulade vole.“! Popis stavu zjednotenia
sa vymykéa moznostiam jazyka, prekracu-
je hranice I'udského chapania a hovorenia.
Aj ked’ ho popisuje ako dokonalost’ a bla-
zenost’, autor Oblaku vie, ze kazdé tvrde-
nie o transcendentnom stave je napokon
neadekvatne.?

S vysledkami Maharsiho sebaskimania
je to podobné. Cielom atmavicary je kon-
templativne pohrazenie — samadhi. V iom

— v kontemplativhom vhlade, v odkryti
zakladného bytia — sa odovzdané sebasku-
manie zhodnocuje tym, ze otvara priestor
pre oslobodzujuce poznanie (dziidna).
Bytostne-skusenostny stav sahadza-nirvi-
kalpa-samadhi je stavom mudrosti, vhla-
du (insight).?' Jedine toto poznanie moze
prekonat’ utrpenie,? priniest’ oslobodenie
(moksa) a nepozemsku, bezpri¢innu bla-
zenost' (ananda).”

Obe metddy kontemplacie zdiel'aji ne-
predmetny alebo predmetnost’ prekracujiici
charakter, pretoze sa neuskutociujii v mé-
diu myslenia ¢i predstavovania ¢i vztaho-
vania sa k dajakému predmetu vedomia, ale
v obracani pozornosti na vedomie samo cez
,pocit® vlastnej existencie ¢i myslienku ja.
Vyustenim transcendujuceho pohybu kon-
templécie je v oboch pripadoch sebaodo-
vzdanie, v ktorom ,,sa ldme* l'udsky stav
a ustanovuje sa ,transcendentny sposob
bytia“.%

Zaver
Moje skumanie ukazuje, ze mysticku kon-
templaciu v mystike Oblaku nevedenia
a v advaita-védante Ramanu Maharsiho
charakterizuje neintencionalita. Popri vSet-
kych rozdieloch,” obe historicky, kultirne
a nabozensky vzdialené formy kontemp-
lacie sa zdaju byt konkretizaciou udalos-
ti cisteho vedomia (Pure Consciousness
Event). V oboch pripadoch sa finalna ,,sku-
senost™, podl'a jej protagonistov, vyznacuje
neintencionalitou — je stavom bdelého, ale
bezobsazného vedomia. Na zaklade hore
uvedeného metodologického principu st
teda koncepty mystickej kontemplacie
v mystike Oblaku nevedenia a v Maharsiho
advaite fenomenalne identické.

Neintenciondlna povaha a fenomenalna
identita mystickej kontemplacie v mystike
Oblaku nevedenia a v MaharSiho advaite
podporuju platnost’ univerzalistickej tézy,
zalozenej na presvedcent o transkultirnom
vyskyte nesprostredkovanej sklisenosti.

]
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Mystical Contemplation

as a Pure Consciousness Event

The article sums up the results of interpreted comparison
of the mysticism of the Cloud of Unknowing and advaita-
vedanta of Ramana Maharshi. The compared forms of
mystical spirituality reveal common feature that is non-
intentionality. Mystical contemplation in the mysticism of
the Cloud of Unknowing and advaita-vedanta of Ramana
Maharshi is thus phenomenally identical. However, in nei-
ther case is the apparent similarity leading to an identity.
The individual specifications of both forms of spirituality,
set by the bounds to their traditions, remain preserved.
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Nové vyzkumy odhaluji nedostatky dianetiky

DIANETICKY AUDITING
A PRACE S TRAUMATEM

Prokop Remes

Uc¢eni Scientologické cirkve se ridi spisy jejiho zakladatele L. R. Hubbarda (1911 — 1986). Jadrem
nauky je vira v duchovni bytosti mimozemského puvodu, tzv. thetany, ktefi sestoupili do hmoty
a zapomnéli na svuj bozsky pluvod. Thetanem, ktery ma bozské schopnosti s vysokou inteli-
genci a absolutnim zdravim, je kazdy ¢lovék. Jeho schopnosti jsou pouze omezeny vznikem
pamétovych a emocionalnich stop po nejriznéjsich traumatech, které mohou byt pFiéinou

pozdéjsich psychickych, pripadné somatickych poruch.

Uceni o dilezitosti ranych traumatickych
udalosti pfevzala dianetika (scientologic-
ka ,,véda o dusevnim zdravi*) z psychoa-
nalyzy. Lidé, ktefi prozili tézké traumata,
Casto trpi symptomy oznacovanymi jako
posttraumaticky stresovy syndrom. Jde
o poruchy spanku, no¢ni mury, zivé vzpo-
minky (flashbacky), deprese, podrazdénost,
emocionalni labilitu ¢i ustrasenost, pfipad-
né bohaté somatické priznaky.! Dianetika
vSak navic ptichdzi s problematickym na-
rokem, ze pouzitim abreaktivni techniky
auditingu,? pfi niz traumatizovany ¢lovék
opakované znovuprozivé vychozi situaci,
mizi jeji emocionalni doprovod a u klienta
dochdzi k vymizeni i naslednych psychic-
kych a somatickych potizi. Dianetiku Ize
z tohoto pohledu zatadit mezi tzv. regresni
terapie, které nejen predpokladaji, ze zdroj
soucasnych potizi pacienta lezi v hluboké
minulosti, ale soucasné i navrhuji terapeu-
tické postupy, jejichz podstatou je ,,navrat™
do traumatické udalosti a vyrovnani se
s traumatem nikoliv zde-a-nyni v soucas-
nosti, nybrz spise tam-a-tehdy v minulosti.

Préace s traumatem piredstavuje pro sou-
¢asnou psychoterapii velkou vyzvu. Byly
to zejména zkusenosti z holocaustu a v po-
sledni dobé¢ z bosenské valky, které uvedly

praci s traumatem do centra psychoterape-
utického zajmu. Doslo k ustaveni trauma-
terapie coby ,,mezioboru* na pomezi psy-
chologie, psychiatrie, psychoterapie a fy-
zioterapie. Pracuje nejenom s rozumovou
a emocni ¢asti mozku, ale ,,hovori“is jeho
hlubsimi ¢astmi, s instinktivnim mozkem
(mozkem plazll) a mozkovym kmenem.’
Pouziva velké mnozstvi metod. Od tzv. so-
matického prozivani (Peter Levine, jehoz
kniha Probouzeni tygra je u nas dostupna
ve slovenském vydani*), sensomotorické
posloupnosti (Pat Ogdenova), desenzibili-
zaci pomoci o¢nich pohybt a pfepracova-
ni (Francine Shapirova) az k integraci po-
moci o¢nich pohybti (Danie Beaulieuova)
a techniky emo¢ni svobody (Gary Craig).’
Uvedené metody maji rizné teoretické za-
klady a vychodiska a vychazeji z rozdil-
nych vé€deckych tradic. Existuje v§ak mezi
nimi zakladni shoda, kterd spo¢iva v tom,
7e k minulym traumattim se vztahuji velmi
opatrnym zpusobem a spi$e nez na prozi-
tou minulost jsou orientované na zdroje,
pozitiva a uspéch. Nové poznatky z prace
s traumatem vrhaji nové svétlo i na scien-
tologickou dianetiku. O tom pojednava
nasledujici ¢lanek.

Auditing. Prevzato z ¢asopisu scientologického hnuti Source.

Traumatické vzpominky
Jak uz bylo naznaceno, jeden z prvnich, kdo
si vS§iml souvislosti mezi nezpracovanymi
traumaty a naslednymi psychickymi potize-
mi, byl Sigmund Freud. Freud tyto udalosti
zpocatku odhaloval pouzitim hypnotického
tranzu, pozd¢ji metodou bdélych volnych
asociaci. Domnival se, Ze samo vyvedeni
traumatickych zazitkti z nevédomi (kam
byly tyto zazitky potlaceny) bude mit te-
rapeuticky efekt. Tato oCekavani se vsak
nenaplnila a zkuSenost ukazala, ze samo
uvédomeéni si traumatu jen ziidka vede
k ustupu psychickych potizi.
Hubbardova®dianetika je psychoanaly-
zou nesporn¢ inspirovana, ale nabizi odlis-
ny a do zna¢né miry manipulativni postup
- fizeny rozhovor, ktery oznacuje jako au-
diting.” Ten probiha ve dvou vzajemné se
prostupujicich fazich — ve fazi diagnostické
a ve fazi terapeutické. V diagnostické fazi
je ¢lovek napojen na pristroj zvany E-metr,
ktery zaznamenava télesné priznaky napéti
auzkosti. Rozhovor probiha v lehkém hyp-
notickém tranzu a ,.terapeut™ pii ném pro-
vazi klienta jeho pamétovymi stopami. Zde
nachazi zasuta traumata, respektive obrazy
mysli, které traumata vyjadiuji a které jsou
leckdy zazivany jako vzpominky na sku-
te¢né udalosti.® Specifické pro dianetiku je
to, Ze s traumatickymi obrazy, které se vy-
noiuji v mysli ¢loveka, se pracuje jako se
skuteénym zaznamem reality. Co ¢lovek
zaziva jako vzpominku, je za vzpominku
i povazovano. Bez ohledu na to, Ze rizna
,»odhaleni“, ktera tyto vzpominky pfinaseji,
mohou mit velmi negativni dopad na soci-
alni vazby klienta k jeho okoli. Rodice, sou-
rozenci, manzelsti partneti mohou byt ,,od-
haleni* jako agresofi, psychopati a zlo€inci
se vSemi disledky, které to s sebou nese
- emoc¢nim stazenim, rozbitim stavajicich

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.

4

»7 DINGIR 1/2010



vazeb, zpfetrhanim kontaktl, nékdy i pfi-
mym obvinénim a trestnimi ozndmenimi.

Na tomto misté se na chvili zastavme.
Je dobré veédét, ze na rozdil od dianetiky je
soucasna psychoterapie vuci traumatickym
vzpominkam znacné skeptickd. Zkusenosti
ukazuji, ze pamét’ Cloveka je vysoce se-
lektivni, funguje asociativné a své obrazy
vytvafi podle okamzitého emocionalniho
stavu. Pamét’ neni pasivni odkladisté minu-
Iych zazitka. Je spis aktivni pofadac, ktery
spojuje dohromady rizné obrazy spojené
touz emocionalni ndplni. A pravé pro vy-
sokou hladinu emoci, které jsou spojeny
s traumatem, je clovek Casto presvédceny,
7e traumaticky zazitek je pravdivy.’ Exis-
tuje tzv. syndrom falesnych vzpominek,
kdy lidé maji zazitek zcela jasné, prizracné
a nevyvratné vzpominky, a pfesto vypovi-
daji o minulosti myln€, v rozporu s empi-
rickymi fakty.

., Myslenka, Ze pamét neni presnym zd-
znamovym pristrojem, narusuje nase kon-
vencéni poznatky, “ '° ¥ika P. Levine a doda-
va, ze ale prave tato okolnost nabizi trau-
matizovanym lidem ulevu v nekone¢ném
kruhu pokusi dobrat se pravdy v otdzce, co
se jim vlastné pfihodilo. Nastésti neni dtle-
zité, zda obraz vyvolany pfi terapeutickém
sezeni je, ¢i neni pravda. Terapie pomaha,
at’ uz ve vybavenych ,,vzpominkach® jde
o realny zdznam minulosti nebo o produk-
tivni praci lidského nevédomi. Vlastné to
neni jedno: ,,Je prozirave, ze si od svych
., vzpominek* drzime odstup a nemdme
pocit, Ze je musime akceptovat jako doslov-
nou pravdu.“ "' A jako memento rtiznych
regresnich a katarzivnich postupti Levine
varuje: ,,I kdyz se nam podari vydolovat
dostatecné presné ,, vzpominky *“ na udalost,
tak nas to jeste nevyléci. Naopak, miize to
zpiisobit, Ze opétovné inscenujeme zdzitek,
ktery nds vtahne zpét do viru traumatu.
Hledani vzpominek miize zplodit vic bolesti
a vyCerpani, coz ddle zafixuje nase znehyb-
Aujici zmrznuti. *“ 2

Abreakce

Podstatou Hubbardova auditingu neni pou-
ha diagnostika, tedy ,,objevovani* skodli-
vych zazitkl v paméti loveéka, ale zejména
jejich abreaktivni ¢i katarzivni odziti, kte-
ré predstavuji jakousi terapeutickou fazi
auditingu. Klient je veden k tomu, aby se
vracel k vychozimu zazitku a opakované
jej prozival se vSemi jeho podrobnostmi,
emocemi a bolestmi. Je instruovan tak,
aby si vybavil vSechny okolnosti, které
udalost provazely, a aby byl tak dostatecné

stimulovan pocit uzkosti.
Smyslem neni o udalosti
debatovat, ale co nejvi-
ce ji prozit. Povazuje se
za normalni a spravné,
ze klient zpocatku zaziva
intenzivni ndrdst nepoho-
dy, tizkosti a odporu, ty se
ale po n¢kolikandsobném
proziti traumatické uda-
losti (vétSinou jde ovSem
o desitky navrat) otupu-
ji, az dochazi k ulehcené
ztraté emocionalniho na-
boje, ktery byl s danou
traumatickou udalosti
spojen.

Zde se zastavme po-
druhé. ZkuSenost ukazuje,
ze po jakékoli traumatizujici udalosti obét’
zaziva ,,zabydlovani se* v uzkosti. Jejim
sttedem je strach, ze se ona udalost stane
znovu, 1 kdyby jen v mysli, ale zejména
v realit€. Pokud se to stane, ¢lovék zno-
vu prozije ptuvodni Sok. Dojde k posileni
puvodniho traumatu i traumatické reakce.
Toto znovuproziti nazyvame retraumati-
zace, a pravé kvili tomuto mechanismu
predstavuje dianeticky auditing znacné
problematicky postup.

Zda se totiz, zZe podstatou ,,abreakce*
u dianetiky je opakované emocionalni za-
plavovani, které vede k extrémnimu obran-
nému mechanismu, ktery se nazyva disoci-
ace. Ta predstavuje vylouceni emocionalni-
ho prozitku z védomi nebo znepfistupnéni
emocionalni ¢asti psychiky vlastnimu ja.'
To je Casto povazovano za uzdraveni, ale
ve skutecnosti se jedna jen o zatlaceni za-
zitku do hlubsich vrstev nevédomi. Tento
stav mize byt navic provdzen blokaddou
prozivani emoci a bohuZzel nékdy i nutka-
vym znovuodehrdvanim a znovuproziva-
nim vlastniho traumatu.'*

Je pravda, Ze v bézném zivoté mimo
terapii se s disociaci — tedy zablokovanim
urcitych psychickych oblasti - mtizeme se-
tkat i jako s pozitivnim jevem. Napiiklad
pii pozorovani zvitat lapenych predatory.
Zda se, ze ulovena zvitata neprozivaji bo-
lest, hrtizu ani utrpeni, nebot’ se nachazeji
ve stavu totalniho té€lesného i emocional-
niho zmrznuti. Tento stav popisuji i nékte-
fi lidé, ktefi prosli hrani¢nimi situacemi.
Naptiklad kdyz cestovatel David Livings-
tone popisuje utok lva, zaznamenava stav,
v némz jeho psychika jakoby zmrzla: ,, Za-
slechl jsem rev. Prekvapené jsem se otocil
a vsiml jsem si lva ve chvili, kdyz na mé

Autor dianetiky a zakladatel
Scientologické cirkve L. Ron
Hubbard (1911-1986).

Zdroj: Source.

skocil. Byl jsem na malé
vyvysSeniné,; pii skoku
mé zachytil za rameno
a oba jsme spadli na zem.
Strasné zblizka mné vrcel
do ucha a smykl se mnou
jako teriér s potkanem.
Sok, ktery jsem prozival,
vystupiioval stupor, po-
dobny tomu, ktery asi pro-
Ziva mys, kdyz s ni smykne
kocka. Vyvolalo to urcity
typ snového stavu, ve kte-
rém jsem necitil Zadnou
bolest ani strach, jen jsem
si vSechno v tichosti uve-
domoval. Smyknuti vyma-
zalo vSechen strach, takze

pFi pohledu na bestii jsem
“ 15

se viibec nebdl.

Role disociace v mysli ¢lovéka je tedy
dvojznacna. Peter Levine pise, ze i kdyz
je disociace nejvhodnégjsi zpisob, jak je
¢lovek schopen vydrzet aktudlné plsobici
nesnesitelné zazitky, na druhou stranu brani
v procesu terapie efektivné pracovat na vy-
1éGent jejich traumatickych symptomu. ' Pii
vSech katarzivnich terapiich, kde dochézi
k disociaci védomi a potlaceni vlastni emo-
cionality (a sem Ize s jistou licenci zafadit
i dianeticky auditing), nejenze nemizeji
posttraumatické piiznaky, ale naopak se
opouzdiuji v daleko hlubsich strukturach
lidského nevédomi. Lidé ztraceji schopnost
spontanniho prozitku a na své okoli ptisobi
nekdy zvlastnim dojmem, ktery je popiso-
van jako ,,stroje* ¢i jako ,,lidé bez emoci*.
Jako by byt robotem bylo pro nékteré re-
gresni ,.terapeuty* idealem.

Zpracovani traumatu

V soucasné dob¢ se terapie traumatu uzce
zaméfuje na to, jak pacientim pomo-
ci zpétné propojit jejich diive odstépené
¢asti. Obnovit ucelené¢ho cloveka je cilem
vétsiny psychoterapii.’® Z davodu rizika
retraumatizace a zaplaveni emocemi se
bolestivé udalosti zpracovavaji tak, ze se
pfi vzpominkach postupuje nejen nena-
siln€, ale vyuziva se i stfidavého zaméio-
vani pozornosti na traumaticky material
ana bezpeci ptfitomného okamziku. Zamér-
né se problematizuje pfesnost traumatické
vzpominky, vyslovné se hovoii o tom, Ze
,»vzpominka“ odrazi vice emocionalni stav
¢lovéka nez udalost samotnou. Soucasné se
odvadi pozornost k pozitivnim zéazitkiim,
jimiz je mozné ziskat podporu pii zpraco-
vavani traumatu.
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Kdybychom méli byt konkrétni, museli
bychom zminit zejména vyuzivani fantazie.
Naptiklad k vytvareni predstav bezpecného
mista, kam se klienti mohou ve své imagi-
naci utikat, pokud se citi zaplaveni hrizou
a uzkosti. Klienti se uc¢i vytvaret predsta-
vy ,trezoru“, kam mohou uzamykat své
traumatické vzpominky. U¢i se fantazijni
technice ,,dalkového ovladani“, pomoci
né¢hoz mohou své vzpominky zvétSovat,
zmen$ovat, previjet dopfedu i dozadu, pii-
padné zménit obraz z tfi dimenzi na foto-
grafii tak, aby dokazali ovladat silu jejich
emocionalniho doprovodu. Mezi dalsi fan-
tazijni techniky patfi i imaginace vnitiniho
pomocnika, jakéhosi ,,strdzného ande€la®,
ktery stoji vzdy na strané klienta a je bra-
nou k pocitu bezpeci, pozitivnich zazitka
a vnitfni sobéstanosti."”

Jinou oblast podptrnych metod léc¢eni
traumatu predstavuji neuro-psychologické
metody. Mezi nimi nabyva velké populari-
ty védecky ponekud problematicka meto-
da desenzibilizace pomoci o¢nich pohybii
a ptepracovani (tzv. EMDR — Eye Move-
ment Desensitization Reprocessing), coz je
komplexni metoda, kterou vytvoftila v osm-
desatych letech minulého stoleti Francine
Shapirova.? Jeji vznik byl spojen s jejim
vlastnim Zivotnim zazitkem onemocnéni
rakovinou. U zrodu této metody stélo jeji
povsimnuti, Ze zneklidiiujici myslenky, uz-
kost a hrtiza, které¢ méla, n€ékdy nahle vymi-
zely. Shapirova pry zjistila, ze ve chvili, kdy
si své myslenky znovu uvédomila, zacaly
se jeji oc¢i pohybovat spontdnné ze strany
na stranu. Zkousela v dalSich experimen-
tech na sob& samé o¢ima pohybovat umy-
sIn€ a ptitom se soustiedila na zneklidiujici
myslenky a pocity. Ty pry opét vymizely
a ztratily svij silny emo¢ni ndboj.?!

Auditing. Prevzato z ¢asopisu Source.

Hlava meduzy

Zasady prace s traumatem
shrnuje Peter Levine v obra-
zu starofecké baje o Perseovi
a Meduze. V ném se hovoii,
ze kdokoliv, kdo se Medtize
pfimo podival do o¢i, ihned
se zménil v kamen. ,, 7o je
pripad traumatu, ¥ika Le-
vine. ,,Kdyz se pokousime
konfrontovat s traumatem
tvari v tvar, bude dale po-
kracovat v tom, co délal do-
sud — strachy nas znehybni.
A pak Levine dodava: ,, Pred
tim, nez Perseus Sel porazit Meduzu, varo-
vala ho Athéna, aby se na ni nedival primo.
Respektoval moudrost bohyné, pouzil sviij
Stit, ktery odrazel jeji podobu, a tak ji mohl
useknout hlavu. Podobné i my nemiizeme
porazit trauma primou konfrontaci, ale
praci s jeho obrazem zrcadlicim se v nasich
instinktivnich reakcich. * *

Z pohledu soucasné psychoterapie je
tedy mozné se domnivat, ze Hubbardiv
dianeticky auditing se prohfesuje proti sou-
casnym zasadam terapie traumatu ve dvou
podstatnych bodech — v tom, Ze bere obrazy
traumatu za skute¢ny obraz reality, a v tom,
ze se usiluje vést pacienta do navratu k opé-
tovnému a co nejintenzivnéj$imu proziti
traumatické udalosti. Nebo vlastné se pro-
hieSuje v bod¢é jediném: nuti své klienty
pohlédnout Meduze do o€i tvafi v tvar.

Bez ohledu na riziko, ze hrizou zkameni.
|

?
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Dianetika.

Poznamky
1 Viznapt. ZVOLSKY, Petr: Speciélni psychiatrie, Praha:
Karolinum, s. 112 —113. V této souvislosti je ov§em tieba
rozliSovat posttraumatickou stresovou poruchu a drobna
traumata z détstvi. Prvni je samostatné diagnostikovatel-
na porucha, kterou mtze zpusobit i zazitek v dospélém
veku. Jeji projevy jsou vyrazné, n€kdy invalidizuji-
ci. Druh¢ zna z vlastni
zku§enosti prakticky
kazdy ¢loveék ze svého
détstvi.

2 Auditing vycha-
zi z teorii zakladatele
Scientologické cirkve
L. R. Hubbarda a pod
nazvem hlubinna abre-
aktivni psychoterapie
se s nim muzeme se-
tkat také v osobni praxi
Ing. Andreje Drago-
mireckého (blize viz
http://www.dragomi-
recky.cz/novy/index.
php?option=com_
content&view=artic-
le&id=46&Itemid=2).

3 Podle: http://www.
psychosom.cz/?page_
id=345, zde také dalsi
podrobnosti.

4 LEVINE, P., Preb-
udzanie tigra — léceni

MODERNI VEDA O DU

Posledni vydani knihy

traumatu, Pro familia, 2002. Na tuto
knihu a Levinovy postichy se budeme
v tomto ¢lanku zejména odvolavat.
5 Vice: http://www.psychosom.
cz/?page_id=345.
6 Vice: http://cs.wikipedia.org/wiki/
Lafayette Ronald Hubbard.
7 Vice: http://cs.wikipedia.org/wiki/
Scientologie.
8 Vice: http://cs.wikipedia.org/wiki/
Dianetika - Hubbard véfil (a po ném veii
i scientologové), Zze mysl je plna pamé-
tovych stop, které se do ni ukladaji jako
filmové snimky (ve vétsi rychlosti nez
ve filmu a maji pochopitelné i jiné vlast-
nosti nez jen obraz). Od piedpokladu, ze
existuje zasobarna téchto snimki, se pak
odviji jejich presvédceni, ze je mozné si
je zcela ptesné a nezkreslené vyvolat.

9 LEVINE, P., Prebudzanie... str.

183-189.

10 Tamtéz, str. 185.

11 Tamtéz, str. 188.

12 Tamtéz, str. 182.

13 Stanislav Kratochvil popisuje disociaci jako ,,oddéleni
ur¢itych procesti od hlavniho proudu pozorovani a fize-
ni*, kdy ,,¢ast duSevni ¢innosti probihd mimo normalni
fizeni*. Disociace ,,neni korigovana vzhledem ke sku-
te¢nosti a mize byt izolovana od obvyklého proudu
myslenek (Experimentalni hypndza, Praha, Academia,
1999, s. 20). Blize t¢z YALOM, L. D., Existencialni psy-
choterapie, Portal 2006, str. 361.

14 Napiiklad se pfedpoklada, ze obéti sexudlniho zneuzi-
vani v détstvi z fad muzt se v dospélosti stavaji daleko
pravdépodobnéji pachateli, zatimco Zeny vlastni trauma
znovuodehravaji v dospélosti opét jako obéti.

15 Citovano podle: LEVINE, P., Prebudzanie... str. 123.

16 Tamtéz, str. 122.

17 K fenoménu disociace v souvislosti s traumatizaci napt.
RUPPERT, F., Trauma a rodinné konstelace. Dusevni
Stépeni a jejich 1écba, Praha, Portal, 2008.

18 YALOM, L. D., Existencialni... str. 361.

19 VOITOVA, H., HASTO, J., Stabilizatné techniky
a EMDR v psychoterapii posttraumatickej stresovej po-
ruchy, Psychiatrie pro praxi, 4/2005, dostupné na http://
www.emdr.cz/ometode.html. Pfipadné REDDEMANN,
L., Léciva sila imaginace: Na vnitini zdroje zaméfena te-
rapeuticka prace s nasledky traumat, Praha, Portal 2009.

20 Vice: http://is.muni.cz/th/64443/fss_m/diplomova_pra-
ce_- Martin_Hofman.pdf?lang=en.

21 Ve své knizce Bolest se da zvladat (LN, 2004) doporu-
&uje dr. Karel NESPOR vyuzivani této metody i laické
praxi: ,,Zkuste v situaci, kdy by vas obtézovaly nepii-
jemné obavy nebo uzkost, nasledujici cviceni: Pohybujte
dost rychle o¢ima ze strany na stranu. Lze opakovat 24x
i vicekrat, cvik by ale zasadné nemél pusobit nepohodli
nebo bolest.*

22 LEVINE, P, Prebudzanie... str. 65.

NIM ZDRAVI

Dianetic auditing and the trauma healing

The author observes the theory and praxis of auditing
in Dianetics from the viewpoint of the latest findings
in the field of trauma healing. He finds two especially
questionable areas in dianetic auditing. First, the sta-
tements concerning traumas are taken into account as
a significantly accurate description of reality. Second,
replaying of traumatic events is performed in such an
intensive way that the clients are in fact endangered by
retraumatization. Subsequent inhibition of traumatic
experiences into deeper levels of unconsciousness and
extinction of accompanying emotions are therefore
misinterpreted as healing.

MUDr. et Mgr. Prokop Remes (¥1952) je Iékaf (atestace
v oboru gynekologie a porodnictvi a psychiatrie), psycho-
terapeut a teolog. Od roku 1991 je ¢lenem Spole¢nosti
pro studium sekt a novych nabozenskych sméri a v roce
2008 se stal predsedou Psychoterapeutické sekce Ceské
kiestanské akademie.
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V roce 2009 vysSly tfi Ceské preklady bible

TRI CESKE

JUBILEJNI BIBLE

Josef Barton

V roce 2009 uplynulo y"icet let od prvniho vydani celku dnes nejznaméjsi a nejrozsirenéjsi
moderni ceské bible, Ceského ekumenického prekladu (1979). Neni tedy asi nahoda, ze to
bylo pravé loni, kdy se objevily tfi nové jednosvazkové edice €erstvych prekladl celé bible.

Jejich autofi a vydavatelé si ovSem zaroven
sotva uvédomili, ze v loiiském roce probéh-
lo jeste dalSich n€kolik ceskych biblickych
jubilei: dvacet let ,,parafrazovaného* novo-
zakonniho prekladu Slovo na cestu (1989),
Styficet let oblibeného (a svého ¢asu z Rima
a Vidné do vlasti hojné paSovaného) No-
vého zédkona Ondieje M. Petrii (1969)
a dokonce jedno vyroci zcela nenapadné,
ale o to kulatéjsi — uplynulo totiz rovnych
sto let od edice prvniho vyrazného pocinu
Ceského moderniho biblického prekldada-
ni,! evangeliafe ptelozeného katolickym
biblistou Janem L. Sykorou
(1909).2 Minuly rok byl tedy
rokem jubilejnim mnohona-
sobn¢ a je dobie podtrhnout,
ze tfi nové bible nebyly né-
¢im, co by zazracné¢ a bez
SirSich souvislosti ,,spadlo
s nebe“. Naopak — zcela lo-
gicky se zafadily do silného
a pestrého proudu bohaté
¢eské biblické prekladové
tradice.’ Pfipominam to mimo
jiné proto, Ze chci na tomto
misté, a¢ se v nasledujicich
odstavcich objevi na adresu
kazdého z téchto novych poci-
ni i nékolik fadkd kritickych,
vyslovit viely obdiv mravenci
praci, diky niz se jejich tvlrciim podafilo
obohatit knihovnu ¢eskych bibli o tfi dalsi
kvalitni svazky.

Bible 21

O velikonocich 2009 se kromé jiného diky
nékolika veelku drobnym, ale piekvapive
ucinnym osvétovym tahiim vydavateld (né-
kolik vetejnych ¢teni a rozhovort ve sdélo-
vacich prostiedcich) Ceska vetejnost dozve-
déla, ze je tu prvni z poCint, Bible: preklad
21. stoleti, pro kterou se brzy ujalo zkra-
cené oznaceni Bible 21.* Spustila se vina
spontanniho z&jmu o novy pieklad (vetné

nékterych otevienych projevit ,,rezervova-
nosti®, ba nevole®), ktera se navzdory vSe-
mu oc¢ekavani udrzela v hlavnich rubrikach
¢eskych médii po nékolik tydnii. Tato bible
vzesla z evangelikalniho prostiedi a jejimi
hlavnimi tvtrci jsou né€kdejsi charisma-
ticky kazatel® Alexandr Flek a lingvista
Jiri Hedanek, s nimiz spolupracovalo né-
kolik dal$ich osob (v¢etné graduovanych
bohemistt).

Bible 21 ptimo vyplynula ze star$iho
prekladatelského projektu, tzv. Nové Bible
kralické (NBK). Prvni verze Nového zakona

Biblia Germanica (1483). Prevzato z: Pentateuch. Cesky katolicky
preklad, 2006.

NBK se objevilauz vr. 1998. Pieklad NBK
knih starozakonnich (v protestantském, tj.
,»palestinském* kadnonu) byl pak realizovan
ve Ctyfech svazcich béhem prvni dekady
nového tisicileti (2002/2005/2006/2008)
a spolu s vyrazné revidovanym Novym za-
konem (2004) tvori celek NBK — s vyhlid-
kou, ze v dohledné dobé budou pielozeny
a publikovany jesté ,,apokryfy* (ve smyslu
starozdkonnich knih deuterokanonickych
anckolika spisti pseudepigrafnich), aby tak
byla k dispozici Sestisvazkova bible o roz-
sahu nékdejsi kralické Sestidilky.”

NBK, a¢ ptivodné chtéla byt jen jakymsi
(byt’ radikalnim) ,,pokusem o revizi“® kra-
lického textu, je ovSem fakticky novym
ptekladem, ktery na davnou Kralickou bibli
ve vysledku navazuje jen velmi naznakove’
(nejspis se daji vysledovat obcasné shod-
né lexikalni a frazeologické volby, ovSem
nikoli ve smyslu néjakého tihnuti k archai-
zaci). Bible 21, ktera vysla v r. 2009 jako
jednosvazkova, obsahuje mirné€ revidovany
text zminénych péti dild NBK. Textovou
ptedlohou byly standardni edice (Biblia
Hebraica Stuttgartensia, 5. rev. vyd. 1997
a Novum Testamentum Grae-
ce, Nestle—Aland, 27. vyd.
1998).1°

Vysledny text je uz na prv-
ni pohled nezvykle svézi a Cti-
vy, jeho autofi pfi stalé snaze
o0 ,,vérnost“ predloze usilovali
o to, aby byl komunikativni
i vic¢i Ctenafim nemajicim
zadnou vazbu na tradici Ces-
kého pismactvi, tj. vici lidem
nepiivyklym zadnému z dosa-
vadnich biblickych prekladu.
Jako zfetelny priklad vyraz-
ného novatorstvi 1ze zminit
osvézujici a vétsSinou velmi
pfiméfené citlivou rytmizaci
v poetickych textech," zpra-
vidla s vyuzitim cestiné nejvlastnéjsiho
daktylo-trochejského (méné casto jambic-
kého) spadu:

»Sionské dcery jsou namyslené, / procha-
zeji se s bradou nahote.” (Iz 3,16)

,»vody té, Boze, vidély, / vody té vidély
a hned se zachvély, / otiasly se i morské
hlubiny.“ (Z 77,17)

,» 10 proto, ze chudakim bofil chyse / a za-
biral domy, které nestavel.“ (Job 20,19)

Prekladatelé také misty sahli k prostfed-
kiim v ramci dosavadni ceské biblické
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tradice raritnim — k asonanci a nékdy do-
konce i k rymu. V pfipadech, kdy jsou tyto
prvky (zvlasté uziti rymu je u biblického
prekladu pro svou neobvyklost mimotad-
n¢ riskantni!) pouzity libozvucné, citlive
a predevsim nendpadné, se proti nim da
stézi néco namitnout:

,»Chudék a vydéra¢ maji jedno spolecné:
/ obéma dal Hospodin vidét svétlo dne.
(Pt 29,13)

»Nau¢ nas pocitat nasSe dny, / abychom
v srdci zmoudieli!“ (Z 90,12)

Jina mista ov§em pravé kvuli experimen-
tim s rymem vyvolavaji ve ¢tenaii dojem
nepiijemné Sroubovanosti ¢i naopak nepa-
tficné banality:

,» Ve vlastnim domé chci zit tak, / jak srdci
veli poctivost. / Nikdy nepfijde pred mij
zrak / 74dna hanebnost!“ (Z 101,2-3)
»Pomluvy se pamlsky byt zdaji, / hluboko
do nitra ale padaji.“ (Pt 26, 22)

,»Jako trn v ruce opilce / je ptislovi v tistech
pitomce.* (Pt 26,9)

Cesky studijni pieklad

Na rozdil od Bible 21 vysla Bible — Cesky
studijni preklad na zacatku léta 2009 tak-
fka v tichosti, v podstaté bez povSimnuti
Sirsi Ceské kulturni vetejnosti. Edici ob-
starala evangelikalni Kfestanska misijni
spolecnost ve spolupraci s (ekumenickym)
vydavatelstvim Ceské biblicka spolenost,
které také zajist'uje distribuci. Davnym vy-
chodiskem Ceského studijniho prekladu
byl novozakonni pteklad Nova smlouva
(1994) evangelikalnich kfestantt Pavia
Jartyma'? a Antonina Zeliny (ktefi si origi-
nalni jazyky osvojili jako samouci a jimz
hlavné v zavérecné fazi pomahalo nékolik

CN?3

,korektora®“ pro
fectinu a Cesti-
nu). Vyrazné-
ji pfepracované
(¢tvrté) vydani
Nové smlouvy
vyslo v r. 2007
jiz s podtitulem
Cesky studijni
preklad. V me-
zicase uz skupi-
na piekladatelil
(vedle Antoni-
na Zeliny to byli
jesteé predevsim
teologové Mi-
chal Krchnak,
Karel Drizal a Dan Drdpal a lingvista Jiri
Heddanek) pracovala na ¢eské Staré smlou-
vé.!® Ta se jako celek ve spojeni s opétné
revidovanou Novou smlouvou objevila
praveé v jednosvazkové edici komplet-
ni Bible — Ceského studijniho prekladu
v 1. 2009. Za predlohu si piekladatelé
zvolili standardni edice (Biblia Hebraica
Stuttgartensia, 4. rev. vyd. 1990 a Greek
New Testament, United Bible Societies,
4. rev. vyd. 1994). Starozakonni kanon je
stejné jako u Bible 21 kratsi (protestantsky,
»palestinsky*).

Vysledkem letitého pracovniho usili je
biblicky pteklad ,,studijniho® typu, tj. Cesky
ptekladovy text vyrazné tihnouci k doslov-
nosti a konkordantnosti (tj. pfekladani jed-
noho slova ¢i spojeni v obdobném kontextu
vzdy stejnym Ceskym protéjSkem) vcetné
zamérného kopirovani frazeologickych
a syntaktickych struktur originalu, dopro-
vazeny bohatymi vysvétlivkami hojné ko-
mentujicimi jazykovou stranku i biblické
realie. Pfestoze autofi proklamuji své usili
0 ,,dobrou ¢estinu“,'* nebyla by myslim na-
misté piili§ piisna kritika obCasné jazykové
upornosti neékterych mist v prekladovém
textu — systémové snad miizeme autorim
vytknout napf. ptekladani nékterych parti-
cipii doplikovych predmétnych slovesnym
adjektivem: ,,uvidi Syna ¢lovéka ptichaze-
jiciho* (Mt 24,30); ,,uvidél roztrhavajici se
nebesa“ (Mk 1,10). Ctenéf totiz u ,,studij-
ni“ bible automaticky ocekéava spise néco
jako svého druhu podstroénik’®, a je tedy
ve skuteCnosti piijemn¢ pirekvapen, ze se
vysledny cesky text vskutku ,,da ¢ist™, a to
ve vetsing objemu textu docela hladce.

Jeruzalémska bible
Posledni z tetice novych bibli, jednosvaz-
kové Jeruzalémska bible, vysla spolec-

nou péci dominikanského nakladatelstvi
Krystal a Karmelitdnského nakladatelstvi
a na pultech se objevila v predvano¢nich
tydnech roku 2009.'¢ Jde o Eeskou verzi
ptvodné francouzského bohaté¢ komento-
vaného piekladu bible,'” ktery je asi nej-
znaméj$im plodem prestizni biblistické
akademické instituce (zastiténé dominikan-
skym tadem) L Ecole biblique et archéo-
logique frangaise sidlici v Jeruzalémé.'®
Ceskd Jeruzalémskd bible ma za sebou
letitou a zajimavou historii vzniku, do-
konce o poznani delsi nez piedchozi dva
pojednavané biblické pteklady. Toto velké
dilo totiz vznikalo téméf tiicet let (zhruba
odr. 1980) a postupné€ na ném v rizné mire
pracovalo zhruba dvacet osob (hlavné teo-
logové, ale i filologové véetné bohemistl).
Hlavnimi autory jsou historik Frantisek
X. Halas a jeho manzelka, (romanskd) fi-
lolozka a zkuSend ptekladatelka Dagmar
Halasovd, ,,duchovnim otcem® projektu
byl dominikdn Dominik Jaroslav Duka
(dnesni prazsky arcibiskup). Prvni dese-
tileti prekladatelské prace se datuje jesté
do dob pozdniho komunismu, kdy nadéje
na moznost edice tiskem byly spiSe mizi-
vé. Od prvni poloviny devadesatych let se
vSak zacaly objevovat svazky ,,pracovniho
vydani“av letech 19942008 tak postupné
vyslo sedmnact sesitil tvoticich vposledku
celek katolické bible (se Starym zékonem
v SirSim, katolickém kanonu, tj. i s deute-
rokanonickymi knihami).

Definitivni (revidovand) verze Jeruza-
lémské bible pak byla vydana o rok pozdéji
(2009) v jediném mohutném svazku. Vy-
znamnou kvalitou eské Jeruzalémské bible
jsou dosti rozsahlé komentarové ¢asti (Gvo-
dy k jednotlivym knihdm ¢i skupindm knih
a podrobné poznamky), které se neomezuji
jen na redlie Ci stranku jazykovou a literar-
ni, ale predkladaji i fundovanou katolicky
orientovanou teologickou interpretaci. Tyto
¢asti byly (s nepatrnymi nutnymi upravami)
ptimo ptelozeny z francouzského origina-
lu. Francouzska ptedloha stoji také za Ces-
kym ptekladovym textem samého Pisma,
ale tento pteklad (francouzského) piekladu
byl peclive korigovan srovnavanim s texty
semitskymi a feckymi (Cesti piekladatelé
zvolili tuto metodu ,,nepiimého a srovnava-
ciho piekladu“! s imyslem snéze do ¢eské
verze prenést specifika velmi samostatné
textologické prace badatelt Jeruzalémské
biblické skoly).

Vysledny text jevi (v intencich vycho-
diskové verze francouzské) spise inklinaci
k doslovnosti, n¢kdy i véetné nadpodoby
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formélnich struktur staroveékych ptedloh,
neznamena to vSak rozhodné néjakou cel-
kovou zkostnatélost ¢i sterilitu. V leckte-

rych pasazich naopak nalezneme neoteld
a sveézi prekladova feseni:

»Padesat let nemas a Abrahama jsi vidél!“
J 8,57)

,» Tehdy se mu ta Zena, jez dobte védéla, co
se ji stalo, bazlive a rozechveéle vrhla k no-
ham a fekla mu celou pravdu.” (Mk 5,33)

Text Jeruzalémska bible chce dbat prede-
v§im na ,,pozadavek pfesnosti* a ,,neni pie-
kladem estetizujicim®“.?° AvSak pravé ob-
Casnym pirekvapivym uzitim jednotlivého
stylisticky silné pfiznakového prostiedku
(spise knizniho, nékdy vSak naopak tthnou-
ciho k hovorovosti a obcas i obou v tésné
blizkosti) na jinak viceméné neutralnim,
,,Civilnim* pozadi mtize vyvstat st€zi inos-
né napéti, nezadouci kontrastni u€inek:

,»Cha! Cha! Hle, ona brana narodu je roz-
bita.” (Ez 26,2)

,»Znici tohleto Misto a zméni zvyklosti, kte-
ré nam zustavil Mojzis.“ (Sk 6,14)

,»Toho, co jsi se naucil a o ¢em jsi nabyl
jistoty.” (2Tim 3,14)

Opravdova veétsi vytka nicméné nalezi
prekladatelim za jeden lapsus systémovy.
Odmitaji totiz ,,nivelizaci slovesnych ¢asii
ve vypravénich evangelii, v nichz se v fec-
kém originalu Casto ptechdzi od minulého
¢asu k pfitomnému (praesens historicum)
a naopak,‘?! a rozhodli se tedy v takovych
ptipadech klast mechanicky prézens za pré-
zens. To je velmi problematické uz vzhle-
dem k ne zcela shodné funkeci (a frekvenci!)
prézentu historického v fecting a esting:?

»Potom naléva vodu do misy
a zacal umyvat uc¢ednikim
nohy.“ (J 13,5)

,»Kdyz odtud odesel, ubira se
do své otciny a jeho ucednici
jdou za nim.*“ (Mk 6,1)
,,Povolava k sobé onéch Dva-
néact a zacal je posilat dva
a dva.”“ (Mk 6,7)

Typologické roziazeni

Pozoruhodné je, ze zminéné
ti1 ,,jubilejni bible (a¢ vzni-
kaly zcela samostatné¢ a prace
na nich samoziejmé nebyly
nijak koordinovany) si vlast-

né co do dirazti, metody prekladu a pre-
ferovanych jazykovych prostiedkd témeét
viubec nekonkuruji. Na $kalach zohled-
fiujicich hovorovost — kniznost a volnost
— doslovnost totiz zaujima Bible 21 pozici
0 néco vlevo od Nového zdkona Ceského
ekumenického ptekladu® (tj. zhruba jako
svého Casu znaén€ inovativni Novy zakon
Ondieje M. Petri 1970%*), Jeruzalémskou
bibli najdeme pfiblizn¢ na stejné urovni
jako Stary zakon CEP (tj. zaroveti asi jako
Novy zédkon Skrabaltiv 1948) a misto Ces-
kého studijniho prekladu bude jesté mirné
napravo vici Jeruzalémskeé. Také z hledis-
ka svych (zamyslenych a — jak jiz ukazuje
praxe — i redlnych) primarnich adresatt
si tfi nové bible asi celkem rovnomérné
,rozdeélily sféry ptisobnosti*: po Jeruza-
lémské bibli sdhnou predevsim fimsti ka-
tolici se zajmem o vysvétlujici komentare
k biblickému textu, Cesky studijni preklad
si pofizuji kitestané, ktefi nemaji dostatec-
nou znalost ptivodnich jazyk, ale chtéji se
i tak dostat co mozna nejblize k originalni-
mu textu a co nejvic rozkryt jeho struktury,
a Bible 21 poslouzi v nejveétsi mife tém,
kdo dosud byli poselstvim bible nedotceni
¢i dotCeni jen malo.

]

Poznamky

1 Sykoriv pieklad povazuji za zahajeni nové faze v ceském
biblickém prekladani: Sykora se totiz (pies jistou snahu
o udrzeni kontinuity) védomé a vyslovné vymezil vici
starsi piekladové tradici kralicko-svatovaclavsko-svato-
janské. Srov. Josef BarRTON, Moderni cesky novozdakonni
preklad. Nové zdkony dvacatého stoleti pred Ceskym eku-
menickym piekladem, Praha: Ceska biblicka spolecnost,
2009, s. 40-64.

2 Svuj Novy zakon pak kompletoval vydanim apostolaie
r. 1914.

3 Stoji za zminku, Ze béhem stoleti 1909-2009 se objevilo
osm novych piekladii celé bible a fada preklada celych
Novych zakont ve velkém mnozstvi edici (leckdy na-
vzajem dost odlignych). Dosud nejrozsahlejsi ¢lanek ve-
novany souhrnné modernim piekladim bible do Cestiny
ma byt publikovan v brzké dobé v Listech filologickych
(Josef BartoN, Stoleti moderniho ¢eského biblického

Biblia Germanica (1483). Prevzato z: Pentateuch. Cesky katolicky
preklad, 2006.

piekladu (1909-2009), Listy filologické 133, ¢. 1-2/2010,
8. 9-33).

4 Bible: preklad 21. stoleti, vedouci projektu Alexandr
FLEk, Praha: Biblion, 2009.

5 Predevsim to bylo jednozna¢né polemické a zjevné
narychlo vzniklé Stanovisko katolickych biblistit k pre-
kladu ,,Bible. Preklad 21. stoleti ([b. a.], 20. 2. 2010
na adrese http://www.apha.cz/stanovisko-katolickych-
biblistu-k-prekladu-bible-preklad-21-stoleti/) a vzapéti
publikované z n&j piimo vychézejici Stanovisko Ceské
biskupské konference ([b. a.], 20. 2. 2010 na adrese
http://tisk.cirkev.cz/z-domova/stanovisko-ceske-bis-
kupske-konference-k-prekladu-bible-preklad-21-stoleti.
html). Nekteré body ve stanoviscich jsou vécné oprav-
néné (predevsim vytky na adresu nékolika jednotlivych
chybnych ¢i rozmlzujicich piekladatelskych voleb nebo
poukaz na to, ze autofi Bible 21 v predmluvé nezmifiuji
jiné Geské preklady nez Kralickou bibli a Cesky ekume-
nicky pieklad). Jiné kritické formulace jsou spise emo-
tivni a véené diskutabilni (napt. podtitulu Preklad 21.
stoleti se sarkastickym tonem vytyka, ze je ,,nabubielou
reklamni upoutavkou® a jeho opravnénost se pry proje-
vi ,,az na konci stoleti, ne na jeho zacatku* — pfitom je
zjevné, ze prekladatelé svij podtitul zvolili jako normalni
zkratkovou signalizaci ,,vhodnosti pro dne$niho ¢tenate®
a také nejspis jako aluzi na n€kdejsi anglojazyény The
Twentieth Century New Testament z r. 1901; stanoviska
v celém odstavci emfaticky a zeSiroka kritizuji skute¢-
nost, ze v Bibli 21 ,chybi sedm starozakonnich knih
a n&které dalsi jsou tu predkladany v kratsi verzi, nez
jak je zname v tzv. ,8irS§im kanonu‘“ — mam za to, Ze
bylo spiSe na misté konstatovat, ze Bible 21 je pieklad
vzesly z protestantského prostiedi, a vyuzit vzacného
zajmu sdélovacich prostiedki k struénému a vécnému
pouceni Ceské vetejnosti o rozdilnych kanonech Staré-
ho zakona) a najdou se zde dokonce i vytky Gplné liché
(napt. kritika toho, ze Bible 21 nezohledtiuje, ze ,,Ceska
kfest'anska tradice ... vyhradila jménu JeziSovy matky
formu ,Maria‘, a ne ,Marie", aby se tak podtrhlo jeji vy-
jime¢né postaveni v d€jinach spasy* — stézi udrzitelna
argumentace je tu zaloZena na zcela externim kritériu
a navic formu ,,Marie* mél uz Zilkév Novy zakon v r.
1933).

6 Alexandr Flek se stal znamym ptedev§im diky svému
velmi aktivnimu vedoucimu angazma v (ponékud kon-
troverznim) sboru Slovo Zivota na pocatku 90. let.

7 'V této souvislosti stoji za zminku, ze nedavno (2008)
vydala Ceska biblicka spole¢nost synoptickou edici
textti Ceského ekumenického piekladu a Kralické bible,
ato prave véetné ,,apokryfnich (tj. deuterokanonickych
a n€kolika pseudepigrafnich) starozakonnich spist.

8 Viz predmluva Nového zakona NBK z r. 1998.

9 To byla také pti¢ina ob¢asnych vytek z riznych stran vici
tviircim NBK — jako by si nepravem vypujcili ,,osvéd-
¢enou znacku“ Kralické bible pro text, ktery neni jeji
opravdovou revizi.

10 Prvni vydani Nového zakona NBK (1998) se jesteé vy-
slovné odvolava na Textus receptus.

11 Vmoderni dobé rytmizaci vyuzil pfedevsim Véclav Ren¢
ve svém piebasnéni zalmti z po¢atku sedmdesatych let,
které je dodnes vyuzivano piedevsim dominikany v pra-

videlné breviafové modlitbe.

12 Pavel Jartym se brzy po vydani

Nové smlouvy stal fimskym katolikem

(1996) a po delsi dob¢ se zapojil do sku-

piny pracujici na revizi a doplnéni chy-

bé&jicich ¢asti stavajiciho katolického
liturgického ptekladu. Prvnim plodem je

Pentateuch (Pét knih Mojzisovych). Cesky

katolicky preklad, pieklad Vaclava Bog-

NERA zrevidovali, doplnili a vykladovymi

poznamkami opatfili Jaroslav Broz, Jo-

sef HREBIK, Petr CHaLUPA, Pavel JARTYM,

Mlada Mikuricova a Ladislav Ticuy,

Kostelni Vydii: Karmelitanské naklada-

telstvi 2006)

13 Ze Staré smlouvy vysly samostatné

svazky Prislovi (2002), Daniel (2003), Je-

remjas (2004) a Jozue/Soudcii/Ruit (2006).

14 Srov. ptedmluvu k bibli od An-

tonina Zeliny (s. 8): ,,Chceme zacho-

vat dobrou ¢estinu. Tam, kde by snaha

o konkordantnost nebo vérnost piekladu
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za hranicli

meéla znamenat prohiesek proti ceskému jazyku, radéji
véc fesime pomoci poznamky.*

15 Podstrocnik je velmi doslovny, ,,podiadkovy* pieklad,
vysledek prvni, tj. analytické faze prekladatelovy prace.
O podstro¢niky (vypracované profesionalnimi lingvisty)
se Casto museji opirat napf. basnici, ktefi ,,pfebasnuji*
texty z ¢asove ¢i kulturné odlehlych literatur.

16 Jeruzalémska bible. Pismo svaté vydané Jeruzalémskou
biblickou $kolou, Kostelni Vydii — Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi — Krystal OP, 2009.

17 La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction
de L’Ecole biblique de Jérusalem vychazela po &astech
v letech 1948-1954 (celkem 43 svazkil), jednosvazkova
edice (s adekvatné redukovanou komentafovou ¢asti)
byla publikovéna r. 1956. Dalsi revize nazvana jiz La
Bible de Jérusalem vyslar. 1973, dosud posledni (mirng)
piepracovana verze je z r. 1998. Své vlastni ,,mutace*
Jeruzalémské bible vytvotila jiz cela fada jazyku, napf.
anglické verze vysla uz r. 1966. Ceska Jeruzalémska
bible vychazi z jednosvazkového francouzského vydani
zr. 1973.

18 L’Ecole biblique et archéologique frangaise vznikla
r. 1890 a ma dnes na svém kont¢ dlouhou fadu kvalitnich
publikaci predevsim z biblické exegeze, archeologie
a filologie starych jazykt. Déjiny a ¢innost této biblic-
ké skoly (vEetné pomérné ¢ilych kontaktii eskych bib-
listd s jejimi akademiky) jsou hlavnim tématem celého
jednoho ¢isla ¢asopisu Salve (Salve. Revue pro teologii
a duchovni Zivot, 19, 2009, ¢. 3, 193s.).

19 Okolnosti vzniku a piekladatelskou metodu v doslovu
Ceské Jeruzalémské bible podrobné prezentuje Frantisek
X. HaLas, Smysl ceské verze Jeruzalémské bible, in: Je-
ruzalémska bible, s. 2215-2229.

20 Tamtéz, s. 2225.

21 Tamtéz,s. 2227.

22 ,,..historicky prézens je ucinny prostiedek povahy
znacné afektivni — a pravé tim je v rukach slohové
neobratnych nebezpe¢ny. Hlavné pusobi rusivé usta-
viéné preskakovani z préterita do prézentu, neni-li
dostatecné motivovano® (FrantiSek KopecNY, Slovesny
vid v ¢estiné, Praha: Nakladatelstvi CSAV, s. 28-29).
Obecné k uziti prézentu historického v ¢eském tex-
tu viz Frangois EsvaN, Historicky prézens v soucasné
Cestiné: moznosti a meze jeho jazykovych a komuni-
kativnich funkci, in: MozZnosti a meze ceské grama-
tiky, (ed.) Frantisek Sticha, Praha: Academia, 2006,
s. 226-248.

23 Petr Pokorny stavi Cesky ekumenicky pieklad ,,podle
jeho jazykové roviny* (na ose od piekladi do jazyka
hovorovéjsiho po konzervativni pieklady reformaéni)
,,malo doleva od stfedu soucasného spektra® s vysvét-
lenim, ze ,,Stary zakon je pielozen s vét§im dirazem
na ekvivalenci az konkordantnost* — naopak tvirci No-
vého zakona ,prekladali s dirazem na komunikativni
funkci jazyka s védomim, Ze nositelem vyznamu, jehoz
ekvivalence musi byt respektovana, je piedevsim véta.*
(Viz Petr Pokorny, Cesky ekumenicky preklad Pisma,
in: Ceskd bible v d&jindch evropské kultury, (ed.) Helena
Pavlincova a Dalibor Papousek, Brno 1994: Masarykova
universita, s. 12-13.)

24, Videnska“ verze Nového zdkona Ondieje M. Petri
(1970 a fada reprinti) je viditeln€ inovativnéjsi nez dvé
verze ,,fimské* (1969 a 1976).

Three Czech ,,Jubilee Bibles

The present article focuses on three recent Czech transla-
tions of the whole Bible that appeared in 2009 (the year
of the 30th anniversary of Czech Ecumenical Translation
and the 100th anniversary of Jan Ladislav Sykora’s Czech
translation of Four Gospels): The Twenty-First Century
Translation (Bible: preklad 21. stoleti), Czech Study
Translation (Cesky studijni preklad) and Jerusalem Bible
(Jeruzalémska bible). 1t presents the circumstances of
their genesis as well as the main typological characteris-
tics, including some typical stylistic features.

PhDr. Josef Bartoini, Th.D. (*1966) vystudoval latinu,
fectinu, bohemistiku a teologii. Plisobi na Katedte biblic-
kych véd Katolické teologické fakulty Univerzity Karlovy
a v Centru biblickych studii pfi Filozofickém tstavu AV
CR v Praze. V poslednich letech se badatelsky zabyva
predevsim Ceskym naboZenskym jazykem a dé&jinami
Ceského biblického prekladu.

NaboZensky spor rozdéluje malajsijskou spolecnost

SPOR O ALLAHA
V MALAJSII

Jan Curik

Na pocatku letosSniho roku se objevily znepokojujici zpravy
o stoupajicim nabozenském napéti v Malajsii v souvislosti

s rozsudkem Soudu vyssSi instance' v Kuala Lumpur ze dne
31. 12. 2009, rusSicim viladni zakaz katolickému tydeniku The
Herald pouzivat vyrazu Allah ve smyslu kiestanského Boha.
Vyuasténi letitého sporu mezi malajsijskou? vladou a zastupci
kifestanské minority poukazalo na kifehkost politické situace
Vv zemi, jez je ¢asto povazovana za prototyp vétsSinové muslim-
ské multikulturni, multietnické, pluralitni spoleénosti.?

Verdikt soudu ve prospéch zalobcti z The
Herald znél jasné: vladni zékaz je nele-
galni, protitstavni, iracionalni a obvinéni
z hrozby nérodni bezpecnosti je nepod-
lozené. Vedle argumentace nabozenskou
svobodou operoval soud i se skutecnosti,
ze nazev Allah (arabska obdoba latinského
Deus ¢i anglického God) je predislamského
ptvodu, je zcela samoziejme pouzivan mi-
liony arabsky mluvicich kiestant a vysky-
tuje se v riznych vydanich piekladu Bible
do malajstiny od 17. stoleti po soucasnost.*
Malajsijsti kiest'ané si mohli vzit na pomoc
i sam Koran, jehoz fe€ v této otdzce rovnéz
hovoti zcela jednoznaéné v jejich zajmu.’
Hlavni bojovnik za zadkaz pro The Herald,
kontroverzni ministr vnitra Hishamuddin
Hussein,® se svym tvrzenim, ze jedinym le-
gitimnim vyrazem malajsijskych kfestanti
pro Boha je oznaceni Tuhan a jejich pou-
zivani vyrazu Allah, ktery je celosvétové
chépén jako jméno islamského Boha, mtize
muslimy madst, neuspél. V pozadi kauzy se
vznasela i dfiveéjsi obvinéni kiestanti z pro-
selytismu mezi muslimy.

mam vandalismu se nevyhnuly rovnéz dvé
mesity a jedna sikhska gurudvara. Utoky
byly rozhot¢ené odsouzeny jak vladnimi
stranami, sdruzenymi v Narodni fronté
(Barisan Nasional), opozi¢nimi stranami
z Lidové aliance (Pakatan Rakyat), véetné
radikalné islamistické Panmalajsijské is-
lamské strany (Parti Islam se-Malaysia),
tak i pfednimi muslimskymi duchovnimi.
Vlada a opozice se od pocatku aféry vza-
jemng obvinovaly z rozdmychavani napéti,
politizace kauzy ,,Allah* a honby za volic-
skymi hlasy.” Ministr vlady pro zaleZitosti
parlamentu Nazri Aziz ptispéchal s ,,kom-
promisnim* navrhem, ze by slovo Alldh
mohli pouzivat kiestané ve dvou vycho-
domalajsijskych ostrovnich statech Sabah
a Sarawak, zatimco ve statech kontinentalni
Malajsie by jim zistalo zapovézeno. Neby-
lo piekvapenim, ze tato nabidka byla pted-
staviteli cirkvi zdsadné odmitnuta.® Situace
tak nadale zGstava nevyfesena, vladni prav-
nici podali odvolani k Apelaénimu soudu
a bitva o povahu mezinabozenskych vzta-

Zatimco The Herald
mohl slavit, reakce ex-
tremistické ¢asti malaj-
sijské vefejnosti na sebe
nenechala dlouho cCe-
kat. Mezi 8. a 15. led-
nem provedli vandalové
desitku nekoordinova-
nych utokd na kostely
riznych ktestanskych
cirkvi, pfi nichz nastés-
ti nedoslo ke ztratdm
na zivotech ani Gjmam
na zdravi. Leh¢im for-

hd, ktera je v ptipadé Malajsie provazana

Barand saneh B0

L OLDING T

TAWIEDIC V\EW,
UNKNOY

Muslimové protestuji proti soudnimu rozhodnuti.

Foto: The Associated Press.
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s latentnim faktorem etnické nevrazivosti,’
tak nadale pokracuje. Za pozitivni signal 1ze
vSak jisté povazovat silné projevy obcanské
solidarity, kdy na sto tficet muslimskych
nevladnich organizaci nabidlo své sluz-
by pfi ochrané kiest'anskych svatostanka
pred vandalismem a u jednotlivych kostelt
se skute¢né objevily hlidky muslimskych
dobrovolnikd.'

Islamské nabozenstvi se na izemi dnes-
ni Malajsie zacalo zasadnéji rozsifovat
pomérné pozde, zhruba od 14.-15. stoleti,
v souvislosti se zalozenim vyznamného pii-
stavniho mésta Melaka.!! Za jeho postupem
nestala zadna expandujici vojenskd moc-
nost. Isldém, prdvem mnohymi odborniky
oznacovany jako ,,ndbozenstvi obchodu®,
sem spolu s ekonomickou prosperitou pfi-
naseli arabsti a indicti kupci, a vedle nich
ijednotliva sufijskd bratrstva. Sufijové, jak
pro n¢ ostatné bylo pfiznacné i v jinych
oblastech, hledali cestu, jak pfizpasobit
své duchovni poselstvi kulturnimu svétu
mistnich obyvatel, a nebranili se pouziva-
ni domacich jazykovych a myslenkovych
konstrukti. To mélo za nésledek vytvore-
ni specificky regiondlni islamské kultury.
Rozsifeni mirovymi prostiedky, kulturni
adaptace, a v neposledni fadé i dopad brit-
ské kolonidlni spravy, mély za dusledek
vyraznou prevahu duchovniho rozméru
isldmu v malajské spolecnosti nad jeho
rozmeérem politickym.

Malajsie si drzela sekularni politicky
charakter i po vyhlaseni nezavislosti v roce
1957, nicméné od sedmdesatych let zacala
byt patrna pozvolna islamizace vetejného
zivota. Za nejvyraznéjsiho kritika sekular-
ni politiky a pfiliSného prolinani islamu
s malajskou kulturni tradici plati Parti Is-
lam se-Malaysia, jez se v prab¢hu let stala
vyznamnou politickou silou, zv1aste ve sta-
tech Penang, Kelantan, Kedah a Selan-
gor, a ktera usiluje o zavedeni islamského
pravniho systému Sari‘a v plném rozsahu
pro celou Malajsii. Federalni vlada se tak
Casto dostava do situace, kdy musi laviro-
vat mezi loajalitou vii¢i multikulturnimu,
pluralitnimu principu malajsijské spolec-
nosti a tlakem ze strany radikalnich isla-
mistl. V reakci na agendu fundamentalistl
na jedné strané€ a na ucelové zépadni teorie
o ,.stfetu civilizaci“ na stran¢ druhé vyty-
¢ila malajsijskd vlada pod vedenim dnes
jiz byvalého premiéra Abdullaha Ahmada
Badawiho (v tfadu 2003-2009) koncepci
Islam Hadhari (z arabského islam hadari —
civilizaéni islam), kombinujici diiraz na is-
lamskeé kofeny a islamskou identitu Malaj-

sie s programem tolerantni, demokratické
politiky a vSeobecného rozvoje spolec-
nosti.'? Koncepce Islam Hadhari spatiuje
v navratu ke skute¢nému duchu islamského
nabozenstvi cestu k uskute¢néni idedlu ci-
vilizace zalozené na hodnotach mezilidské
ucty, vzdélanosti, ekonomického rozvoje,
ochrany zivotniho prostiedi, prosazova-
ni prav Zen a jinovércl, za soucasné¢ho
odmitnuti slepého napodobovani zapad-
nich vzort. Tento politicko-kulturni idedl,
podpofeny mnoha vyznamnymi vzdélanci
a duchovnimi, je jist¢ pozitivni vizi bu-
doucnosti Malajsie, nicméné v praktic-
kém uskutecnéni narazi a pravdépodobné
nadale bude narazet na ¢etné komplikace,
plynouci z ne zcela uspokojive vyteSenych
etnickych vztahtl v rdmci malajsijské spo-
lecnosti a v nemensi mife i nekompromis-
niho vnitropolitického zapasu. O tom, zda
kauza ,,Allah* v dlouhodobéjSim hledisku
spiSe rozdéli Malajsijce, anebo naopak
napomuze k jejich stmeleni, se ovSem lze
zatim pouze dohadovat.

Poznamky

1

Soudni soustava v Malajsii pochazi z dob britské koloni-
alni nadvlady. Sklada se z magistratnich soudt (magis-
trate courts), zasedacich soudt (sessions courts), soudi
vyssi instance (high courts), apelaéniho soudu (court of
appelation) a federalniho soudu (federal court). Para-
lelné k federalni soudni soustavé vykonavaji pravomoc
Sari‘atské soudy, jejichz vyklad prava se v jednotlivych
statech Malajsie muze ligit. Jejich jurisdikce se vztahu-
je vyhradné na muslimy v jasné omezenych oblastech
obcanského a trestniho prava.

Vyrazy ,malajsijsky* a ,,Malajsijec* chapeme jako ty-
kajici se vSech obc¢anti Malajsie nehledé na jejich rasu,
etnika.

Malajsie je parlamentni konstituéni monarchii, sloZzenou
ze tfinacti statl a tif federalnich izemi. Obyva ji necelych
28 miliond obyvatel (1daj z r. 2008) hovoficich malajsti-
nou, riiznymi dialekty ¢instiny, tamilstinou, angli¢tinou
a dalimi jazyky. Podle statistiky z r. 2007 tvofi obyva-
telstvo Malajsie (Malajsijci) 50% Malajci, 30% Cifan,
9% Indi a 11% riznych etnickych skupin, od ptivodnich
obyvatel (orang asli) po ptistéhovalce z USA, Evropy ¢i
Blizkého vychodu. Nabozensky mezi Malajsijci pevlada
islam (55%), dale buddhismus (17%), ¢inska nabozen-
stvi (12%), hinduismus (7%), kiest'anstvi (6%). Zdroj:
Zdengk Zbotil, Déjiny Malajsie, Singapuru a Bruneje,
Praha: NLN, 2009, ss. 14-15.

Debra Chong, “Four reasons for controversial ‘Allah’
ruling” [online], The Malaysian Insider, 17. 1. 2010,
[cit. 2010-02-09], URL: http://www.themalaysianinsider.
com/index.php/malaysia/49845-four-reasons-for-contro-
versial-allah-ruling

Nepii se s vlastniky Pisma (tj. zidy a kiestany), leda
zplisobem nejvhodnéjsim — a pouze s témi z nich, kdoz
nespravedlivi jsou. A rcete: ,, UvéFili jsme v to, co bylo
sesldno nam, i v to, co bylo seslano vam, a nas Biih
(Allah) a vas Biih (Allah) jedno jsou; a my do viile Jeho
Jjsme odevzdani. (Koran, 29:46), cit. podle Koran, pieklad
Ivan Hrbek, Praha: Odeon, 1972.

V piipadé malajskych muslimskych osobnich jmen,
ktera jsou arabského ptivodu, pro tento ¢lanek uplatiiuji
malajsky zplsob zapisu v latince, ktery se samoziejmé
od standardni ¢eské transkripce arabstiny velmi lisi.
,.Church attacks condemned, concerns grow* [online],
Harakah Daily, 8. 1. 2010, [cit. 2010-02-09], URL:
http://www.harakahdaily.net/v2/index.php?option=-

Kostel a mesita na pfedmésti Kuala Lum-
puru. Foto: The Associated Press.

com_content&view=article&id=24115:church-attacks-
condemned-concerns-grow&catid=1:utama&Itemid=50.

8 Debra Chong, ,,No deal, clergymen tell Nazri* [online],

The Malaysian Insider, 16. 1. 2010, [cit. 2010-02-09],
URL: http://www.themalaysianinsider.com/index.php/
malaysia/49775-no-deal-clergymen-tell-nazri.

9 Vétsina muslimt jsou Malajci, naprosta vétsina kiesta-

ni je naopak nemalajského piivodu. Etnické nevraZivost
v Malajsii ov§em prameni pfedev§im z realného politic-
kého zvyhodnéni Malajcti a pretrvavajici ekonomické
dominance Ciianii ve spole¢nosti. BliZe k etnické pro-
blematice v Malajsii viz. ptislusné ptispévky v Robert
W. Hefner (ed.), The Politics of Multiculturalism. Plu-
ralism and Citizenship in Malaysia, Singapore, and In-
donesia. Honolulu: University of Hawai’i Press, 2001.

10 ,,130 Muslim NGOs offer to keep watch* [online], New

Straits Times, 11. 1. 2010, [cit. 2010-02-09], URL: http://
www.nst.com.my/Current_ News/NST/articles/3oli/
Article.

11 Cesky étenai mé od minulého roku k dispozici hned dvo-

ji zpracovani dé&jin Malajsie se samoziejmym zfetelem
ke vztahu islamu a tohoto regionu: klasicky historicko
politicky piehled viz. Zden€k Zbotil, Déjiny Malajsie,
Singapuru a Bruneje. Praha: NLN, 2009., a historickou
studii se silnym antropologickym dirazem viz. Antho-
ny Milner, Déjiny Malajsie, Praha: Grada Publishing,
2009. Konkrétngjsi informace o islamu v jihovychod-
ni Asii nabizi napf. sborniky: Ahmad Ibrahim, Sharon
Siddique, Yasmin Hussain (eds.), Readings on Islam in
Southeast Asia, Singapore: Institute of Southeast Asian
Studies, 1985. a Nakamura Mitsuo, Sharon Siddique,
Omar Farouk Bajunid (eds.), Islam and Civil Society in
Southeast Asia, Singapore: Institute of Southeast Asian
Studies, 2001.

12 BliZe k oficialni naplni koncepce Islam Hadhari viz.

Paridah Abd. Samad, Abdullah Ahmad Badawi. A New
Breeze in Malaysia's Politics, Kuala Lumpur: Partisan
Publication, 2008, ss. 295-304.

The Malaysian ‘Allah’ controversy

Since the beginning of this year there kept arriving
disturbing news about rising animosity in connecti-
on with the sentence passed by the High Court in
Kuala Lumpur on December 31st, 2009, whereby the
government ban on using the word Allah meaning the
Christian God by the Catholic weekly The Herald was
lifted. The situation speaks plainly of the fragility of
interdenominational relationships in a major Muslim,
but still multiethnic and multicultural Malaysian society.

Jan Cufik (*1982). Studuje Blizkovychodni studia na FF
ZCU v Plzni. Zabyva se predevsim islimem a dé&jinami,
kulturou a soudobym vyvojem islamskych zemi.
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Projevy podobné nabozenskym

NEVIDITELNA
NABOZENSTVI

Ivan O. Stampach

Projevy, které bychom oznacili jako nabozenské, se nevysky-
tuji jen v tom, co odpovida néjaké uznané definici nabozenstvi
nebo co se samo jako nabozenské prezentuje. Tak jako
u nékterych tradiénich nabozenstvi, nejcastéji u buddhismu,
se vyslovuje pochybnost, je-li to viibec nabozenstvi, spatfuje
religionistika naopak znaky podobné nabozenskym u sméru,
které se prohlasuji za védu, zivotni styl, terapii, ba nachazi je
i v zabavnim pramyslu véetné sportu pro sSirokou verejnost

a v politice.

Kontext a vyznam

neviditelného naboZenstvi

Nébozenstvi byva ozna¢ovano za antropo-
logickou konstantu, n€kdy se to ponc¢kud
ironicky vyjadiuje slovy, ze clovek je bytost
nevyléciteln¢ ndbozenska. Od starovéku
do zacatku novoveku je odmitani nabozen-
stvi kuriéznim jevem. Teprve ve 20. stoleti
se od nabozenstvi odklanéji celé skupiny
obyvatel. Dnes se asi o Sestiné lidstva tvr-
di, ze je explicite atheistickd nebo aspoi
nabozensky indiferentni.

Atheismus jist¢ mize byt vysledkem
osobniho studia a rozhodovani, ale Casto
je socialné podminén. Pfesnéji, v riznych
socialnich vrstvach a skupinéch se stavaji
samozfejmosti rizné formy nenabozen-
skych postojti, nejen atheismus spise jen
prakticky, nez i teoreticky, ale téz nabozen-
ska indiference, atheismus spiSe implicitni
nebo i deklarovany, promysleny a odu-
vodnény a celkem vzacné téz militantni,
pfi¢emz jeho bojovnost muze byt verbalni
nebo fyzicka. Tam, kde je ¢lovek takovym
plsobenim o nabozenstvi bez vlastni aktiv-
ni ucasti pfipraven, se praveé miize uplatnit
ona predpokladana tendence k nabozenstvi.
Nékdo by mluvil o nabozenské vloze, ta
vSak dosud neni identifikovana a analyzo-
vana. Vedou-li ¢loveka nezamérné vlivy
prostiedi nebo vychova k nenabozenskym
postojum, mlize se orientovat na atypické
protéjSky nabozenského vztahu.

Sociologové maji tendenci pouzivat
metaforu neviditelného nabozenstvi.' Re-
ligionistika tu musi byt podrobnéjsi. Kon-
statuje vyskyt jevll naboZenstvi podobnych,
avSak mimo ramec toho, co definice, byt
jen pracovni, odliSuje od nenabozenského

okoli. Ninian Smart* zminuje doktrinu,
ritudly, osobni spiritudlni praxi, pfib¢hy,
zazitky a mravni normy jako prvky Zivota,
které je tfeba zkoumat a které rozhoduji
o ptipadné pfislusnosti k nabozenstvi. Je
vsak sporné, zda sama pfitomnost nauky,
obradil ¢i souboru etickych norem ¢ini
néjaky smér podobnym nabozenstvi. Tho-
masi Luckmannovi staci jako implicitni
nabozenstvi je§t¢ mnohem méné. Sama
ta okolnost, Ze ¢lovék transcenduje svou
biologickou podstatu, ze konstruuje své Ja
v procesu socializace, je podle n¢j nabo-
zenské povahy. Explicitni nabozenské in-
stituce a naboZenské védeéni dopliuji tuto
univerzalni formu religiozity.’

V této souvislosti 1ze navrhnout feSeni,
které odliSuje implicitni nabozenstvi od ex-
plicitniho, deklarovaného, vyjadieného.
Nespor a Luzny vymezuji implicitni nabo-
zenstvi tak, Ze jde o jakykoli sociokulturni
systém, ktery plni nabozenské funkce. Je-
jich konkrétni, snad jen pracovni vymezeni
této funkce je vSak vyrazem znacnych roz-
pakd. Napf. zcela mimo jakoukoli piijatel-
nou obecnou charakteristiku nabozenstvi
je vytvareni skupiny , pravych® véricich
negativné vymezené proti tém ostatnim.*

Podle vseho musi byt za urcujici pokla-
dan vztah k transcendenci. Zde by vSak byla
spiSe kompetentni teologie. Religionistika
sama o sob¢ tézko urci, kdy protipol vztahu,
tzv. naboZensky objekt, je skutecné tran-
scendentni, nebo je to (pravé jako u jevia
nabozenstvim pouze podobnych) pouze
imanentni skute¢nost povysena do role
transcendence. S touto potizi se religionis-
tika potyka a mize nabizet jen provizorni
a pracovni feseni. Religionistika, aniz by

prekracovala své kompetence, mize zatradit
jako nabozenstvi ve vlastnim smyslu toho
slova to, které se hlasi ke skutecnosti, jiz
deklaruje jako bozskou ¢i v jiném smyslu
transcendentni ¢i absolutni (aniz by muse-
ly byt uzity tyto vyrazy). Kvazireligdzni
projev by pfipominal (asponi n¢kterd) na-
bozenstvi, ale explicite by v ném §lo spiSe
o filosofii, védu ¢i terapii, o realizaci lidské-
ho potencialu, pficemz za pseudoreligidzni
lze oznadit ta, ktera se sama k nabozenskym
souvislostem hlési, a za kryptoreligiozni ta,
jez souvislost nabozenstvim popiraji.

Pseudoreligiozni projevy

Preventivni a terapeutické postupy mohou
byt prozivany na zplisob nabozenstvi. Po-
kud pouzivaji nabozenské terminologie,
ackoli jejich doktrina neni explicite obra-
cena k personaln¢ ¢i nepersonaln¢ chapané
transcendenci, 1ze mluvit o projevech pseu-
doreligiéznich. Zde vsak je nutné zvlastni
kriti€nost vici samopohybu mysleni kon-
struujiciho pojmy a nepfihlizejiciho k pro-
meénlivé a rozmanité realité. Piedevsim je
nutné ujasnit, ze nejde o hodnoceni, nybrz
jen o dusledné rozliSeni.

Hranice® mezi hnutimi alternativniho
zivotniho stylu s ndbozenskymi komponen-
tami a hnutimi kvazireligiéznimi je nejas-
na. V jednotlivych ptipadech je nesnadno
rozhodnout. Dianetika spolu se scientologit
se sama interpretuje jako na védé zalozeny
systém prace s psychikou a s télem, ktery
ma vést k feseni problémt, a k dosahova-
ni trvalého $tésti a vysSich stavll védomi.
V hnuti se rovnéz mluvi o technologii. Du-
chovni bytost, thetan, jiz je kazdy clovek,
je zprvu pro bézné védomi skrytd, ofistnym
procesem ma byt plné€ uvédomena, a ma to
byt pravé dynamika této duchovni bytosti,
kteréd se ma v lidském zivot€ (spolu s ostat-
nimi dynamikami) pln€ projevit. V této sou-
vislosti prakticky neni fe¢ o transcendentni
skutecnosti. Jevi se to tak, ze nejde o nabo-
zenstvi a ze jde o smér pouze v nécem na-
bozenstvi podobny. To je siln€ zastoupena
interpretace, kterd vSak neni zcela zbavena
podezieni z uzitkovosti.

Dosahovani duchovni svobody touto
cestou miize pfipominat smétovani ke stavu
moksa, k osvobozeni duchovniho jadra by-
tosti, &tmanu, tak, jak se to s riznymi odsti-
ny objevuje ve smérech fazenych obvykle
k hinduismu. Proto miiZe byt scientologic-
ké hnuti iniciované Ronaldem Hubbardem
(1911-1986) oznaceno jako kvazireligiozni,
ba Ize ptipustit, co n¢kteti badatelé tvrdi, ze
jde o neteistické nabozenstvi. Harri Heino
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(1944-1999), lutersky teolog, ktery pisobil
na univerzité v Tampere a zabyval se reli-
gionistickymi otdzkami, uvadi v publikaci
Scientology: Its true nature, Ze scientologo-
vé veti v Boha ¢€i existenci bozstvi, i kdyz
nemusi jit o teisticky pojatého osobniho
Boha.*M. Darrol Bryant, v souéasnosti
emeritni profesor religionistiky na uni-
verzité ve Waterloo (Kanada) v publikaci
Scientology: A new religion uzavira ttvahu
0 mozném nabozenském razu tohoto sméru
mj. slovy: ... ve vztahu k prvkiim moder-
ni védecké definice nabozenstvi je ziejme,
Ze scientologie je ndabozZenstvi. Ma vlastni
odlisna presvedceni pocitajici s neviditel-
nym, duchovnim radem, viastni, odlisnou
nabozenskou praxi a ritudlni Zivot, md své
autoritativni texty a aktivity budujici ko-
munitu.” Hranice pfipadné neteistické re-
ligiozity a implicitni religiozity ztstavaji
v takovych pfipadech prostupné.

Kryptoreligézni projevy - vlastni
,heviditelna naboZenstvi‘
Naébozenstvim neméla byt Silvova metoda
kontroly mysli, jejiz zakladatel José Silva
(1914-1999) mél vlastni ndbozenské vyzna-
ni, a metodu posléze po ném pojmenovanou
pokladal pravé jen za metodu ¢i techniku.
U stoupenct je vSak metoda sama (nebo
metody od ni odvozené) prozivana na zpt-
sob nabozenstvi, resp. plni v zivoté roli, jiz
obvykle plni nabozenstvi. Zatazuje se spolu
se scientologii do hnuti lidského potenci-
alu. Predpoklada se, ze clovek (piipadné
jeho mozek) ma nevyuzitou kapacitu, jiz je
mozno rozvinout vnitini praci, specialnimi
cvicenimi. V piipadé Silvovy metody a pii-
buznych hnuti® jde o prozkoumavani vlastni
mysli, sebepoznavani, imaginativni metody
(vzdalen¢ ptipominajici metody buddhis-
tické ¢i hinduistické tantrické meditace).
Metody zachazeni se zdravim a nemoci
komplementarni k védecké mediciné€ ¢i al-
ternativni vii¢i ni maji rovnéz kryptoreligi-
ozni aspekt. Jejich soucasti nebyva doktrina
obracena k transcendenci, nebo aspon neni
pro aktivitu podstatnd. Na druhou stranu
terapeuticky proces je soucasti Cetnych
nabozenstvi. V mnoha nébozenstvich jde
o dosazeni vrcholné zkuSenosti, cilové-
ho stavu oznaovaného jako vécna spasa,
r4j, moksa, bodhi a nirvana apod. s tim, ze
postup k nému muze byt popsan téz jako
(duchovni) terapie. Neuspokojivy, upadly
pfitomny stav je popisovan jako nemoc,
napi. ,,nemoc hiichu®, a spésa jako uzdra-
veni z této nemoci. Uzdraveni fyzickych
nemoci je zjevaym doprovodnym déjem

NaboZenské motivy na propagacnim plakatu ¢inskych komunistd. Na raketé je napis
,.Cinské mladi &. 1.

potvrzujicim vnitini neviditelnou zménu.

Nekteré postupy alternativni péce
o zdravi ptipoustéji volnou vazbu na nabo-
zenské zdroje. Tak ¢inska tradicni medicina
pouziva imaginace patfici k buddhistické,
taoistické ¢i konfucianské antropologii
a kosmologii. Pocita se napt. s neokonfu-
ciansky pojatym kosmickym tadem /i, se
vSe pronikajici silou cchi a polaritou pro-
tikladnych a vzajemné se podmitujicich
i pronikajicich principt jin, jang. Pracuje
s alternativni anatomii, kterd vazby mezi
organy, energetické drahy a body nezjistuje
smyslové racionalnim postupem. Pfivlast-
néni tématu religionistikou je legitimni,
i kdyZz nechce a nemtize nahrazovat jiné
interpretace, napi. medicinské testovani
ucinnosti téchto metod. Totéz plati o ajur-
védské mediciné vazané napf. na nauku
o zivlech, regulativnich principech zvanych
dosa. Tento smér ma oporu jiz v pramenné
literatufe hinduismu, ve védské literatufe,
v niz neni od sebe striktné oddéleno profan-
ni andbozenské. Nejde jen o 1écebnou péci
samotnou, ale i o zivotni styl podle téchto
zasad, ktery piejimaji nasi soucasnici.

O nabozenském ptivodu homeopatie
nelze vyslovné mluvit. Jeji alternativné
interpretovand zkusenost nezachézi v ,,ka-
nonické® literatufe’ s empiricky nedostup-
nymi, popfipad€ transcendentnimi entitami.
Jeji zakladatel Samuel Hahnemann (1755-
1843) ji prezentoval vyslovné jako racio-
nalni 1écbu. Polemici davaji jeho metodu
do souvislosti s okultismem. Anthroposofie
se tematikou pfitomnou v nabozenstvich
zabyva na zptisob duchovni védy. Do toho-

to kontextu miizeme fadit i praci anthropo-
sofickych lékait, ktefi pojimaji cloveka ce-
listvé vcetné jeho dusevnich a duchovnich
aktivit a vazeb, vénuji se i vazbam orgénil
a procest na imaginativni kosmické sku-
tecnosti a déje.

Neptehledna oblast souhrnné oznaco-
vand tradi¢nim vyrazem lidoveé lécitelstvi
je ptipad od pfipadu vazana na spiritudlni
souvislosti. U 1écitelt, pokud své zdroje
verbalizuji, najdeme vzdy jinou individual-
ni smés vybranych a seskupenych myslenek
shora uvedenych smért spolu s populari-
zovanou hermetickou interpretaci ¢love-
ka, s novosamanskymi praktikami, pokusy
rekonstruovat 1écebné uméni predchtidct
dnesnich evropskych narodid. Nabizi se tu
tedy vazba na soucasnou eklektickou za-
padni spiritualitu. Casté v tomto prostiedi je
bezstarostné pouzivani vyraziva s pfesnymi
fyzikalnimi vyznamy, jako je energie, pole
¢ivibrace, s tim, Ze jejich posunuty vyznam
je nejasny, rizné vykladany. Vyraziim se
dava vyznam s odvolanim na subjektivni
prozitky.

Kryptoreligiozita politiky

a zabavniho prumyslu

Nebyvala absence nabozenstvi v Sirokém
okruhu populace v poslednich desetiletich
nemusi byt jeho koncem. Atheismus a na-
bozenskou indiferenci totiz stfida piiklon
jak k zavedenym nabozenskym smériim,
tak i k selektivné prevzatym motiviim rtiz-
nych nabozenstvi, tedy eklektickd a kva-
zireligidzni zivotni orientace. Pozornosti
by nemély uniknout ani projevy téch, kte-
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Svétice popkultury, princezna Diana
(1961-1997).

i na rozdil od utvarti pseudoreligbznich
u sebe jakoukoli vazbu na ndboZenstvi od-
mitaji. Religionistika si nemlze nevsim-
nout podobnosti jejich prozitkl, vyraziva
a symboliky s nabozenskymi. Tuto nepfi-
znanou implicitni religiozitu religionistika
odhaluje v politice, sportu a tzv. zdbavnim
pramyslu.

Ideologie a systémy oznacované ob-
vykle jako totalitni uctivaji politické entity
nad obvyklou miru. Je to oddanost viidci,
statu, narodu, rase a podobnym protéjskim
pfipominajici ndboZenstvi. Pfi kritice sta-
linismu se objevil a od té doby vzil vyraz
kult osobnosti. Podobné jako u nékterych
nabozenstvi se spisy téchto ideologii po-
kladaji za neomylné. Politicka shromazdéni
maji dramaturgii prevzatou z nabozenské-
ho kultu. Piikladem jsou verSe Vladimira
Majakovského napsana k Leninovu tmrti:
Lenin zil, / Zije / a bude Zzit, / jsa nasim ve-
domim, / silou / a zbrani."°

Nékdy se u lidi, ktefi by se oznacili
jako ,,.bez vyznani“, vyskytne nadseni pro
uspésné sportovcee a protagonisty tak fece-
ného Soubyznysu. I kdyz tyto postavy jsou
nékdy titulovany jako bozské a jejich vy-
stoupeni jsou stylizovana jako ritualy, jde
o postoje kryptoreligidzni, protoze jejich
protagonisté by se zfejmé oznacili jako bez
vyznani (¢i jiného vyznani) a sva nadSena,
zbozstujici vyjadieni by oznacili za Zert
nebo za emocionalni projev, ktery se nema
brat doslova.

Medialni a parodicka naboZenstvi
Religionistika zatim vénuje malo pozor-
nosti hnutim pfejimajicim prvky nabozen-

stvi z beletrie nebo z filmi. NaboZenskou
¢i spiritudlni praxi postav pfib¢hu pieji-
maji Ctenafi ¢i divaci. Tak Jedi religion,
puvodné spiritualita postav v televiznim
serialu Hvezdné valky, respektuje svétlou
Silu, bojujici proti temné stran€. Hnuti
se prekvapiveé rozsifilo, a v nékolika an-
glicky mluvicich zemich se jiz vyskytuje
jako polozka mezi jinymi nabozenskymi
prislusnostmi ve s¢itanich lidu. V knihach
Howarda Phillipse Lovecrafta (1990-1937)
z let 1925-1935 se vyskytuje mytus Cthul-
hu a spiritualita blizkd magii. K ni autor
vypracoval (fiktivn€ objevil) magicky gri-
modr pod nazvem Necronomicon. Védec-
ko-fantastickou knihou Roberta A. Hein-
leina Stranger in a Strange Land (Cizinec
v cizi zemi)"! se inspirovala realné existujici
a pravdépodobné vazné minéna Church
of All Worlds (Cirkev vSech svéth) blizka
myslenkdm amerického humanistického
psychologa Abrahama Maslowa, se zajmy
feministickymi a environmentalnimi (Gaia,
personifikace Zemé jako zivé bytosti).

Za samostatnou pozornost stoji nabo-
zenské ¢i kvazireligiézni sméry vyskytujici
se v pocitacovych hrach, pfipadné i ptena-
$ené do redlného Zivota. Césteéné navazu-
ji napf. na téma Harryho Pottera s celym
propracovanym magickym svétem. Inten-
zivni ztotoznéni s nim lze pokladat za spi-
ritualitu sui generis. Na hranicich redlného
nabozenstvi je internetova virtualni Gcast
na nabozenskych tikonech v jinych ¢astech
svéta, napf. lze si objednat a nechat pro
sebe provést obétni ritudl v hinduistickém
chramu v Indii, to uz je vsak zfejmé mimo
sledovana neviditelna naboZzenstvi.

U nékterych smért je nesnadné zjistit,
nakolik jsou mysleny vazné¢ a nakolik jde
o parodické nabozenstvi. Napt. ohledné
discordianismu, v jehoz stiedu zajmu je
Chaos a vyznamnou roli tam ma Eris, fec-
ka bohyné svaru, vahaji pozorovatelé, jde-li
o jakousi radikalni popularizaci zenu a sku-
te¢nou spiritualitu nebo o zert. Nepochyb-
nou ironii ¢i parodii je napt. The Church
of the Flying Spaghetti Monster (v eSting,
zatim jen v popularnich médiich, se zacina
objevovat jako Cirkev létajiciho Spageto-
vého monstra, nebo $pagetové obludy).'?

Zavér

Popis a komparace konkrétnich ptipada
a pojmova analyza ukazuji, Ze vyznamny
sektor subjektivniho prozivani, jakoz i so-
cidlnich a kulturnich projevt 1ze vystizné
shrnout jako kvazireligbzni resp. (podle
jiné terminologie) jako implicitni nébo-

zenstvi. Nékteré sméry se jako nabozenstvi
prezentuji, i kdyZz jejich analyza nepotvrzu-
je ptitomnost konstitutivniho prvku nabo-
zenstvi, totiz vztah ke skute¢nosti pojimané
jako transcendentni. Zvlastni pozornost je
tteba vénovat tém, které to necini. Pojmova
analyza ukazuje, ze chybi uréujici spolec-
né akceptované rysy nabozenstvi. Zatim se
muzeme spoléhat pouze na neformalizo-
vané pozorovani. To nés informuje o pro-
jevech podobnych ndbozenskym, i kdyz
o nabozenstvi fe¢ neni. To jsou ve vlastnim
smyslu slova ,,neviditelna* nabozenstvi.
Jejich pfitomnost ve sportu a zabavé by
mohla byt tématem psychologie a socio-
logie nabozenstvi. Jejich role v politice je
zévaznéjsi celospolecenské riziko. Kryp-
tondbozensky postoj k politickym entitdm
signalizuje nebezpeci totalitni ideologie
a totalitniho systému.

[ ]

Poznamky

1 Poprvé takto charakterizoval jevy blizké naboZenstvi
v moderni spole¢nosti téméf pied pul stoletim Thomas
LUCKMANN: Das Problem der Religion in der mo-
dernen Gesellschaft: Institution, Person und Weltans-
chauung, Freiburg im Breisgau: Verlag Rombach & Co
GmbH, 1963; anglicky pieklad z téhoz roku dal vyraz
The Invisible Religion ptimo do titulu, a tim ho u¢inil
popularnim.

2 Jeho stanoviska shrnuje Fiona BOWIE: Antropologie
nabozZenstvi Praha: Portal. 2008, s. 34-35.

3 Zdensk NESPOR, Dusan LUZNY: Sociologie nibozen-
stvi, Praha: Portal, 2007, kapitola Alternativni pristupy-
,,neviditelné nabozenstvi*, s. 115-140.

4 Srov. op. cit., s. 117.

5 Od tohoto odstavce je text ¢lanku zalozen na pfipravova-
né autorové monografii s dosavadnim pracovnim nazvem
Soucasnd religiozita.

6 Harri HEINO: Scientology: Its true nature, misto vyda-
ni neuvedeno: Freedom Publishing, cca 1995, s. 3. (Jde
o scientologickou edici.)
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Invisible Religion

Description and comparison of certain religious streams
as well as analysis of their basic ideas show that adherents
of'so called quasi-religions can present themselves as reli-
gious or do not need to do so. They nevertheless manifest
religious feelings and behavior even though they do not
declare their recognition to any form of Transcendence
and in spite of absence of any explicit religious doctrine.

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) piisobi jako
docent na Katedfe religionistiky Fakulty filozofické
Univerzity Pardubice.
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Neviditelné nabozZenstvi v neviditelném svété: tfi pohledy na nové formy religiozity

ROZPOUSTENI
OSTRYCH HRANIC

Pavel Dusek

Pfi zpétném pohledu ze souc¢asné perspektivy plsobi napfF. starovéka nabozenstvi jako jasné
ohrani¢eny fenomén. Zahrnuji ritualy, myty a legendy, posvatna mista ¢i knézi a knézky. Také
epocha stiredovéku se zda byt relativné prehledna. Ale nejpozdéji v pribéhu dvacatého stoleti
se hranice mezi nabozenskym svétem a jeho kontextem citelné rozostruje. Vedle pravoslavnych
ikon najdeme i ob¥i podobizny Marxe a Lenina v posvatnych privodech na oslavu bliziciho
se zavrSeni kulturnich a politickych déjin. Vedle buddhistickych ¢i kiestanskych soch se lze
setkat s pomniky prelomovych etap védeckotechnického pokroku. A po néjakou dobu se
masy priznivel nacionalniho socialismu shromazd'uji, aby v kolektivnhim vytrzeni, v krojich

a s pochodnémi v rukou, spoleéné prozili moment posvatné ucty ke svému vudci...

Eirch Fromm tuto proménu komentuje:
,»,Kdysi byly modlami zvifata, stromy,
hvézdy, figury muzii a Zen. Nazyvaly se
Baal nebo Astarta a byly zndmy pod tisici
jinymi jmény. Dnes se nazyvaji Cest, vlajka,
stat, matka, rodina, slava, vyroba, spotieba
a maji fadu dalSich jmen. Protoze vsak ofi-
cidlnim pfedmétem uctivani je bih, nejsou
dne$ni modly rozpoznavany jako to, ¢im
jsou — jako skutecné ptredméty lidského
uctivani...Je opravdu tak velky rozdil, jak
si myslime, mezi lidskymi obét'mi, jez pfi-
naseli svym bohiim Aztékové, a modernimi
lidskymi obétmi ve valce kvili modlam
nacionalismu a suverénniho statu?*!

Tuto otazku bychom mohli jesté dlouho
dopliovat o dal$i analogie. Jisté¢ podobnosti
lze tusit mezi zpovédi a psychoanalyzou,
meditaci a psychoterapeuticky zamétenou
praci na sobé&, mezi virou v eschatologické
zavrSeni déjin a virou v budouci vitézstvi
védy nad konkuren¢nimi svétonazory (for-
mulovano s hravou nadsézkou: mezi ritudly
ho a inauguraéniho typu), ¢i naopak mezi
rebelii prorokt proti spiritudlnimu statu
quo a rebelii kritikd etablovanych ptedstav
o véde¢ (napt. Karla R. Poppera, Paula K.
Feyerabenda a Thomase S. Kuhna).?

Ale tyto vice ¢i mén¢€ ziejmé paralely
mezi elementy zavedenych nabozenskych
systému a skryté nabozenskymi (¢i 1épe:
nabozenstvi podobnymi) prvky oficial-
né profannich oblasti zivota piedstavu-
ji pouze vrcholek ledovce. Hranici mezi
nabozenskou a nendbozenskou sférou ro-
zostfuji nejen nacionalni, sportovni ¢i hu-
debni a filmové idoly, ritualy scientismu
¢i politické imitace eschatologického oce-

kavani. Také pivodni (tj. napf. starovéka,
teistickd) naboZenstvi sama ztraceji novo-
vékem propijcenou iluzi jasnych kontur.
Kiestanstvi uz se neodehrava jen doma
a v kostele. Proniklo na obrazovky, mo-
nitory i do zabavnich parkd. Prostupovani
hranic je tedy obousmérné. Abychom mu
porozuméli, je tieba zminit nékolik fakto-
ru, které tento vyvoj umoznily. Dané téma
si ziskalo pozornost hned nékolika obori
a badatelskych smérl. V nasledujicim se
pokusime nabidnout srovnani tii riznych
autord a jejich pristupu.

Mircea Eliade: kryptoreligiozita
a ,pseudomorfozy* naboZenstvi
Eliadeho religionisticky pfistup charak-
terizuje Siroky tématicky zabér a patrani
po univerzalnich principech nabozenského
zivota. Historik nabozenstvi je podle jeho
nazoru povinen informovat se o nejnovej-
§im stavu badani ve vSech oblastech religi-
onistiky (tedy i za hranicemi své speciali-
zace) a v pribuznych oborech, pokud jsou
religionisticky relevantni.’> Navic se nema
bat obecnéjsich teoretickych zavéri.* Elia-
de sam se snazi tento ideal naplnovat. Jeho
znalosti pokryvaji prakticky vSechny hlavni
geografické i historické oblasti z d&jin a fe-
nomenologie nabozenstvi. Zaroven nabizi
obecné teorie ohledné smyslu a funkce
mytu, ritudlt a sféry posvatného. Dilezi-
tou roli pfitom hraji dva zdroje inspirace:
archaické formy nabozenstvi a indicka du-
chovni tradice, k niz ziskal hluboky vztah
zejména pii svém tiiletém studijnim pobytu
v indickém Zapadnim Bengalsku.

Eliade objevuje jakési obecné principy
nabozenského mysleni, néco, v ¢em vidi

Thomas Luckmann (*1927).

zakladni motivy ¢i prapivodni formy na-
bozenské existence. Jde napft. o prostorovy
fad svéta, ktery se odviji od jednoho bodu ¢i
od jedné osy, jez predstavuje zaroven stied
kosmu i spojnici jeho jednotlivych dimenzi
(napft. nebe, podsvéti a pozemské oblasti).’
Krome prostorové struktury zna jiz archa-
icky ¢lovek také urcity fad v Case. Perio-
dicky se vraci ke stale stejnému ¢asovému
bodu pomoci ritudlniho napodobovani po-
svatnych vzort. Opakuje jednéni, ktera se
odehrala za onoho ¢asu (,,in illo tempore®,
tj. v Case pfed pocatkem Casu, pted dé&jina-
mi).® Podle Eliadeho jde o spole¢ny smysl
prakticky vSech jemu znamych rituald, at’
uz se jedna o eucharistii, Vanoce, iniciacni
obrady ¢i obéti. Dokonce i profanni ¢innosti
maji své posvatné pravzory.” Podobné zahr-
nuje kazdy komplexni nabozensky systém
dichotomii posvatného a profanniho ¢aso-
prostoru a fada kosmologickych a kosmo-
gonickych mytt nejriznéjsich kultur vyka-
zuje podobnou Casoprostorovou strukturu
(ptitomnost stiedu ¢i stfedové osy, propo-
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David Lyon (*1948).

jeni dimenzi svéta, vzory ¢i navody k ritu-
altim obnovy atp.).

Eliade tedy hleda spole¢né jmenovatele
v mnozstvi jevovych variaci lidské religio-
zity. To mu umoziuje postulovat zakladni
struktury a motivy nabozenského Zivota,
prip. i odhlédnout od konkrétni formy zdan-
livé nendbozenského jevu a rozeznat jeho
nabozenské ¢i kryptonabozenské jadro.
Eliade sam mluvi o ,,ipadkovych* formach
religiozity ¢i o ,karikatufe* magického
a naboZenského mysleni.® Tak jako Freud
vidél v ¢loveku pod natérem civilizovanosti
animalni bytost, shledava Eliade pod naté-
rem sekularniho svétonazoru fadu skryté
magickych a nabozenskych tendenci. Tyto
tendence se objevuji navzdory obecné kri-
tice ndbozenstvi a navzdory ocekavani, ze
nabozenské mysleni nakonec bude pieko-
nano - stane se zbytecnym, protoze ¢lovek
dospéje a vymani se tak z détské zavislosti
na otcovskych postavach i z pociti viny
(Freud), pfipadné zmizi skute¢nd bida
a s ni i divod snit o lepSim svété v ramci
posmrtné rehabilitace slabych a vykofis-
tovanych (Marx) ¢i bude i prosty ¢lovek
filosofy informovan o tom, Ze nebesa se mu
stala projekénim platnem pro ideal lidstvi
(Feuerbach).’

Eliade vSak neoslavuje vitézstvi nabo-
zenského ¢loveka. Nereflektovana rezidua
kdysi kultivovaného smyslu pro posvatno
se podle n¢j nemohou rozvinout na kultur-
n¢€, psychologicky ¢i duchovné vysokém
niveau. Zistava u zmatenych naznakd, ja-
kym je tfeba ,,nostalgie po raji“, nevédomy
pokus znovu nastolit ,,illud tempus®, ktery
se zrcadli v nudismu.!® Je§té napadnéjsim
prikladem téhoz jsou nabozenské prvky po-
litickych hnuti. Nakonec i sovétsky model
komunismu, ktery ocekava a vita budouci
zanik nabozenstvi, ukazal zapirany smysl
pro nabozenské jednani a nabozensky pro-
zitek (balzamovéani Lenina, privody s ,,iko-
nami* klasiki marxismu-leninismu). A pii-

mo v ptivodnim (pfedsovétském) marxismu
identifikuje Eliade stopy mytickych témat
(napf. spasitelska role proletariatu a jeho
utrpenti ¢i eschatologické ptedpovédi o bu-
doucim pozemském raji).!! Zhruba totéz
1ze konstatovat o naciondlnim socialismu.

Nelze ptehlédnout, ze tento pfistup
ptedstavuje zaroven kritiku moderni doby.
Jeho pojeti skryté (nepfiznané) religiozity
jako karikatury ¢i upadlé imitace je proble-
matické uz z toho divodu, Ze je hodnoti-
ci. VétSina autortl se systematicky vyhyba
jakékoliv pejorativni terminologii a voli
vice neutrdlni nebo i méné obecna pojeti.
Objevuje se napf. termin ,,politickd nabo-
zenstvi'? a specializované studie na toto
téma."3 Sirsi teoreticky a terminologicky ra-
mec nabidl mj. Jacques Waardenburg, kte-
ry zpopularizoval rozliSovani implicitniho
a explicitniho nabozenstvi. Implicitnim na-
bozenstvim se pfitom rozumi takové, které
sebe sama za nabozenstvi nepovazuje, ani
nema postaveni nabozenstvi ve spolecnosti,
které vSak vykazuje prvky religiozity z reli-
gionistického hlediska ¢i z hlediska nékte-
rého explicitné nabozenského systému. '

Ve srovnani s uvedenymi koncepcemi
muze Eliadeho piistup pisobit jako mo-
ralismus. Nazory zde nejsou jednotné.!
S odstupem casu vSak odborné korektnost
jeho dila ptestava byt parametrem jeho plat-
nosti. Eliadeho dilo samo se stava soucasti
déjin nabozenstvi, které jsou téz déjinami
ruznych zplsobl chapani nabozenskych
fenoménti.

Thomas Luckmann:

neviditelné naboZenstvi

Vyse uvedena identifikace nabozenskych
prvkt uvnitf politickych hnuti uz dnes
nepusobi nijak objevné. Nicméné cesta
k jejich pochopeni nebyla vzdy snadna.
Nékteré obory religionistiky jako by svého
¢asu nedohlédly (¢i nechtély dohlédnout)
za horizont cirkevnich instituci. Jednim
z téchto obort byla sociologie nabozenstvi.
V reakci na upadek teoretické a metodolo-
gické trovné sociologickych studii zvetej-
nilr. 1967 Thomas Luckmann sviij dnes jiz
kultovni esej ,,Neviditelné nabozenstvi®.!®
Jako pficinu neschopnosti svych kolegi
vidét nabozenstvi ve vSech jeho formach,
vcetné téch novych a méné obvyklych,
Luckmann jmenuje: krajné€ pozitivistickou
metodologii, neochotu ¢i neschopnost ris-
kovat nové teoretické koncepce a zejména
pak sml¢eny pfedpoklad, Ze nabozenstvi je
totozné s cirkvi (omezuje se na ni)."” Diky
sociologickym vyzkumtm se podle Luck-

manna nahromadilo nepfehledné mnozstvi
dat, kterému sotva kdo hloubé&ji rozumi.'®

V disledku téchto zmén se podstatna
¢ast nabozenského zivota stava pro bada-
tele neviditelnou. Podle Luckmanna napf.
nékterym sociologtim jaksi unika, ze do-
chazi k pfesunu ndbozenstvi z instituci
smérem do soukromého zivota (mezilid-
skych vztahi, rodiny etc.). Tento pfesun
oznacuje (po vzoru Parsonse a Bergera)
jako ,,privatizaci®.!” Dale nékteré necirkev-
ni instituce pfebiraji nabozenské funkce,
ptipadn€ kdysi zcela profanni ¢innosti zis-
kavaji nabozensky rozmér. Je tedy tfeba za-
¢it novou (8ir$i) definici ndbozenstvi. Po ni
musi pfijit hlubsi teorie, jejimz t€zistém by
byl vzajemny vztah individua, spolecnosti
a nabozenstvi.?

Luckmannova kritika neztstala bez
odezvy. Rada autort objevuje nové formy
nabozenského jedndni a prozivéani v rela-
tivné necekanych souvislostech. Najdeme
zde ekologickou mystiku (Mynarek, 1983),
carodéjnictvi, astrologii a neookultismus
(Truzzi, 1972), kulturistiku (Honer, 1985),
ba dokonce i aerobic a fitness (C. Edgely,
B. Edgely a Turner, 1982).2!

David Lyon: ,,disneyfikace* svéta

Eliade i Luckmann pisi v dobé, ktera na ty
nejvyraznéjsi zmény teprve ¢eka. V po-
slednich letech (oznacenych podle jedné
interpretace jako postmoderna, podle jiné
jiz jako post-postmoderna) se radikalné
transformoval zptsob, jakym jedinec za-
ziva svét, sebe sama v ném a svij vztah
k ostatnim. Po mcdonaldizaci,?* ktera pro-
bihala jeSté v ramci moderny a pfinesla
predevsim urcity typ managemetu, docha-
zi k disneyfikaci a disneyzaci spole¢nosti.
Disney se stava vzorem a symbolem urcité
kultury a s ni spjatého pfistupu ke skutec-
nosti. Lyon tento proces ironicky oznacuje
jako ,,plizivou kolonizaci planety Mickey
Mousem a jeho hordami“.?® Vyraz disney-
fikace vyjadiuje svého druhu moralismus ¢i
kritiku spole€nosti. Vztahuje se k preméné
dfive seriézné€ pojimanych momentt Zivota
v prvky imitace zabavniho parku a pfipo-
minéd Postmantv kriticky esej ,,Ubavit se
k smrti“.?* Oproti tomu disneyzace je vice
analyticky obrat, ktery Alan Bryman vy-
mezil ¢tyfmi body: temati¢nost, niveliza-
ce spotieby, reklama, fizena emocionalita.
Temati¢nost se zrcadli v tendenci propuj-
covat podnikiim ur€ity narativni rdz, napf.
se navstévnici kavarny mohou vzhledem
k jejimu designu a vybaveni citit, jako by
byli v letadle, v praveéku, na divokém Za-
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padé apod. Nivelizace spotieby oznacuje
snahu nabidnout zédkaznikim co nej$irsi
paletu sluzeb a produkti - zcela nezavis-
le na pGivodnim zaméfeni ¢i ucelu daného
podniku (kavarny, kadefnictvi ¢i hrackar-
stvi na letiSti, bary a obcerstveni v kinech
avSechno dohromady v Disneylandu). Re-
klama disneyzovaného formatu je vSudy-
ptitomna, je soucasti produktt a produkty
jsou soucsti reklamy. Lyon uvadi piiklad
plechovky s coca-colou, na niz je reklamni
obrazek lahve coca-coly (jako tiché ujiste-
ni o autenticité ¢i tradinosti produktu).?
Dtiraz na city se pak projevuje i ve skole-
ni zaméstnancti zabavnich parkd a dalSich
podnikd. V popiedi je usili o emocné vyla-
déné vyjadieni vlastniho J4, jakoz i celkova
zaméfenost na toto Ja. VSechny uvedené
body najdeme v soucasné kultuie jako cel-
ku. Koncepce Disneylandu ovliviiuje zivot-
ni styl i v téch otazkach, —

které se zdbavou primarné
nesouvisi (nebo lépe fece-
no: v minulych epochich
nesouvisely).?

Celkovy raz disney-
zovaného svéta je jesté
podtrzen stale siln&jSim
ptiklonem ke konzumu
a rychlosti vyvoje komu-
nikacnich a informacnich
technologii.?’ UZ jen sama
vSudypfitomnost televizni
obrazovky ptisobi zésadni
zmeény. Jeji pozorovani je
ritualizovano, bézici obrazovka rytmizuje
pribéh vSedniho dne, jako to diive délaly
modlitby, zpévy, recitace ¢i meditace. Te-
matickym a stylovym vybérem vysilanych
potadt (pod tlakem nevyssiho imperativu:
udrzet sledovanost) je odbouravana hranice
mezi béZznou a naprosto infantilni zdbavou.
Jinym vyraznym rysem postmoderni kultu-
ry je relativizace. Na vaznosti ztraceji nejen
cirkev a stat. Prakticky vSechny véroucné
systémy, ideologie a soustavy hodnot jsou
oslabené. Jak ohlésil Lyotard, nastal ¢as
nedivéry vaci velkym vypravénim, tzv.
metanaracim, tj. pfibéhtim, které dove-
dou nas zivot zardmovat do smysluplného
kontextu, at’ uz jde o pfib¢h o spase skrze
vykupitelskou obét’ JeziSe Krista, ptibeh
o nekoncicim kulturnim pokroku a kumu-
laci védeckého poznani, piibéh o vitézstvi
zapadné pojimané demokracie nad vSemi
ostatnimi systémy politického ziizeni ¢i
0jind vypraveni. Jedinec je méné naklonén
vidét sebe sama jako souc¢ast takovych na-
raci, coz znamend mimo jiné neochotu ne-

Mircea Eliade (1907-1986).

chat se ur¢ovat kolektivem. Identitu hleda —
jak jinak — disneyovskym zptisobem: napf.
kupovéanim znakt (obleceni, nabytku, auta,
tetovani), které o identité maji svéd¢it.?®

UZ neni na tom nebo onom miste€, v tom
nebo onom ¢ase. VSechno kolem néj se po-
hybuje v mnozstvi nepietrzitych déjovych
proudd, které pfinaseji své vlastni ptibchy,
atmosféru a produkty, pti¢emz jeden proud
prostupuje do jiného a zaroveil je sam od-
kudsi prostupovan. O ad vyS$sim zptisobem
se totéz d&je prosttednictvim internetu, kde
uz ¢loveék neni pasivnim divakem. Postavy,
véci a udalosti z monitoru mohou piekrocit
hranici a vstoupit do jeho svéta, jako i on
mize vstoupit do sveéta za monitorem a za-
¢it ho ménit. A co je opravdu pozoruhodné:
lze zde najit cokoliv a kdykoliv. Nejsou
zadna nedosazitelna témata, zadné zasuté
vzpominky, zddné zamcené dvere. Vse se
fidi jednim telémicky zné-
jicim zékonem: vezmi si,
cokoliv chce§ — hned ted’.

Jak se tento ve svych
kdysi pevnych konturach
roztaveny svét promit-
ne do svéta nabozenstvi?
Pfedné se nabozenstvi (tak
jako vSichni a vSechno)
samo podrobuje disney-
zaci. Lyon to uvadi na vy-
mluvném prikladé. V kali-
fornském zdbavnim parku
Disneyland se jednoho
dne sejdou evangelikalni
kazatelé a jejich ptfiznivci. Jsou jich tisice.
Evangelikélové ,,pfinaseji“ Jezise do Dis-
neylandu, zaroven jsou vSak kontaminovani
Disneylandem. ,,Nejde totiz jen o to, Ze si
tato ndbozenska skupina vybrala zdbavni
park za misto ke své produkci. Do znacné
miry také ptejala styl, zptisoby a dokonce
i postoje typické pro Disneyland. A neni
jedind. Obdobnéa mista a podobné meto-
dy vyuzivaji i dalsi skupiny — jako ptiklad
mohou slouzit kazdoro¢ni evangelizacni
tydny nazvané Jarni sklizeni v Bultinovych
prazdninovych taborech ¢i kiestanské
programy potadané v Legolandu ve Velké
Britanii a ¢etné zdbavni parky s kiestan-
skou tematikou, konkrétné tieba Logosland
v Ontariu.“%

Lyon ukazuje na metafote kostelni véze,
kterd vrhé stale mensi stin, jak klesa vliv
cirkevnich instituci na celek spole¢nosti.*
Zarovei viak odmita radikalni teorie seku-
larizace. Kfestanstvi samo podle n¢j neni
tak slabé. A uz viibec se to ned4 tvrdit o na-
bozenstvi obecné. V Disneylandu zvéstuji

evangelikalové, v televizi vystupuji ,.tele-
evangelizatofi“ a celé televizni stanice jsou
vyhradné vénované nabozenské tématice.!
Ptitom podle nékterych vyzkumi travi lidé
pted obrazovkou denné téméf tolik casu,
kolik prospi.?> V tomto soukromém lepo-
relu svéth se odehrava také hledani nabo-
zenské identity, coz ovSem neznamena, ze
se jedinec nechd zcela indoktrinovat pied-
naskami Billyho Grahama. Néabozenska
identita se v disneyzovaném Casoprosto-
ru hledé uprostfed proménlivého proudu
obsahil a forem, 1ze ji slepovat ze stiipki
mnoha pfibeht a jejich vyznamt, az se le-
porelo na obrazovce stane leporelem uvnitt
hledajiciho jednice.®

Shrnuti

pfedmoderni a Luckmann je pravym dité-
tem moderni doby, ma Lyon vyhodu ana-
lytika nejnovéjsich zmén v prabehu post-
moderni epochy.
Eliade, Luckmann a Lyon se shodnou
v jenom: mytus sekularizace ve smyslu zro-
zeni nenabozenského ¢loveéka se nenaplnil.
Mozna prave proto, ze predpovédi o konci
nabozenstvi mély fadu rysii eschatologické-
ho ocekévani. Jinymi slovy, takové piedpo-
védi se nemohly naplnit, protoze byly vy-
razem nabozenské touhy po zavrSeni d&jin.
]

Poznamky

1 FROMM, Erich: Budete jako bohové: Radikalni interpre-
tace Starého zdkona a jeho tradice. Praha: Nakladatelstvi
Lidové noviny, 1993. s. 37-38.

2 Napi. Robert F. Murphy upozorfiuje, Ze scientismus je
jakozto euro-americké naboZenstvi znacné etnocentric-
ky, tzn. ma tendenci nadfazovat hlediska vlastni kultury
v§em ostatnim poznavacim piistuptim a hodnotit veskeré
jevy podle vlastnich norem, byt by tyto jevy pochazely
z ciziho kulturniho okruhu. ,,Vétsina Evropanti a Ame-
ri¢ant to déla neustale, ve $tastné, ale mylné jistoté, ze
jejich pojeti Zivota je...absolutné pravdivé. VEfi, Ze jsou
vedeni védou, nikoliv cirkevnimi piikazy, ale zapominaji
nato, ze neomylnost védy piijimaji se stejnou virou, s niz
vétsina katolikd pfistupuje k dogmatu papezské neomyl-
nosti.“ MURPHY, Robert F.: Uvod do kulturni a socidlni
antropologie. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 1999.
s. 171.

=  Dokonceni poznamek na stranée 36.

Pavel Dusek (*1977) studoval teologii na Evangelické
teologické fakulté UK a na Johann Wolfgang Goethe
Universitit ve Frankfurtu nad Mohanem, kde se vénoval
rovnéz religionistice a historické etnologii. Je doktoran-
dem v oboru obecna psychologie na Fakulté socialnich
studii Masarykovy univerzity v Brné.

Die unsichtbare Religion in einer unsichtbaren Welt
Der Artikel bietet eine tiberblickliche Zusammenfassung
drei religionswissenschaftlicher Ansétze liber neue
Formen von Religion, die man als ,,implizite Religion®,
,unsichtbare Religion™ oder auch als ,,Krypto-Religio-
sitit” bezeichnet. Damit werden auch die drei Autoren mit
den fiir sie typischen Fragestellungen charakterisiert: der
Religionshistoriker, Indologe und Ethnologe Mircea Eli-
ade, der Religionssoziologe Thomas Luckmann und der
Analytiker der Postmoderne und Soziologe David Lyon.
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Mytus o Che Guevarovi je stale Zivy

KULT REVOLUCIONARE

Petr Mares

Postava argentinského revolucionare Ernesta ,,Che“ Guevary de la Serny (1928-1967) je be-
zesporu neprehlédnutelna. At uz v kontextu déjin jako osobnost charismatického strijce
kubanské revoluce, €i jako popkulturné marketingova ikona rebela bez zjevnych historickych
konotaci. V neposledni fradé ho Ize implicitné chapat i jako nabozensky uctivanou kultovni
postavu a to nejen v teritoriu Latinské Ameriky, ale u témér vSech levicové zamérenych hnuti
z celého svéta. Pokusme se jeho postavu interpretovat prizmatem religionistiky.

Kontroverze

Jako historicka osobnost je Ernesto Gue-
vara jist¢ zna¢né¢ kontroverzni. Na jedné
stran¢ je mnohymi adorovan jako neohro-
zeny idealisticky revolucionat, bojujici
za svobodu utlacovanych menSin, a usi-
lujici o nastoleni beztfidni spole¢nosti
a globalizaci lidské solidarity. Na druhé
stran¢ je mu jeho odpurci zazlivana ,krev
na rukou®, jelikoz se jako guerillovy viidce
zfejme aktivné u€astnil i mnohych poprav,
(mnohdy i ¢isté vykonstruovanych Castro-
vym rezimem), proto je jimi také nahlizen
jako nekompromisni ideolog komunismu,
nelitostny vojensky dobrodruh ¢i bezcitny
masovy vrah. Obvyklé hodnoceni vét§inou
vyplyva z premis, jakymi se kdo hlasi spise
k levicovym, ¢i pravicovym spole¢enskym
hodnotam. Jeho uvolnéna image je pak,
mnohymi méné obeznamenymi odchovan-
ci popkutury, smésovana s image ,,rocko-
veé hvézdy* Sedesatych let, a je jimi fazen
do panteonu v brzkém mladi zemfelych
hvézd rockového nebe, jakymi byly Jimi
Hendrix ¢i Jim Morrison. Jeho znamy pik-
togram dnes pro mladé manifestuje pocit

5

Socha Che Guevary na misté jeho smrti v Bolivii.
Foto: Wikipedia.

rebelie a vzdoru proti establishmentu a je
také hojné pouzivan jako reklamni marke-
tingovy objekt.

Nicméné v povédomi dnesnich obyvatel
Latinské Ameriky je uctivanou postavou
a tvircem novodobé historie a kulturni
mytologie. Jeho obfi sochy a pomniky ne-
chybi snad v zadné tamni metropoli a jedna
dokonce byla pfed neddvnem vztyCena -
za zna¢ného rozruchu - ve videiiském Du-
najském parku. Je tak jedinym oficialnim
pamatnikem Guevary na uzemi Evropy.

NabozZenské analogie

V jazyce freudovské psychologie Guevara
trpél jistym ,,mesia$skym komplexem®,
protoze byl ochoten obé&tovat svoje soukro-
mi, politickou kariéru a nakonec i vlastni
zivot za vitézstvi lidu nad ,,prokletim* im-
perialismu a celosvétovym ,,zlem* (v jeho
pripadé zhmotnénym do podoby Spojenych
stati americkych), coz vede v lidovém
podani k casto pouzivané vagni analogii
s postavou JeziSe Krista a jeho obéti. I jeho
slova ,,V okamziku, kdy to bude nezbytné,
budu pfipraven polozit zivot za svobodu
kteréhokoliv la-
tinskoamerického
naroda, bez ptani
kohokoliv na co-
koliv, bez jakych-
koliv pozadavki,
bez vyuziti ko-
hokoliv* se zdaji
byt pro n&j takika
osudovymi. Pra-
ve€ slovo ,,obét™
mélo pro néj kli¢o-
vy vyznam. ,,Stra-
na, kterou chce-
me vybudovat,
bude strana obé-
ti.“ Predpokladal,
ze kazdy by mél
za spoleénou véc,

na oltaf revoluce, obétovat néktera ze svych
soukromych potéSeni a jit druhym prikla-
dem. Nechtél dopustit, aby se vedeni strany
stalo jen byrokratickym aparatem, mocen-
sky profitujicim ze zbytku obyvatelstva,
k ¢emuz na Kub¢ za Castrova rezimu poz-
déji stejn€ doslo.

Guevara sam zastaval materialistic-
ko-dialekticky nazor a nabozenstvi na-
hliZel skrze marxistické prizma. Byl tedy
»presvédcenym® ateistou, i kdyz ve svém
slovniku rad pouzival vypujéek z biblické
frazeologie, jako napf. v dopise na rozlou-
¢enou Fidelu Castrovi, vénovaném kuban-
skému lidu: ,,Chci zemfit sam, bez vyznani
abez Boha, ukfizovany ve svych trapenich,
obkli¢en zasti...*“, nebo ,,Na nové bitevni
pole si odnesu viru, kterou jsi mi vstipil,
revoluéniho ducha mého lidu, pocit napl-
novani nejposvatnéjsi z povinnosti: bojo-
vat proti imperialismu, at’ je kdekoliv.“!
Guevarova Casto citovand véta, pivodné
pochazejici od kubanského basnika a bo-
jovnika za nezavislost José Martiho ,,Chci
citit na tvari uder, zasazeny do tvare které-
hokoliv ¢lovéka, vyzniva dokonce témér
kristovsky. Je nutné zminit, Ze byl intelek-
tualem renesancniho zabéru, s presahem
k duchovnéj$im zajmim, otevieny kon-
struktivni diskusi ¢i radam. Obdivoval mo-
derni uméni, literaturu a poezii, a studoval
inové filosofické sméry (zvlasté pak Sartra
a existencionalismus). Znama je historka,
kterak utekl v Pafizi své ochrance, aby mohl
navstivit Piccasovu vystavu.

Putovani, proroctvi a nalezeni cesty

Guevara je autorem i nékolika knih. Z nich
asi nejptinosnéjsi jsou jeho Motocyklové
deniky, jez maji pro jeho dalsi Zivot témér
prorocky charakter, a které byly i zfilmo-
vany (Walter Sallers, 2004).2 V nich podal
poutavy cestopisny zaznam své prvni cesty
na motocyklu napfic¢ Jizni Amerikou, ve-
douci z jeho rodné Argentiny, ptes Chile,
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Peru, Kolumbii az do Venezuely. Tady by
se daly vystopovat mnohé paralely s Zivoty
postav svétovych ndbozenstvi. Jako mla-
dy, Cerstvé vystudovany doktor mediciny
(se zaméfenim na 1écbu lepry) se zajimal
o zivot prostych lidi a jejich nemoci (jak
opravdové, tak socidlni) a také se je snazil
»uzdravovat“.? Stejné jako napi. kdysi Bud-
dha poznal na své ,,pouti‘ mnoho utrpeni,
stradani i smrt. K tomuto poznani se vzta-
huji i jeho dalii slova: ,,Zivot jakéhokoliv
jediného cloveka na svété je cennéjsi nez
vSechen majetek nejbohatSiho muze plane-
ty. Guevara, ptivodné ¢len vyssi spolecen-
ské vrstvy peronovské Argentiny, tak zacal
uvazovat o moznosti socialni spravedInosti
a vymaneéni se z kapitalismu, jejz nenavidél
a jejz povazoval za nespravedlivy.
Dalsim jeho velkym objevem byl od-
kaz ptivodnich obyvatel Peru pfi navsteéve
jejich skalnich mést Machu Picchu a Cuz-
co, kde se mu dostalo jakéhosi duchovniho
osviceni ¢i vhledu do starobylosti kultur
a prorockym momentem této jeho piilro¢ni
cesty bylo vSak az setkdni s bezejmennym
starcem na venezuelském venkové, ktery
mu piedpovédel jeho budouci osud: ,,Ta
neosobni revoluce vam vezme Zivot a do-
konce vyuzije i vzpominku, ktera na vés
zustane, jako piiklad pro nové generace.
Na jiném misté starce cituje takto: ,,...vy
zemiete se zatnutou pésti a napjatymi Ce-
listmi, v dokonalé ukazce nenavisti a boje,
protoze nejste symbol nééeho nezivého,
z ¢eho se ma brat ptiklad, vy jste opravdo-
va soucast spolecnosti, ktera se hrouti, jste
stejné uzitecni jako ja, ale neznate vyznam,
ktery mate pro spolecnost, jez vas obétu-
je.“ Tato slova zné&ji prorocky pii védomi,
ze je Guevara napsal dlouho pted tim, nez
se v Mexiku setkal s Fidelem Castrem a nez
se stal vyznamnou politickou postavou své-
tového revolucniho boje. Takova proroctvi
jsou také vyznamnou soucasti mytologie,
které se kolem jeho postavy vytvotila. Dal-
81 jeho knihy uz jsou spis taktické manualy
partyzanského boje v oblastech deStného
pralesa i v méstském prostredi. Jeho Par-
tyzanska valka je dodnes evangeliem vSech
latinskoamerickych guerill.

Smrt a vznik kultu Che

Legendami jsou obestieny i jeho posledni
dny a nasilna smrt v bolivijské dzungli.
Po zradé jednoho z vesnicantl, ktery Gue-
varovym partyzanim nosil jidlo, byl Che
zat¢en a druhého dne bez fadného soudu
popraven (9. fijna 1967). Jeho posledni

slova pry znéla: ,,Vim, ze
jsi me piiSel zabit. Stiilej,
ale jediné co zabijes, bude
¢lovek.“ Ernesto Guevara
tedy zemfel ve svych 39
letech jako aktivni revolu-
cionat, ,,bez bazné a hany*.
I kdyz od jeho vitézného
tazeni na Kubé¢ (1959) pak
prochéazel v podstaté jen
nepochopenim a vojensky-
mi prohrami, stale pevné
veétil v koneéné vitézstvi

Slavna fotografie Che
Guevary, kterou roku 1960
poridil kubansky fotograf
Alberto Korda.

k bézné genezi kultovnich
postav historie a procesu
jejich idealizace. Pfi vyro-
¢inedozitych Guevarovych
osmdesatych narozenin
(2008) se konal v argen-
tinském mésté€ Rosario, kde
stoji jeho rodny dtim, festi-
val na jeho pocest. Na na-
mésti, nyni nesoucim Gue-
varovo jméno, byl vztyCen
¢tyfmetrovy bronzovy po-
mnik. Casopis Time ho

,,Svetové revoluce®. V tom
byl - podle slov jeho sou-
¢asniktl - az naivné neoblomny. Podle jeho
ptatel (k nimz patiil i Valtr Komarek, jeho
nékdejsi ekonomicky poradce na Kubg) byl
pry vzdy pifimy a az dogmaticky zasadovy
a na rozdil od Fidela Castra bez vétSich
politickych ambici a kalkulu, ale mozna
i schopnosti.® Pohledem jeho obdivovate-
14 zGstal v paméti jako ten, kdo chtél vzdy
slouzit revoluci ,,az do roztrhani téla“. Na-
konec za ni obétoval Zivot, coz bylo pro
vznik jeho posmrtného kultu permanent-
niho revolucionafe zasadnim momentem.
»Spasit svét od imperialismu byl vSak
nadlidsky ukol.

Nicméné jeho odkaz a stale udrzovana
legenda (a to i v soucasném popkulturné vy-
prazdnéném pojeti) se promitla i do lidové
zboznosti Latinoamericant a jejich kulturni
mytologie, v uctivani jeho fotografii, pla-
kath a soch ¢i jeho narozenin. Venkované
v Bolivii u Vallegrande (v misté, kde byl
zabit) o ném dokonce mluvi jako o ,,svatém
z La Higuera®, ktery uzdravuje. K velkému
nadSeni Kubanct ptispélo i nalezeni jeho
kostry v aredlu letisté tamtéz (1997), kterd
byla nésledné slavnostné€ prevezena do Ha-
vany do Guevarova muzea. Jeho ruce, utaté
bolivijskymi vojaky bezprostfedné po jeho
poprave, z diivodu iracionalniho strachu
z moznosti posmrtného vzkiiseni, tam byly
ptevezeny uz diive. V prostiedi ateistické
propagandy socialistickych sttt dochaze-
lo k nejvétsimu ,,zbozstovani* politickych
vudcit novodobych déjin, ¢imz se ziejme
paradoxné vytésitovala odveéka nabozen-
ska touha cloveka vzhlizet k ,,bozskym*
ikonam a uctivani autorit, které si komu-
nistickd éra kladla za svij cil, jednou pro
vzdy vymytit jako ,,opium lidstva® (Marx).

Na Guevarovu oslavu vznikaji nescet-
né pisné nebo filmy (Steven Soderbergh,
2008), ¢i dokonce komiksy (Spain Ro-
driguez), jez se snazi, n€kdy az nekritic-
ky, adorovat jeho hrdinské €iny. To patii

zatadil do seznamu dvace-
ti hrdind a ikon vSech dob
a francouzsky filozof Jean-Paul Sartre ho
nazval ,,nejdokonalej$Sim ¢lovékem nasi
epochy*.” Na§ ptedstavitel politické levice
Miloslav Ransdorf ve své monografii pak
»,Muzem svédomi“. At uz je pravda o Gue-
varove zivoté jakakoliv, zistava v myslich
jeho obdivovateli jako zivouci legenda od-
hodlaného symbolu boje za svobodu a ma-
teridlni zrovnopravnéni obyvatel celého
svéta, a vécné touhy po sjednoceni vsech
lidi pod vlajkou Revoluce, za cenu obéto-
vani vlastniho zivota, kterou je dnes mozno
implicitn€ chapat jako analogii k legendar-
nim postavam svétovych nabozenstvi.

|
Poznamky

1 Miloslav Ransdorf, Muz svédomi, s. 27, online: http://
obzor.euweb.cz/Muz-svedomi-Ernesto-Che-Guevara-
Ransdorf.pdf.

2 ,Cely film, svym pojetim a tonem, §ifi kristologicky kult
mucednictvi, kult adorace spiritualné nadfazené osoby,
ktera se blizi smrti - je to pfesné ten druh adorace, kterou
jihoamericka katolicka cirkev podporuje uz nékolik sto-
leti, a ma to zoufalé disledky. Rebelie proti reakénimu
katolictvi v tomto filmu (Che bojuje proti autoritatskym
jeptiskam v kolonii malomocnych) je sama vyjadienim
reakéniho katolictvi.* - Paul Berman, The Cult of Che:
Online: http://www.slate.com/id/3137.

3 Guevarlv otec popsal, pro¢ se jeho syn osmélil jako
mladik na tak dobrodruzné putovani: ,,Potfeboval
do hloubky poznat potieby chudych narodt a védél, ze
aby je poznal, musi k nim najit cestu ne jako obycejny
turista, nybrz tak jak to udélal on. Na své pouti se ¢asto
zastavoval ne proto, aby si vyfotil krajinu nebo prosel
zajimavosti, ale aby nechal do sebe proniknout lidskou
bidu pfitomnou v kazdém zéhybu cesty, kterou se roz-
hodl jit, a aby vypatral pti¢inu této bidy. Cestoval jako
badatel spolecnosti, ktery jde a patra a také co mozna
ulevuje lidské bolesti” (Wikipedie, online: http://cs.wi-
kipedia.org/wiki/Che_Guevara).

4 Michael Martinek, Kiestané mezi Indiany, Zden€k Susa,
2007.

5 Ernesto Guevara, Motocyklové deniky, Triton , 2004,
s. 196-197.

6 Rozhovor s Valtrem Komarkem online: http://www.
nekultura.cz/film-rozhovor/rozhovor-s-valtrem-komar-
kem-aneb-che-guevara-posledni-politicky-romantik.
html.

7 Jefim Fistejn, Ddbel nosi Che Guevaru online:
http://neviditelnypes.lidovky.cz/svet-da-
bel-nosi-che-guevaru-dd7-/p_zahranici.
asp?c=A080729_095824 p_zahranici_wag.

Petr Mare§ (*1973), grafik, hudebni recenzent, laicky
religionista.
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NabozZenské prvky v rétorice Dé&lnické strany

DOKONALE SNY,
NEDOKONALA REALITA

Roman Mic¢ka

Délnicka strana (DS), o jejimz zruseni rozhodl NejvyssSi spravni soud, je v soucasnosti
nejsilnéjSim pravicové-extremistickym subjektem na nasi politické scéné. Svym plsobenim
a totalitarnimi projevy vykazuje nékteré rysy tzv. politického nabozenstvi. V oficialnich i neo-
ficialnich materialech strany se taktéz implicitné i explicitné objevuje nabozenska symbolika,
ktera se inspiruje v germanském novopohanstvi.

Extremismus,

totalitarismus a naboZenstvi

Ackoli DS navenek vystupuje politicky
a programove spiSe jako ultranacionalis-
tickd strana, mnozi ¢lenové a stoupenci
otevien¢ propaguji typicky neonacistic-
kou ideologii, v€etné piiznacné rétoriky
a symboliky. Zprava MVCR z roku 2009
povazuje rok 2008 pro vyvoj DS za zlo-

.zla moc

Pfichazime na pomoc neZ zem zni

Zdroj: www.delnicka-strana.cz.

movy, v némz se strana oteviela spolupraci
s neformalnimi a neoficidlnimi uskupenimi
¢eskych neonacistil (Ndrodni odpor, Auto-
nomni nacionalisté, Narodni korporativi-
mus), pticemz témto neformalnim subjek-
tim poskytuje institucionalni platformu.
V projektu DS tak dochazi k profesiona-
lizaci, aktivizaci a relativnimu sjednoceni
ultrapravicové scény.

Kazdy typ politického extremismu
¢i radikalismu obvykle vykazuje nékteré
pseudonabozenské rysy, zejména s ohle-
dem na chdpani svéta jako boje dobra a zla,
boje proti stavajicimu systému a fadu, ma
urcitou apokalyptickou perspektivu, speci-
fickou symboliku, formy uctivani n¢kterych
myslenek, véci a osob. To je spolecné jak
levicovym (napf. environmentalistickym
— ,,zelend apokalypsa®), tak i pravicovym
extremistickym hnutim.

DS kuptikladu chape své poslani jako
vyznamnou, nezbytnou, svétodéjnou misi

spocCivajici v zachrané naroda a svéta pred
zlem a 1zi. Stavajici systém ustavni liberal-
ni demokracie povazuje za totalitni rezim,
ktery je tfeba odstranit a nahradit (viz hes-
la z obrazkt Vzdoruj! totalitnimu rezimu,
Délnicka strana — jdeme proti proudu!,
¢lanky typu Nds boj s reZimem?). Karl Pop-
per, vyznamny teoretik fenoménu totalita-
rismu, mél za to, Ze otfesy vedouci k jim
definované oteviené spolecnosti a civilizaci
(stojicich na hodnotach svobody, rozumu
a odpovédnosti) vzbuzuji atavistické reak-
ce ve formé totalitaristickych hnuti usilu-
jicich o vzpouru proti civilizaci, o rozklad
a svrzeni civilizace a o navrat do bezpeci
puvodni kmenové — ,,uzaviené spole¢nos-
ti, jez se podtizovala magickym silam.?

Eric Voegelin chapal totalitarni hnuti
jako erupci odveéké gnoze. Tize a nepiija-
telnost reality (v tomto piipadé kuptikla-
du banalita a neuspokojivost demokracie,
srov. kupt. ¢lanky Strach ze svobody*,
Narodné socidlni cestou® apod.) je nato-
lik existencidlné naro¢na, ze se s ni mnozi
nemohou smifit a toto existencialni napéti
mezi nedokonalosti reality a dokonalosti
snd chtéji fesit radikalni politickou akci
vedouci k proméné spole¢nosti. Bfemenu
existence je odlehéovano pomoci snovych
svétd, druhotnych realit — konstruktti, no-
vych ,,pravd (viz hesla z obrazk Jesté je
nadéje, hledejte pocatek pravdy, Opust svét
Izi, nasleduj nas) jejichz cilem je zastinit
prvotni realitu a které slibuji pomijivou
a nedokonalou lidskou skute¢nost prome-
nit ve stav dokonalosti. Touha po dokona-
1¢ spolec¢nosti pozaduje ,,anihilaci reality
ve prospéch utopie.®

Takovy typ politiky ma charakter ,,po-
litického nabozenstvi®, které se odliSuje
od tzv. ,,ob¢anského nabozenstvi — zatim-
co druhé je zdrojem a legitimizaci hodnot
svobody, lidské distojnosti demokracie,

zarucuje pluralitu nazord, prvé je sakra-
lizaci totalitarniho politického systému
zalozené na ideologickém monismu, ktery
legitimizuje radikalitu a prinik do vSech
aspekt zivota jednotlivce a spole¢nosti.’
Pfiznacnym vyjadienim neonacistickych
apokalyptickych vizi jsou Turnerovy de-
niky® — fikce zasazena do 90. let 20. stoleti
a popisujici rozpoutani guerillové rasové
valky (RAHOWA — Racial Holy War) proti
,.Systému* USA reprezentovanému ,,Zidy
a liberaly®, ktera vyusti ve vznik rasové
¢istého statu a do postupného vyvolani
nuklearniho kataklyzmatu.

Symbolika Hymny DS

Oteviené projevy a symboly neonacismu
jsou v oficialnich dokumentech DS (kupfi-
kladu v Délnickych listech), vzdy elimino-
vany, mnohé vsak Ize vy¢ist z projevi jejich
¢lent, uzivané symboliky ¢i z ,,internetové
tvorby* souvisejici s DS. Strana z pochopi-
telnych diivodti do své oficialni propagace
a tiskovin nevpusti ideje ¢i symboly, které
by je pfimo spojovaly s nacismem ¢i neo-
nacismem, avs$ak je ziejmé, Ze Siroké pole
jejich ¢lend a prizniven se aktivné ucastni
vytvareni neformalni neonacistické sub-
kultury. Mnohé naznaky a souvislosti lze
vy¢ist kuptikladu z Hymny Deélnické stra-
ny, publikované v srpnu 2008 na serveru
YouTube,’ ke které se DS oficialné hlasi
na svych webovych strankach!® a ktera
je tak jakousi vyjimkou z vyse feceného.
Obrazovy doprovod Hymny DS se hemzi
specifikou symbolikou, vykazujici jedno-
znacné souvislosti s tradi¢nim i soucas-
nym (neo)nacismem. DS si za svou hym-
nu zvolila pisen plzenské rockové kapely
Ortel" z alba Nevinnej (2007) nazvanou
Hadpr. Text pisné ma revolucni étos, zasta-
va se utlacovaného délnika (,,...jsou to jen
pani, co bez prestani z delnicka hadr délaj
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na vytirani, zkousej ho
mackat, dokud z néj kape,
Jja budu ten, co na krk jim
slapne) bojujiciho proti
utiskovatelskému systému
zkorumpovanych vladct
(,,tém nadutym voliim,
synackim prasat, do les-
tenejch stolii své jméno
chci napsat, sedreny ruce,
sevieny v pésti, uz nebu-
dou zvonit kli¢i na na-
mesti... ), kteti nastolili
,kapitalisticky a sionisty
ovladany totalitni rezim
po roce 1989

Obrazovy doprovod je
ziejmé slozen ze snimkut rozli¢ného druhu
a puvodu. Kromé karikatur politiki a poli-
tickych stran soucasnosti i minulosti v ném
figuruji obrazy pracujicich délnikd a horni-
kt, zabéry z akci a demonstraci DS. Daéle
milZzeme zaznamenat vyobrazeni rozli¢nych
historickych a pfirodnich lokalit. Zajimavé
jsou v8ak pfedevsim obrazky s mytologic-
kou a mytopolitickou symbolikou. Mnohé
symboly odkazuji do evropského davnove-
ku smérem ke germanské, severské, kelt-
ské mytologii ¢i temnému okultismu, ¢asto
vyjadiuji boj dobra se zlem. Nékolikrat se
kuptikladu objevuje motiv vlka vyjiciho
na mésic, ktery je zde stylizovan do sym-
bolu DS — ozubeného kola s monogramem
strany, dale zaujme velké mnozstvi snim-
kt mytologickych obrazii a symbold bud’
historicko-mytologickych (pfipominajicich
slovanské, germéanské a vikinské motivy)
nebo novéjsich — stale se objevujici délnik
s kladivem pies rameno hledici odhodlané
vlevo ¢i vpravo (motiv z plakati NSDAP)
a n¢kolikrat se opakujici motivy s ,,proti-
zednatskou* symbolikou. Nékteré snimky
z obrazového doprovodu hymny jsou sou-
¢asti tohoto ¢lanku, kromé toho jsou zde
vyuzity a zptistupnény i dalsi obrazky zis-
kané na dalsich mistech internetu, nejsou
tedy vzdy vyrazem oficidlni propagace
DS, ale vyjadfenim neformalni ¢innosti
a mysleni jejich ¢lent a ptiznivcld. Kromé
snimkd z Hymny DS maji nejvétsi zastou-
peni materialy ziskané na strankach osoby
vystupujici na webu pod pseudonymem

12

<Midgardmann®.

Inspirace v germanské

a severské mytologii

Jiz letmy pohled na symboly uzivané DS
evokuje jeji touhu po navratu k mytologic-
kym kofentim Evropy, k navratu do cast,

Zdroj: www.imeem.com.

kdy od sebe bylo ostie
oddéleno dobro a zlo.
Ideal navratu k cistoté,
puvodnimu fadu (viz hes-
lo ,Jesté je nadéje, hle-
dejte pocatek pravdy*),
do ¢ast pfedmodernich.
Novodoby liberalismus
a kapitalismus spojeny se
socialni politikou, ktery
u nas formoval polistopa-
dové obdobi, ptivedl pod-
le DS spole¢nost do net-
nosného moralniho upad-
ku a degradoval cloveka
na tupého spotiebitele
(srov. Program D¢lnické
strany,'® ¢lanek Vstart a bojuj proti libera-
lismu' apod.).

Névrat nacismu i neonacismu k pted-
kifestanskym nabozenskym koifentm,
mytologii a symbolice souvisi ¢astecné
s odmitanim kultury a civilizace ,,rovnos-
tarstvi, se kterou pfislo kfestanstvi a ktera
byla umocnéna vyvojem v moderni dobé.
Ten vedl k uznani rovnosti lidi pted zako-
nem a k ustaveni politického systému de-
mokracie. Neonacisté ¢asto hovoii o ,,mytu
o rovnosti®, vnémz si lidé jsou pied Bohem
rovni a jimz tak bylo lidstvo deformova-
no. Adolf Hitler k tomuto #ka: ,,Zid vel-
mi mazané vykonstruoval novy ditkaz pro
Spravnost své teorie o rovnosti vSech lidi*."®
Podle rasovych teorii rovnost odporuje ,,bi-
ologickému realismu® — vlady, reprodukce
a evoluce téch nejsilngjsich a nejkvalitnéj-
Sich jedincii ¢i narodt — pfesn¢ v duchu
,.hacistické interpretace* Nietscheho ,,nad-
¢lovéka“. Predkiestanska nabozenstvi, ze-
jména pak pohanské germanstvi ¢i dokonce
»indoevropanstvi“ jsou tak vyjadienim ¢i
symbolem ,,zdravého navratu ke kofentim*

navrat do Casu ,,na pocatku®, pficemz sta-
vi na mytu o ,,spravedlivé®, jednobarev-
né spolecnosti, kde jasn€ identifikované
,»dobro* vitézi nad zcela uréitym ,,zlem*.!®
NejvyraznéjSim symbolem DS je symbol
délnika s kladivem polozenym pies levé
rameno hlediciho odhodlané vlevo. Je to
Sokujici souvislost, ale jde o vérnou kopii
délnika z volebnich letakti NSDAP z roku
1932 (Deélnici — predvoj a pést — voli fron-
tového vojaka Hitlera). Na jednom ze snim-
ki Hymny DS tento svalnaty délnik hledi
jiz nikoliv doleva, ale doprava a v pozadi
je kopirovan postavou germanského boha
blesku a hromu Théra.” 1 dalsi obrazky,
doprovazejici hymnu, poukazuji na staly
boj dobra se zlem ve svété (komunismus,
amerikanismus, pornografie, alkohol a dro-
gy), objevuji se dalsi obrazky davnovékych
bojovnikt, hrdint a rytift, motiv vikinské
vale¢né lodé€ s heslem ,,Prichdzime na po-
moc, nez zem znici zla moc®. Zvlastnim,
tajemnym a Casto se opakujicim symbolem
je vlk (vyjici na mésic s logem DS). Vik je
symbolem smecky i samotaistvi, poslem
davnovéku, kdy byl pfimym konkurentem

ey

¢loveka zijiciho v liné divoké piirody.

Dalsi mytopoliticka symbolika DS

Zajimavé je 1 vyuziti symbolu keltského
kiize a zabery keltskych hibitovi, piipad-
né jinych mist spojenych s kiestanstvim ¢i
ktestanskou historii. Strana se pfilezitostné
odkazuje i na kiestanské ¢i zapadni civili-
zaéni hodnoty.?° V novinach Délnické listy
se prilezitostné objevuji i clanky kiestan-
sky orientovanych autorti — ¢lenti DS, mezi
nimi vynikd Mgr. Ladislav Maly (pro ilu-
straci — Katolici a vlastenectvi,®* Tajné po-
slani Spojenych stati, Zidé a jejich stat™
apod. Tento kiest’ansky akcent s antisemit-
skym rysem lze vnimat jako pokracovani

a zdrojem ,,nové etiky*
nezatizené zido-kiest’an-
stvim, obohacené o kult
ptirody a sily.!¢
Symbolicky navrat
k ptedkiestanské éte,
do doby, kdy cyklicky
béh casuurcoval fad sve-
ta, do utopickych casi
mytu, je tedy pfiznacny
a typicky pro neonacis-
mus.!7 Takovy navrat
ma byt lékem na ztra-
tu orientace, zmateni
i rozbtedlost identity je-
dince v chaotické spo-
le¢nosti — je to jakysi

Zdroj: www.imeem.com.
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D suem poslani
nepochybujeme

Zdroj: www.imeem.com.

ve stran¢ postupné slabnouci neofasistic-
ké linie, ktera stale povazuje krestanstvi
za zaklad své ideologie. I Ladislav Maly
se v posledni dobé¢ stava kritickym k tren-
dtim naznacujicim ptiklon k neonacismu.?

Keltsky kiiz, nékdy téz Odinav kiiz, je
pomeérné Siroce uzivany symbol s mnoha
vyklady. Pro nékteré je symbolem primarné
kiestanskym, jini v ném vidi spojeni muz-
ského a Zenského elementu (kiiz plodnosti),
kromé toho jej ale také adoptovala rozlic-
na neonacistickd uskupeni. Keltsky kiiz
tak neni mozné vnimat pouze jako odkaz
na kiestanské hodnoty a tradice, nybrz také
jako hlavni a nejCastéji uzivany zastupny
symbol za jinak explicitni kiiz hakovy —
svastiku.? Keltsky kiiz (ktiz s kruhem) ty-
poveé nema pivod v irském kiest'anstvi, ale
je jednim z runovych symboli a vyskytuje
se dokonce jiz v egyptské kultute, kde sym-
bolizoval slunce, ohen a plodnost.* Tento
kiiz jako runa je obdobou dalsiho runového
znaku — . kruhové svastiky*, neboli svastiky
slune¢niho kola (Sonnenrad).

Typickym rysem neonacismu je sil-
ny antisemitismus, ktery piipisuje Zidim
svétovladné ambice a spojuje je s nenavi-
dénym liberalismem, kapitalismem a im-
perialismem. Kromé toho, ze maji neona-
cisté za to, ze zidovské a kiestanské ideje
v dé&jinach podkopaly vitalitu pohanskych
civilizaci a deformovaly tak pfirozeny vy-
voj bilé rasy a jeji moralku (viz staté kolu-
jici po internetu®’ Skutecné koreny krestan-
stvi, Mezindrodni Zid apod., viz také vyse
zminéné ¢lanky L. Malého), domnivaji
se, ze zidovstvi ve formé zednaistvi a sio-
nismu i nadale ovlada svét — rozkladnym
pusobenim liberalni moralky, ovladanim
nadnarodnich korporaci a celych statd, ze-
jména pak USA. V obrazovém doprovodu
k Hymne DS se proto objevuje opakované
motiv rukou spoutanych okovy danych
do souvislosti se ,,zednatskou symbolikou*
(motiv ze zadni strany dolarové bankovky
— nedostavéna pyramida s ,,Bozim okem*

a napisy Annuit Coeptis
a Novus Ordo Seclorum,
dale thelnik, kruzitko, pé-
ticipa hvézda apod.).

Zavér

V tomto ¢lanku nejsou
zminény vSechny aspekty
a symboly vyjevujici ana-
logii ¢i parareligidzni rysy
u DS, pouze ty, které zavaz-
né&jS$im zplsobem integruji
politicky a nabozensky as-
pekt. Uzivani ndbozenské a mytologické
symboliky u DS neni nutné nijak pfeceiio-
vat, nicméné ukazuje a dokresluje nékteré
souvislosti se spolecensky nebezpeénym
ideologickym podhoubim. Délnicka strana
neni v pravém slova smyslu a ve svém cel-
ku nabozenskym fenoménem, le¢ nékteré
dil¢i aspekty a projevy maji kvazireligidzni
charakter, jeji ptisobeni vykazuje znaky po-
litického nébozenstvi. Ostatné extremismus
v jakékoli formé ma pro cloveka jakou-
si stalou a neodbytnou pfitazlivost, ktera
muze byt vyusténim existencialniho napéti
mezi nedokonalosti reality a dokonalosti
lidskych snt, kterda méa v nékterych ptipa-
dech vést k radikalni politické akci usilujici
o proménu cloveka a celé spolecnosti, jak
o to ostatné usilovala vSechna totalitarni
hnuti v lidskych dé€jinach. Voegelin v této
souvislosti pii kritice extremismu jakého-
koli druhu pfipomina v souvislosti se silou
iracionality citat z Nietscheho Viile k moci:
»Kouzlo (Zauber), které bojuje na nasi stra-
n¢€, Venusino oko, které fascinuje a oslepuje
dokonce i nase protivniky, je kouzlo ex-
trému (die Magie des Extrems), svidnost,
jiz ptisobi vSe krajni (das Ausserste)*.2
Ani hrtizna déjinna zkuSenost totalitarnich
rezimt 20. stoleti neznamend, ze zapadni
hodnoty svobody a demokracie nejsou jiz
nadale v ohroZeni ze strany oponentt a ne-
pratel. [

Pozniamka
Clének s obdobnou tématikou, ve v&t§im rozsahu textu,
hlubsi reflexi politologickych dat a souvislosti a rozsah-
lej§im mnoZstvim ilustrativniho obrazového doprovodu,
byl publikovan taktéz v elektronickém Casopise Revue
Politika pod ndzvem Délnicka strana jako pseudondbo-
Zensky fenomén? v zati 2009.%
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Spor o Harryho Pottera

VIDITELNE A VEREJNE
NABOZENSTVI

Petr Pabian

Metafora neviditeIného nabozZenstvivznikla v 60. letech 20. stoleti se zamérem lépe porozumét
proméné nabozenstvi v moderni spole€¢nosti. V uvodni ¢asti tohoto ¢lanku proto nejprve
vysvétlim kofeny této metafory v Luckmannové teorii moderni transformace nabozenstvi.
V nasledujici ¢asti a v zavéru se na prikladu analyzy nabozenskych diskusi o fenoménu
Harry Potter pokusim ukazat, za prvé, ze tato teorie je pri interpretacich souc¢asné religio-
zity bezdivodné zuzovana na ,,alternativni spiritualitu‘“, za druhé, Zze metafora neviditelného
nabozenstvi uz dnes nema opodstatnéni, také proto, ze (za treti) se na rozdil od Luckmanna
domnivam, ze moderni nabozenstvi se odehrava ve verejném prostoru spiSe nez pouze
v privatni, individualizované sfére.

Neviditelné naboZenstvi

Thomas Luckmann vytvofil koncept nevi-
ditelného nabozenstvi v kontextu své pole-
miky proti dominantnimu modelu sociolo-
gie nabozenstvi v zapadni Evropé v prvnich
dvou desetiletich po druhé svétové valce:
sociologii cirkvi (v ném¢iné Kirchensozi-
ologie). Tento pfistup se omezoval na ana-
Iyzu cirkevnich instituci a s nimi spojené
individualni religiozity, zejména clenstvi
v cirkvich a tiasti na bohosluzbach. Proti
tomu Luckmann argumentoval, Ze v mo-
dernich spole¢nostech kategorie ,,ndbozen-
stvi“ znacn¢€ presahuje hranice specializo-
vanych nabozenskych instituci.

Tuto svoji polemiku Luckmann zara-
moval do obecné teorie historického vyvoje
,,socialnich forem nabozenstvi‘. Nabozen-
stvi jakozto symbolické univerzum s tran-
scendentnim dosahem je podle néj sice
antropologickou konstantou, ale v d¢jinach
se méni misto a role nabozenstvi ve spo-
lecnosti. V nejstarSich spole¢nostech bylo
nabozenstvi ,,difizni“, neboli se prolinalo
s veskerou socialni realitou a vS§emi soci-
alnimi institucemi. V agrarnich spolecnos-
tech, které vznikaji poprvé pred zhruba Ses-
ti tisici lety na Blizkém vychodé¢, vznikaji
na zéklad¢ komplexni socialni délby prace
a socialnich roli specializované nabozenské
instituce — z nichz je v nasem kulturnim
okruhu nejznaméjsi kiestanska cirkev (¢i
cirkve). V modernich spole¢nostech vSak
doslo k tomu, Ze mocensky monopol a so-
cidlni vliv téchto nabozenskych instituci
byl vyrazné oslaben, coz vedlo ke vzniku
nové, soukromé ¢i privatizované socialni
formy nabozenstvi.!

Pravé pro tuto privatizovanou socialni for-
mu nabozenstvi pouzil Luckmann metaforu
,.,heviditelného naboZenstvi®, a to ve zmi-
néné polemice s tradici Kirchensoziologie:
zatimco projevy nabozenstvi zakotvené
v cirkvich jakoZzto specializovanych nabo-
zenskych institucich byly v tomto pojeti
velmi dobte viditelné, nova a podle Luck-
manna mnohem vyznamnéjsi privatizova-
na, neinstituciondlni forma nabozenstvi
zustavala mimo jejich zorné pole. Pro tuto
novou formu je charakteristicka nabozen-
ska pluralita, ve které je jednotlivym lidem
ptimo dostupna pestra skala nabozenskych
symbolickych univerz, a to bez zprostred-
kovani ndbozenskymi institucemi. Lidé si
potom z existujicich univerz vybiraji a vy-
tvaii si tak vlastni, privatizovana symbo-
licka univerza.

Tento rozdil je mozné vystizné cha-
rakterizovat také metaforou vypujcenou
od Luckmannova ¢astého spoluautora, Pe-
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tera L. Bergera, ktery charakterizoval roli
nabozenstvi v pfedmodernich spole¢nos-
tech jako ,,posvatny baldachyn® zasttesujici
celou spoleénost.? V protikladu k této me-
tafofe byla situace modernich spole¢nosti
charakterizovana metaforou ,,posvatného
destniku® — zatimco baldachyn zastfesuje
vsSechny, destnik je ryze individualni — jen
tézko se pod n&j schova vice lidi.?

Jak 1ze pomoci teoretického konceptu
privatizované socialni formy nabozenstvi
a souvisejicich metafor neviditelného na-
bozenstvi a posvatného destniku analyzo-
vat socialni fenomén vyvolany knihami
(a dnes uz zdaleka nejen knihami) o Harry
Potterovi?

NabozZenské debaty o Harry Potterovi:
veiejné, ne privatizované

Série knih o Harry Potterovi* se dockala
bezprecedentni globalni popularity — do-
sud se v této sérii prodalo pies 400 miliond

GALLIMARD

Obalka sedmeého dilu Harryho Pottera ve Francii, nakladatelstvi Gallimard.
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knih v 67 jazycich, ¢imz se tyto knihy staly
béhem jediné dekady co do poctu vytisk
nejrozsitenéjsimi knihami v lidskych déji-
nach hned po Bibli, Koranu a Rudé knizce
Mao Ce-Tunga.’ Vzhledem k nezpochyb-
nitelnému vyznamu téchto knih pro soucas-
na publika zacaly hned po vydani prvnich
dili debaty o tom, jak ,fenomén Harry
Potter interpretovat z hlediska literarni-
ho, socidlné védniho, ale také teologického
a religionistického.

Tyto debaty odstartovala a zarovein
posunula do stiedu zajmut celosvétovych
médii predevsim kritika a odmitani knih
z okruhu konzervativniho kiestanstvi. Pod-
le kritiky z této pozice jsou knihy o Harry
Potterovi pfikladem nektestanské, v §iro-
kém slova smyslu novopohanské a tudiz
protikiest’anské spirituality. Reprezentanty
téchto pozic mizou byt naptiklad kalvinis-
ta z USA Richard Abanes® nebo némecka
katolicka Gabriele Kubyova,” které spoju-
je kritika Harryho Pottera jako propaga-
ce okultismu, Carodé€jnictvi a mordlniho
relativismu.

Proti této konzervativné kiestanské
kritice se vSak velmi zdhy vyprofilovala
velmi pocetnd opozice, kterd naopak Har-
ryho Pottera z kitest’anskych pozic obhajuje.
Tato obhajoba je zalozena na zcela odlisné
interpretaci knih: jejich ptib¢h podle této
interpretaci vychazi z kfestanské tradice,
ktera se také v téchto knihach bohaté od-
razi. Napiiklad protestantska mladeznicka
pastorka z USA Connie Nealové nachézi
v knihach celou fadu paralel a ,,zableska*

TN
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Obalka knihy Johna Killingera The life,
death, and resurrection of Harry Poftter.

kiestanského poselstvi, naptiklad v se-
beobétovani Harryho matky Lily nachézi
ozvénu sebeobétovani Jezise Krista.® Pro-
testantsky pastor John Killinger je dokon-
ce presvédcen, ze cela déjova osnova série
nasleduje pfib&h Jezise Krista a ze Harry
Potter v ném vystupuje jako ,kristovska*
postava.’ Pravoslavny laik John Granger,
asi nejznaméjsi z kiestanskych obhdjcii
Harry Pottera, zase pfi své interpretaci vy-
chézi predev$im ze symboliky pouzivané
v knihach, ktera je podle
néj hluboce kiestanska
— zejména svym zakoie-
nénim v britské tradici
Hliterarni alchymie®, kte-
rd od ,,chemické® alchy-
mie pfevzala cil spiritudlni
transformace. !

Vedle obou téchto sku-
pin kiestanskych inter- : /
pretaci je mozné v debaté
identifikovat jesté dalsi
silnou skupinu hlasi, podle
které nejsou knihy o Harry
Potterovi ani kfest'anské,
ani novopohanské, nybrz
sekularni. Kanadsky his-
torik a religionista Micha-
el Ostling argumentuje, ze knihy odrazi
»odkouzlenou® (ve smyslu weberovského
Entzauberung) realitu nasSeho soucasné-
ho svéta.!! Marguerite Krauseova, ktera
je sama autorkou fantasy literatury, zase
vychazi z toho, ze se v zadné z knih série
nesetkdme s jedinou zminkou o nabozen-
stvi nebo o Bohu — Harry Potter tak podle
jeji interpretace zobrazuje svét ,,po konci
nabozenstvi“, ve kterém se postavy musi
rozhodovat samy za sebe, nikoliv podle
nabozenské (¢i jiné) autority.'?

Proti v§em pfedchozim nédzortim se vy-
mezuje Ctvrta skupina interpretaci, podle
niz je mozné knihy o Harry Potterovi ozna-
¢it za ,,spiritudlni, ale nikoliv ndbozenské*.
Svym zptsobem tak souhlasi se sekularni-
mi interpretacemi v tom, ze knihy nejsou
nabozenské — ale lisi se v tom, Ze absence
tradi¢niho ndboZenstvi neznamena absenci
nendbozenské spirituality. A svym zpiso-
bem souhlasi i s kfestanskou opozici viici
Harry Potterovi v tom, ze knihy jsou pro-
stoupeny jinou nez kiest'anskou spirituali-
tou — ale zatimco podle kiestanské kritiky
je to divod k poplachu, podle této skupiny
jeto divod k oslavé. Piikladem takové osla-
vy je kniha keltské Samanky Geo Atheny
Trevarthen, kterd nachazi v Harry Potterovi
paralely k celé fadé spiritudlnich tradic lid-

“The Gospel
According to

|.|a'u'|"\1|fh“_i'r

Voo 3

> .

SPIRITUALITY in the
STORIES of the WORLD'S
MOST FAMOUS SEEKER

CONNIE
Obalka knihy Connie Ne-

alové The Gospel accord-
ing to Harry Potter.

stva, od keltského Samanismu pies tibetsky
buddhismus aZ po zapadni okultni tradici.?

A préavé tato posledni skupina inter-
pretaci by podle obvyklé interpretace byla
ptikladem Luckmannova konceptu nevidi-
telného nabozenstvi. Plati pro ni to, co sam
Luckmann napsal o fenoménu New Age:
»hema stabilni organizaci, kanonizovana
dogmata, ‘naborovy‘ systém and discipli-
naéni aparat®.'*

Proti tomuto pojeti neviditelného na-
bozenstvi ovsem vznasim
zasadni namitku: fotéz plati
i 0 vSech ostatnich zucast-
nenych strandach v nabo-
zenské debate o Harry Pot-
terovi. Ani nazory a sku-
piny odmitajici ¢i naopak
obhajujici knihy z kiestan-
skych pozic nemaji 1) ani
stabilni organizaci: jedna
se o individudlni autorské
interpretace; a nevim ani
o zadném pfipadu, kdy by
jedno ze stanovisek zauja-
la nékterd z kiestanskych
cirkvi jako instituce;!
2) ani kanonizovana dog-
mata: nejen, ze autorky
a autofi v obou taborech vychdzi z riznych
konfesnich tradic, ale samoziejmé se 1isi
ijejich specifické interpretace Harryho Pot-
tera; 3) ani institucionalizovany ,,naborovy
systém‘ krom¢ medialni vymény nazort; 4)
ani disciplina¢ni aparat, pro coz asi neexis-
tuje lepsi doklad nez riznorodost interpre-
taci uvnitt jednotlivych cirkvi, kterou jsem
se také snazil ilustrovat.

NEAI

Soucasné neinstitucionalizované
nabozZenstvi: ani neviditelné,

ani privatizované

Jinymi slovy, na zaklad¢ analyzy néabo-
zenskych diskusi o fenoménu Harry Potter
odmitam obvyklou interpretaci Luckman-
novy teorie. Podle této dnes dominantni
intepretace odpovidd moderni socialni
formé nabozenstvi, pro kterou Luckmann
pouziva metaforu neviditelného nabozen-
stvi, ptedevs§im nebo dokonce pouze ,.al-
ternativni spiritualita®, kterd se podle této
logiky radikalné 1isi od stéle ,,instituciona-
lizovaného* a tudiz vlastné pfed-moderniho
kiestanskému ,,ndbozenstvi*“.!® Pivodni
teoreticky koncept Thomase Luckmanna
vSak ma mnohem vétsi dosah: moderni
transformace se tyka celé nabozenské scé-
ny, tedy nejen ,,alternativnich spiritualit*,
ale stejnym zptsobem je v soucasnych
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zapadnich spolec¢nostech transformovéano
také kiestanstvi. Jak jsem se pokusil uka-
zat na debatdch o Harry Potterovi, kies-
tanské i ostatni interpretace se pohybuji
ve stejném socidlnim ramci: zddnd nema
instituciondlni oporu, vzdy se jedna o in-
dividudlni hlasy pfispivajici stejnou vahou
do vefejné debaty.

Tézko vSak o kterékoliv strané této de-
baty tvrdit, Ze je neviditelna. Prestoze tedy
souhlasim s Luckmannovou teorii moderni
transformace ndbozenstvi a dokonce pro-
sazuji rozsifeni jeji aplikace, povazuji tuto
centralni metaforu za pfezitou. Jak jsem
vysvétloval, tato metafora ma sviij pivod
v Luckmannové polemice s ,,cirkevni soci-
ologii“, ktera uz ddvno neni dominantnim
pristupem v sociologii nabozenstvi. Pohled
do libovolné piirucky mapujici soucasny
stav empirické religionistiky!'? presvéd¢i-
vé ukédze, ze v zorném poli discipliny uz
davno nejsou jen cirkevni instituce, ale
také socialni procesy jako socializace ¢i
identita a zcela explicitn¢ také alternativni
spiritualita. Neinstituciondlni ndbozenstvi
tedy uz zdaleka neni neviditelné.

Analyza diskusi o Harry Potterovi
navic podle mé vede k jesté jedné revizi
Luckmannovy teorie: jak jsem uz ukazal,
tyto diskuse rozhodné neprobihaji v ramci
institucionalizovaného nabozenstvi, ale
také je v zadném ptipad¢ nelze oznacit
za soukromé. Odehravaji se totiz v bytostné
vetejném prostoru knih, masovych médii
a na internetu.'® Luckmanntv pfedpoklad,
ze ndbozenstvi je bud'to institucionalizova-
né, nebo privatizované, naprosto piehlizi
existenci tohoto Verejneho prostoru. Mo-

B g
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derni nabozenstvi sice neni vylu¢né vazano
na instituce, ale to neznamena, ze by bylo
vyluéné individudlni. Posvatna symbolicka
univerza modernich spole¢nosti nejsou ani
celospolecenska (baldachyn), ale ani ryze
subjektivni (destnik), nybrz spiSe inter-
subjektivni. To se pokousi vystihnout dalsi
metafora, podle niz miiZeme souc¢asnou na-
bozenskou situaci nejlépe charakterizovat
jako intersubjektivni ,,spole¢enskou kon-
verzaci o transcendentnich vyznamech®."
Debata o nébozenskych
interpretacich Harryho
Pottera takovou konver-
zaci rozhodné je.

]
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NaboZenské prvky v hudebnim stylu

EXTREMNI METAL
JAKO NABOZENSTVI

Jan Vanék

»Extrémni metal“' a nabozenstvi maji nepochybné mnoho souvislosti. | pro nezasvécené je
casto zirejmé provazovani (zejména diky povétsSinou povrchnim zminkam v masovych médiich)
EM Zanra s riznymi nabozenskymi ¢i mytologickymi okruhy. Skoro kazdy jiz jisté zaznamenal
néjakou tu bulvarni informaci o propojeni napriklad satanismu s hlasitou metalovou hudbou.
Nicméné situace je zcela jisté komplexnéjsi, nez jak ji ukazuji podobné zpravy a mozna navic
nikoli tak désiva, jak by se z podobnych ukazek mohlo zdat. Pro ucely tohoto prispévku nas
nebude zajimat jakakoli transcendentni povaha nabozenstvi,? ale na nadbozenstvi se podivame
zejména jako na jev socialni v klasickém durkheimovském smyslu, nebot’ se domnivam, ze
praveé tento pristup je pro dané téma prinosny. Nutno poznamenat, Zze rozsah tohoto pfrispévku
rozhodné nepripousti hlubsi analyzu, ale spiSe nastinuje jeden z moznych pristup.

Transgresivni povaha scény

Nez se pokusime odhalit n¢ktera tajemstvi
skryvajici se za oponou EM scény, bude
vhodné s odkazem na nékteré jiné prace
nit nékolik dulezitych pojmi. Piedev§im
v intencich Kahn-Harrise* budeme vnimat
EM scénu’® jako scénu transgresivni,® tedy
ptekracujici normy a hodnoty vétSinové
spole¢nosti. Tuto transgresi lze rozdélit
podle ¢tyt riznych hledisek na diskurziv-
ni, zvukovou, télesnou a vizualni.” Zejmé-
na u tfech z téchto hledisek mizeme také
pozorovat propojeni EM a nabozenstvi.
Na trovni diskurzivni nachazime nabozen-
ské prvky zejména v textech a celkovém
»Stylu projevu®. T¢€lesnd transgrese muze
pfinaSet nabozenské symboly v podobé ges-
tikulace (&i kineziky®), vizualni transgrese
pak na obalech alb, upoutdvkach na kon-
certy, reklamnich materidlech apod. Praveé
kategorie transgrese nam tak umozni 1épe
pochopit ,,Sokujici“ aspekty EM.

Inspirace

Pro ucel analyzy je dale vhodné pracovat
s pojmy ,,inspirace* a ,,praxe. V obou je
totiz, domnivam se, pfistup k nabozenskym
jeviim zcela odlisny. Inspiracni rovina je
velmi bohatd a sahd od oblibeného sata-
nismu,’ nietzscheovského individualismu
a predstavy smrti boha,!° ptes riizné pohan-
ské a novopohanské proudy,!! aZ ke zdro-
jim v oblasti mezopotamské ¢i egyptské
mytologie.!? V proudech EM, které odka-
zuji na predkiestanskd, a tedy pohanska
spolecenstvi, mtizeme vypozorovat domi-
nanci severské mytologie. A to i u interpre-

th, kteti z oblasti ovlivnéné timto mytolo-
gickym okruhem nepochdzeji. Tento fakt
muzeme pricist na vrub silné dominanci
tzv. severské scény'® a jejimu obrovskému
vlivu na celou metalovou komunitu. Se-
tkame se vSak i s inspiraci mytologii slo-
vanskou ¢i keltskou. Pro rovinu inspiracni
je dale obrovskym zdrojem témat samotna
Bible,'* a to zejména pasaze pojednavajici
o riznych pochmurnych udalostech, jevech
¢i postavach. Soustfedéni se na negativ-
nost, fascinace zlem a temnotou ale plati
iu ostatnich inspiraénich proudu.'s Pro ce-
lou scénu pak miizeme shrnout, ze na ni pa-
nuje postoj prevazné velmi protikiestansky
¢i protinabozensky.'® K demonstraci téchto
postojl jsou pak vyuzivany prave deklarace
prislusnosti ke zminénym mytologickym ¢i
filozofickym okruhtm.

Praxe (deklarované a Zité)

Zcela odlisna situace vSak panuje na Grovni
praxe. Kromé toho, Ze uvazujeme v inten-
cich nabozenské praxe, bychom méli rozli-
Sit také mezi postoji tzv. ,,zitymi* a postoji
tzv. ,,deklarovanymi®. Rozpor mezi témito
dvéma poly (nekonzistence) je ziejmy pii
otazce po vyznamu nabozenskych symbolt,
které ptislusnici scény vystavuji na odiv."”
Purcellova tak ukazuje protindbozenské,
satanistické a okultni motivy v metalu spise
jako moznosti utéku dospélych lidi do svéta
fantazie,'® aniz by se museli nutné nachazet
mezi skritky ¢i elfy, spiSe nez jako Zité po-
stoje pfislusnikt scény. Zaroven vidi proti-
nabozenské postoje jako revoltu proti vys-
$im tfidam (i proti vétSinové) spolecnosti,
ktera je podle ni asociovana se spole¢nosti

nabozenskou ¢i piimo v durkheimovském
(viz nize) smyslu s Bohem samotnym. Pfi-
padné netspéchy prislusnikti scény v $irsi
spolecnosti jsou tak timto zpisobem skrze
protinabozenskeé postoje ventilovany, a tu-
diz namiteny proti ji samotné.'® Pfipomen-
me zde také tzv. Simmelovo pravidlo, které
iikd, Ze soudrznost skupiny je tim veétsi,
¢im vetsi je na tuto skupinu vytvaren tlak
zvenci. Z tohoto hlediska je pochopitelné,
Ze nazory a ideje scény budou tim spise
nadale reprodukované, pokud budou napf.
zakazovany koncerty EM kapel nebo bude
dochazet k jiné cenzufre. To se napf. v kato-
lickych statech, jako je Polsko, bézné stava.
Tento protest je vSak zcela jisté protestem
symbolickym a tedy ve své podstaté pro
spole¢nost nikterak nebezpecnym. Na pii-
kladu satanismu pak Purcellova ukazuje
zminovanou nekonzistenci mezi zitym
a deklarovanym. ,,Satanismus se mtize
zdat kritikiim death metalu velmi désivy
a hrozivy a skutecné by takovy mohl byt,
kdyby byl pfijimany jako opravdova filo-
zofie. Nicméné tak tomu neni. Vyzkum
podniknuty pro ucely této studie ukazuje,
ze 1 ti, ktefi prohlasuji pfijimani satanistic-
kého etického systému, se nechovaji zcela
dle té€chto hodnot.**® Dodavam, Ze i ma po-
zorovani dochazeji ke stejnym zavérim.!
Jeden z mych respondentl hrajici v black
metalové kapele naptiklad pfiznava, ze nosi
na podiu obraceny kiiz, avSak dodava: ,...
ale nic to pro mé neznamena — jen poza.”
K tématu pak dale tika: ,, To Ze hraju black
metal nevyjadiuje, Ze jsem satanista, spise
odpor ke kiestanstvi, ale je to celé debilni
péza.“ I zde tedy mtizeme vidét zminénou
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nekonzistenci mezi deklarovanymi a zitymi
postoji a zaroveil pozorovat, jak inspiracni
rovina ovlivituje ¢i neovlivituje transgre-
sivni chod scény.

Mezi deklarované postoje mizeme dale
zafadit naptiklad i atheismus,? pohanstvi ¢i
novopohanstvi apod. Naopak postoje zité
tedy odpovidaji spiSe tomu, co napt. Ivan
0. Stampach nazyva nabozenskou indife-
renci® — tedy naboZenskou lhostejnosti ¢i
nevyhranénosti. Inspirace a deklarované
hodnoty sice ovlivituji do ur€ité miry chod
EM scény, av§ak soukromi ¢lent je Casto
zcela odliSnym prostiedim ve srovnani
s kulturou scény.? Jak tedy doufam, vidime,
ze hojna nabozenskd témata neznamenaji
pro participanty scény nutné také z nich
vychazejici zivotni praxi. Walser nam do-
konce s odkazem na teoretiky postmoderny
ik, ze témata, jez se v metalu vyskytuji,
nemaji hlubsi vyznam.? Dalo by se tedy
fici, ze ackoli se o nabozenstvi v metalu
hojn€ zpivé, samo se nikterak nepraktikuje
a situace je tak stejnd jako s jinymi tématy,
kteréa se v metalu vyskytuji (valky, agrese,
pohromy atd.). Ve své podstate se tedy jed-
na spiSe o aspekt socialni, resp. na spole-
censké jevy reagujici ¢i spolecenské jevy
komentujici symbolickym zptisobem.

Extrémni metal jako naboZenstvi

Pojd’'me se v§ak nyni podivat na jinou stran-
ku EM. Tou je EM sam o sobé. Nejprve zde
v rychlosti nazna¢me, jak vidi nabozenstvi
klasik sociologie Emile Durkheim. Ten nam
fik4, Ze nabozenstvi je v prvni fad¢ jevem
socialnim (kolektivnim) a tedy produktem
spole¢nosti. Jinak feceno, neni nabozenstvi
bez spole¢nosti. Stejn¢ jako klasifikacni
kategorie, které pochéazeji dle Durkheima
od spoleénosti,?® pochazi od spole¢nosti
samo nabozenstvi.?” Viru pak vidi jako
klasifikaci véci do dvou zékladnich kate-
gorii - posvatného a profanniho, pficemz
posvatné se vymezuje vuci profannimu ze-
jména systémem zakazi, ktery vSak nesmi
znemoznit vzajemnou komunikaci mezi
obéma kategoriemi. Aby se z profanniho
stalo posvatné, je nutné projit iniciaci, tedy
zasvécenim.?® Durkheim pro nabozenstvi
dale zdaraznuje nutnost existence kultu
(sttedobod gravitace urcité viry) a rituald
(tedy systému pravidel, ukladajicich ¢love-
ku, jak se ma chovat v pfitomnosti posvat-
ného).?” Nabozenstvi je dale dle Durkheima
systémem myti, dogmat, ritudll, ceremo-
nii.’® Dulezitou Glohu hraje v naboZen-
stvi cirkev, tedy spoleCenstvi souvércii
sdruzujici individudln€é zaméfené

kulty do jedné mordalni
komunity.*!

Vratime-li se ve svétle
nyni feceného zpét k EM,
muzeme bez obav fici, ze
extrémni metal sam o sobé€,
ac jsou jeho pfislusnici pre-
vazné nabozensky indiferentni, vykazuje
prvky nabozenstvi v tomto sociologickém
smyslu. Nahradime-li Durkheimovu cirkev
pojmem scéna, ukdzi se souvislosti jeste
v jasné€jsim svétle. A jestlize kazda cirkev
potiebuje také sviij kult, mizeme se v pii-
padé EM obratit k jednotlivym kapelam
(srov. s vySe fe€enym), které funkci kultu
do jisté miry plni, nebot’ na sebe poutaji
skupinu posluchaci (tedy souvérct), ktera
se kapelu od kapely (tedy kult od kultu)
1i8i. Samotni fanousci dokonce své oblibe-
né nahravky a interprety slovem kult bézné
oznacuji. A jestlize ndbozenstvi potiebuje
ritudl, aby mohlo reprodukovat své hodnoty
a udrzovat své souvérce v posvatné bazni
(viz opét Durkheim), nalézame takovy ritu-
al v koncertech metalovych skupin.’? Pravé
zde dochazi k Durkheimovu vzruseni z po-
spolitosti** a tedy k reprodukci hodnot, at’
uz mohou byt tyto jakkoli pouze deklaro-
vanym systémem. Scéna méa dokonce své
myty,** dogmata a idealy.* Vztah posvatné-
ho a profanniho pak mizeme demonstrovat
na vztahu kapela — fanousek. Nebot’ je to
prave interpret (kapela), ke které pasivni
ptislunik scény vzhlizi s ur¢itou bazni.*
Tento jev mtizeme ukazat také na vérnosti,
s niz mladsi kapely imituji své starsi kolegy
(povazované za kultovni). Interpreti dale
vymysleji vlastni pseudonabozenské sym-
boly v podobé vyraznych log, ktera poté
slouzi k identifikaci vlastnich fanouska
(tisknou se napf. na trika, mikiny apod.).”’
Metal sam pak Casto zabira vétSinu Casu re-
spondentii (kamaradi, koncerty, diskuse,*®
hudba), a dava tak jejich zivotim smysl.
Pokud tedy budeme mluvit o urc¢ité emo-
ciondlni funkci nabozenstvi, je zfejmé, ze
EM tuto dobie napliiuje. AvSak zaroven je
nutné poznamenat, ze nevyclenuje své pii-
slusniky ze spolecnosti (vétSinové), a tedy
i pfes urcitou uzavienost je ve své podstaté
velmi otevieny. Walser k tomu fika: ,,Jest-
lize nabozenstvi slouzi jako nastroj k vy-
svétleni povahy svéta — poskytuje modely
pro zpusoby jak zit, zdsady viry a postaveni
ve spolecnosti a utéchu, kdyz tyto piestanou
fungovat — a nabizi zptsob kontaktu s né-
¢im vyssim neZ je jedinec, potom heavy me-
tal odpovida nabozenskému fenoménu.**

Mrxe

Pric¢ina, nasledek

a socialni fakt

Vratme se nyni zpét k jed-
nomu z dominantnich témat
EM, tedy k satanismu. Klasi-
fikace EM jako ndbozenstvi
nam totiz pomuze vrhnout
svétlo jeste na jeden diilezity aspekt s tim-
to fenoménem souvisejici. Jak jsme vidéli,
pro fanousky je v EM dulezity pfedevsim
EM sam o sobé. Ten zde do jisté miry plni
roli nadbozenskou. Byt' se v EM setkame
s dalSimi nabozenskymi tématy, lze fici,
Ze tyto nehraji v praxi zddnou vyznamnou
roli, a proto jestlize Zden¢k Vojtisek rika,
ze: ,,Satanisté zlstavaji vétSinou u indivi-
duélniho protestu, vyjadifeného odévem,
symboly a kulturnimi preferencemi (pte-
dev§im zdjmem o hudbu se satanskymi
i jinak protestnimi texty)“‘’ a Josef Vesely
podobné tvrdi, ze: ,,Satanismus mnohych
"satanistll” se ostatn¢ vycCerpava jejich za-
jmem o black metalovou hudbu*,*! domni-
vam se, Ze se oba badatelé myli. Zaménuji
totiz pri¢inu za nasledek. Pro fanouska EM
je, jak jsem ukazal, dulezity pfedevsim
EM sam o sob¢. Zajem o témata piichazi
az po obdivu k hudbé. Timto se také vy-
svétluje, pro¢ vidi Josef Vesely satanismus
fanouskd black metalu jako ,,vyCerpany*.
Jinak feceno, scéna je silnym socializaénim
Cinitelem, ktery formuje jedince i v dalSich
(nejen hudebnich) ohledech.

Silu tohoto tlaku na jedince mtzeme
uchopit jako tlak Durkheimovych social-
nich fakti. Clen spoleénosti je podle tohoto
autora nucen urcitymi spolecenskymi nad-
individualnimi entitami (socialnimi fakty)
pfijimat hodnoty a normy této spolecnosti,
tak aby bylo jeho jednani v ramci této sku-
piny uspé&sné.* Tim je mozZné, aby dochaze-
lo k neustalé reprodukci uzivanych hodnot.
Proto se tedy v EM objevuji neustale stejna
témata a chovani prislusnikd scény nabyva
typickych charakteristik. Ackoli nemtizeme
s jistotou fici, pro¢ se EM zabyva tématy,
kterymi se zabyva,* miZeme minimalné
v tomto svétle sledovat jejich reprodukci
a chapat, proc je zde jakakoli zména pouze
pozvolna a ¢asto obtizna.

Na zavér je jeste tieba vratit se k vyse
popsanym kategoriim inspirace a k posto-
jum deklarovanym a zitym a upozornit také
na jev, ktery je v extrémnim metalu znam
jako tzv. ,white metal®. Ten je do urcité
miry tématickou opozici vii¢i vyse probra-
nym (zejména) protikiest’anskym postojim
scény. Ackoli i white metal (¢i Christian
metal) sdili prvky zvukové, télesné a snad
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ivizualni transgrese, na poli transgrese dis-
kurzivni nevladne tak extrémni silou a svou
kritiku a reflexi spolecnosti naopak stavi
na pozicich kiest'anské vérouky.* Av§ak
to, Ze ostatni kategorie transgrese naplituje
v podstaté beze zmény, ndm opét ukazuje,
ze EM scéna je dulezitd pfedev§im jako
prostor sam o sob&.*

Zavér

Shrneme-1i napsané, miizeme fici, Ze nabo-
zenské prvky se v extrémnim metalu obje-
vuji zejména na Urovni inspirace. Ukazali
jsme si ty nejdilezitéjsi prvky, s nimiz pii-
slusnici této scény operuji. Zita uroven pak
sméfuje prevazné k ndbozenské indiferenci,
pficemz rozpor mezi deklarovanymi postoji
a témi skutecné zitymi se zda byt zfejmym.
V intencich Durkheima pak miizeme fici,
ze extrémni metal sdm o sobé vykazuje na-
bozenské prvky, a to v duchu sociologic-
kého pristupu tohoto autora k nabozenstvi.
Status quo scény je pak udrzovan tlakem
tohoto prostiedi na jedince, nebot’ scéna je
dilezitym socializaénim cCinitelem a tedy
prostorem sui generis. K reprodukci hod-
not tak dochazi pod tlakem socialni kont-
roly, coz také vysvétluje jen velmi obtizny
prerod téchto hodnot a jen velmi obtiznou
tendenci k vyvoji ¢i zméné téchto hodnot.

Poznamky

1

10

Extrémnim metalem je zde myslen hudebni styl vycha-
zejici z riznych forem heavy metalové hudby. Dale jen
EM. Pro dalsi seznameni se studovanymi jevy a vyhleda-
vani interpretd doporucuji navstivit otevienou metalovou
encyklopedii www.metal-archives.com (navstiveno 4. 1.
2009).

Aniz bychom tuto cht¢li jakkoli zpochybriovat. Je ziejmé,
Jan VANEK, Extrémni metal, Plzei: Zapadoceska uni-
verzita v Plzni, 2009 (diplomova préace).

Keith KAHN-HARRIS, Extreme metal — Music and
Culture on the Edge, New York and Oxford: Berg, 2007.
Na zékladé svych vyzkumi a s podporou relevantni li-
teratury fadim do extrémniho metalu zejména tyto jeho
odnoze: death metal, black metal, doom metal, a to
zejména z divodu, Ze respondenti tyto odnoze vnimaji
jako vnitin¢ propojené povahou tzv. klicovych symbo-
lé. - VANEK, 2009, s. 27-42. K jejich charakteristice
a k uziti pojmu scéna (namisto méné vhodného pojmu
subkultura) jako oznaceni virtualniho prostoru, jehoz
aktivnim ¢i pasivnim pfislusnikem se mize stat kazdy,
kdo participuje v nékteré z jeho instituci, viz cit.dilo
s.53.

K pojmu transgrese viz téz Michel FOUCAULT, ,,Pted-
mluva k transgresi®, in: Mysleni vnéjsku, Praha: Herr-
mann & synové, 2003.

KAHN-HARRIS, 2007, s. 30-46. VANEK, 2009, s. 73
- 81.

Kinezika je sdélovani informaci pohybem téla. Viz napt.
http://cs.wikipedia.org/wiki/Kinezika (navtiveno 18. 1.
2010).

Viz tradi¢ni norské a §védské black metalové kapely
z pocatku devadesatych let v podobé MAYHEM, DARK-
THRONE, MARDUK, DARK FUNERAL a stovky je-
jich nasledovnikii. Ci americké death metalové skupiny
v podobé DEICIDE ¢i MORBID ANGEL.

Zde mizeme zminit napt. Nory GORGOROTH s alby
L Twilight of the Idols* ¢i ,,Destroyer, or About How to

12
13

20
21

22

23
24

25
26

27
28
29
30
31

Philosophize With the Hammer* resp. Polaky VADER
a napt. jejich skladbu ,,Halleluyah! (God is Dead)".
Tyto se v riznych radikalnich odnozich black metalu
obraci az k otevienému nacionalismu. Ten by ovSem
nemél byt vniman jako pro EM typicky. U vétsiny téchto
kapel je samoziejmou urcitd romantickd piedstava pied-
ki a sklon k Hobsbawmovu a Rangerovu ,,vynalézani
tradic®. Pro ptiklady uved'me ukrajinské NOKTURNAL
MORTUM pro black metalovou skatulku ¢i §vycarské
ELUVEITIE a §védské AMON AMARTH pro death
metal.

Viz skupiny ABSU, MELECHESH ¢i NILE.

K diferenciaci a lokalizaci scén viz opét VANEK, 2009,
s. 50-58.

,»,Many songs draw upon the Book of Revelation for
images of heaven and hell, Babylon, seven seals, se-
ven deadly sins, fallen angels, and whatnot.“ - Robert
WALSER, Running with the Devil. Power, Gender, and
Madness in Heavy Metal Music, Middletown: Wesleyan
University Press, 1993, s. 153.

Viz zpracovani tolik oblibeného eddského Ragnaroku ¢i
volba pfezdivek muzikanti, ktera neziidkakdy vyuziva
jmen ,,zapornych* bozstev riznych svétovych panteont.
Srov. téz La Veyuv seznam pekelnych jmen ¢i Tolkientv
Pan Prstent a jeho ,,temna mordorska“ jména (kapely:
GORGOROTH, MORGOTH, CIRITH GORGOR ad.).
—Anton LA VEY, Satanska Bible, Praha: Baronet, 2007,
s.64-67.J.R. R. TOLKIEN, Pdan Prsteni, Praha: Argo,
2006.

Byt se nékteré nové proudy a vlivy v EM tento fakt
snazi bagatelizovat, shledavam jej spolecné s Natalii
J. Purcellovou stale dominantnim. ,,Anti-religious lyrics
are stample of Death Metal genre, and even bands that
embrace other themes often allow Satanic or otherwise
anti-religious sentiment to invade their lyrical compo-
sition.” — Natalie J. PURCELL, Death Metal Music
— The Passion and Politics of a Subculture, Jefferson:
McFarland & Company, 2003, s. 163. Zde se také nabizi
zajimava uvaha, pro¢ jsou postoje EM scény pievazné
protikiestanské a spiSe marginalné uz namifené proti
dal$im monoteistickym nabozenstvim (islam). Odpovédi
by mohlo byt, Ze i EM je produktem zejména Zapadni
a tedy pfevazné kiest'anské spolecnosti.

Zajimavé je svédectvi ¢lena plzenské skupiny TROL-
LECH, ktera se ve svych textech zabyva piedevsim pii-
rodou bez dalsich filozoficky ¢i mytologickych konotaci.
Po odehraném koncertu na Slovensku se jich fanousek
s replikou Thorova kladiva Mjollnir na krku dozadoval
odpovédi na otazku: ,,Pro¢ v jejich hudbé neni Perun?*
s vysvétlenim, Ze bez Peruna to neni dostate¢né ,,pagan
metal®.

Jeden z mych respondentii opakované mluvi o své za-
libé v Cetbé nabozenské a mytologické literatury jako
o ,,dobré pro fantazii®.

PURCELL, 2003, s. 163-166. Tento fakt by v§ak nemél
byt pieceriovan, nebot’ jak jsem ukazal diive, i pfislusnici
scény jsou do velké miry ¢leny vétsinové spolecnosti. -
VANEK, 2009, s. 83- 87.

PURCELL, 2003, s. 166.

Srov. napf. poet piislusnikii Ceské Cirkve Satanovy
a pocty navstévnikia na EM koncertech.

Ivan O. Stampach mluvi o tzv. humanistickém atheismu
podle kterého: ,,Bozska vSemoc a bozské vsevédeni, ...,
zcela popira lidskou svobodu®. Ivan O. STAMPACH, .,
Typologie atheismu*, Dingir, 2009, ro¢. 12, ¢. 2, 2009,
s. 48. Tento nazor (deklarovany) lze zcela bez pochyb
oznacit také za vlastni EM scéné, jak to doklada na-
ptiklad vyrok ¢lena slovenskych DEPRESY otistény
v Casopise Parat: ,,Na§ Satan je symbolom odporu proti
konvencii, je stélesnenim vsetkych heréz a symbolom
volnosti. Vetko je v naSej hlave...“ — Parat, 2009, roc.
10, ¢. 4, 2009, s. 51.

STAMPACH, 2009, s. 47.

V této souvislosti lze, jak jsem ukazal jinde, dobie uplat-
nit Goffmantiv koncept ,,hrani zivotnich roli* v zavislosti
na kontextu situace. - VANEK, 2009, s. 83-87.
WALSER, 1993, s. 155.

Emile DURKHEIM, Elementdrni formy ndaboZenského
Zivota, Praha: Oikoymenh, 2002, s. 23.

Ibid. s. 17.

Ibid. s. 44-49.

Ibid. s. 49.

Ibid. s. 44.

Viz Durkheimova definice nabozenstvi. - Ibid. s. 55.

32 Victor Turner by fekl, ze se jedna o tzv. stavy liminoidni,

tedy stavy pfipominajici pomezi prechodovych ritualt
v intencich teorie ritualu tohoto autora. - Victor TUR-
NER, Priibéh ritualu, Brno: Computer Press, 2004.

33 ... dosdhne-li kolektivni zivot ur¢itého stupné intenzity

aprobudi nabozenské mysleni, déje se tak diky jakémusi
vzruseni, jez od zakladu proméni podminky psychickych
aktivit.“ - DURKHEIM, 2002, s. 456.

34 Viznapiiklad udalosti z pocatku devadesatych let na nor-

ské black metalové scéné — vrazdy, vypalovani kostela
ad. Dnes jiz s jistotou nikdo nedokaze fici, jak se tyto
udalosti seb&hly a na scéné tak buji rizné domnénky
a teorie. Vice viz Michael MOYNIHAN & Didrik SO-
DERLIND, Lords of Chaos, Los Angeles: Feral House,
2003.

35 Muzeme mluvit napf. o idedlni piedstavé fanouska,

ke které se pfislu$nici scény vice ¢i méné blizi. Toto se
projevuje napf. v oblékani, zajmech, gestikulaci apod.

36 Casopis Paiat naptiklad otiskl Glanek zabyvajici se dii-

lezitymi zp&vaky na poli death metalu. Na zavér tohoto
¢lanku ¢teme: ,,Kazdé z vyse uvedenych jmen je jméno
SVATE. Alespofi pro pfiznivce toho nejtvrdsiho (...)
death metalu.” - Parat, 2009, roc. 10, ¢. 4, 2009, s. 43.
(pozn.: velkd pismena v citaci jsou ptivodni).

37 Viz fotografii na str. 27. Logo §védské death metalové

kapely HYPOCRISY.

38 Kahn-Harris fik4, ze ,,mluveni o metalu® je velmi dalezi-

tou soucasti scény. S tim také souvisi jeho pojem ,,scenic
knowledge®, ktery miizeme chapat jako kulturni kapital
nutny k takovym debatam o EM. - KAHN-HARRIS,
2007, s. 122 a 130.

39 WALSER, 1993, s. 154.
40 Zden&k VOITISEK, Novd ndboZenskd hnuti a jak jim

porozumét, Praha: Beta Books, 2007, s. 161.

41 Josef VESELY, Satanismus, Praha: Vodnaf, 2003, s. 242.
42 Emile DURKHEIM, Pravidla sociologické metody, Pra-

ha: Orbis, 1926, s. 36.

43 Rolizde nepochybné hraji obdivovani interpreti a jejich

volba témat, jak jsem ukazal vyse. Nicméné to nam ne-
fika nic o prvotnim impulzu. Lze pouze konstatovat, ze
onu tematickou ¢ervenou nit Ize vysledovat az k rocku
a hard rocku let Sedesatych a sedmdesatych.

44 To je také davod, pro¢ mohou tyto kapely vyvolavat

v nékterych piislusnicich scény urcité rozpaky ¢i pocit
nedtivéry. Mezi nejznaméjsi z téchto interpreti patii aus-
tral§ti MORTIFICATION, norsti ANTESTOR ¢i Ame-
ricané TROUBLE. Na scén¢ dokonce plisobi v tradi¢né
Lsatanistickych kapelach ¢lenové, ktefi proklamuji svou
ptislusnost ke kiestanstvi. Nejznamé&jsim piikladem
bude ziejmé Ralph Santolla z americkych DEICIDE
¢i Tom Araya z taktéz americkych SLAYER. Otazkou
izde ztistava, nakolik jde o postoje deklarované a nakolik
0 postoje zité.

45 Jak je EM provozovan napfic¢ riznymi kulturami celého

svéta pii zachovani jeho zékladnich premis avsak s pfi-
hlédnutim k jeho lokalni transformaci, ukazuje dobie
ve svém filmu GLOBAL METAL kanadsky antropo-
log Sam Dunn. — Scott MCFAYDEN & SAM DUNN,
GlobalMetal, Burbank: Seville Pictures & Warner Bro-
thers, 2007.

Extreme metal as a religion

This article pays attention to religious elements in the
music styles, which are overall called ,,extreme metal®.
In the vein of Kahn-Harris it perceives extreme metal
as an transgressive phenomenon. We can observe the
religious elements on two levels: the level of inspiration
(observed particularly in the lyrics of the songs) and the
level of practice. The practice level we can further divide
into proclaimed statements and living statemens. There
is a huge discrepancy between these two latest levels.
The article also shows the most important religious
themes which appear in extreme metal. The last part of
the article shows extreme metal as a religion itself. In the
vein od Emile Durkheim'’s sociological theory of religion
it presents extreme metal as a social phenomenon which
provides modes of acting and understanding to the world.

Mgr. Jan Vanék (*1982) vystudoval Filozofickou fakultu
Zapadoceské univerzity v Plzni, obor Sociélni a kulturni
antropologie. Na metalové scéné pusobi fadu let a to
i jako aktivni hudebnik.

Tento ¢lanek prosel recenznim Fizenim.
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y oz hov o r

Rozhovor s prof. Tomasem Halikem

NEBYT SLEPY
K PRIVATNIMU
NABOZENSTVI

Pavel HoSek

Prof. PhDr. Tomas Halik, Th. D. (*1948) je profesorem Ustavu
filosofie a religionistiky Filozofické fakulty Univerzity Karlovy.

VazZeny pane profesore, ve své odborné
a pedagogické praci se zabyvate nabo-
Zenskou situaci v nasi zemi. Cesi maji
tradi¢né velkou nediivéru k naboZen-
skym institucim. Také proto jich vétsina
vypliiuje pfi s¢itani lidu kolonku ,bez
vyznani“. Jsou to podle Vas vétsinou lidé
naboZensky zcela lhostejni, nebo je mezi
nimi vysoké procento stoupenci ,,nevi-
ditelného niaboZenstvi*“?

Jistéze je ta entita ,,bez vyznani‘“ pfepestra,
od ,.apateisti* (ktefi jsou k této dimenzi
zivota apatiCti, nezajima je), pfes agnosti-
ky (ty, ktefi zakladni otazky viry povazuji
za racionalné nerozhodnutelné, a tudiz pro
jejich zivot malo relevantni), pfes antikle-
rikaly (alergické na cirkev nebo spi§ svou
predstavu o cirkvi) pfes ndbozenské di-
letanty (,,mam svého boha“), vyznavace
ruzné pochopenych nekiest’anskych nabo-
zenstvi, rizné upravenych nabozenskych
koktejlt a ndhrazkovych nabozenstvi, ptes
,hotorické hledace* a ,nécisty” (v Boha
nevefim, do kostela nechodim, ale ,,néco je
nad ndmi“) po ateisty a antiteisty (alergické
na nabozenstvi nebo spi§ svou piedstavu
o nabozenstvi). Tyto skupiny se samoziej-
mé pon€kud prolinaji a vétsinu z nich by
v jistém smyslu bylo mozno zatadit do ka-
tegorie ,,neviditelného ndbozenstvi®, kterou
by ovSem bylo tfeba pfesnéji definovat.

Ano, s definici ,,neviditelného naboZen-
stvi“ jsou velké problémy. Piesto se dnes
v odborné rozpravé mezi sociology pravé
0 ,,neviditelném naboZenstvi“ velmi in-
tenzivné diskutuje. Podle jakych krité-
rii a metodickych postupi miiZeme podle
Vas pravé ono ,,neviditelné naboZenstvi*
v Ceské spolecnosti identifikovat, mérit
a hodnotit?

To je nesmirné té¢zka otazka, nezodpove-
ditelnd v rameci kratkého rozhovoru. Ne-
vétim, Ze by to bylo mozné zcela exaktné
empiricky méfit, resp. pied takovym poku-
sem by musela jesté¢ probehnout diikladna
debata, jak tomuto mnohozna¢nému po-
jmu rozumét. Religionisté vétsinou rezig-
novali na moznost stanovit hranice pojmu
,,habozenstvi“.

Dobri, polozme tedy otazku jinak: Po-
kud prestaneme vychazet jen z poctu
¢lent cirkvi a pravidelnych navstévniki
bohosluzeb, zd4, se, Ze ¢eska spole¢nost
je mnohem naboZenstéjsi, neZ se obvykle
tvrdi. Pfed chvilkou jste zminil ,,nécis-
mus®, o kterém ve svych textech hovo-
Fite jako o typickém religioznim postoji
mnoha obyvatel Ceské republiky. Nehro-
zi v této véci pokuseni ,,rozumét lidem
1épe, neZ oni rozumi sami sobé“ a dia-
gnostikovat religiozitu i u téch, ktefi se
za religiozni nepovazuji?

To souvisi s predchozi otdzkou. Vztah
k transcendentnu je nesporné antropolo-
gickou a socialné-kulturni konstantou,
jejiz podoba se vSak méni, a byt tento
vztah zahrnuje to, co lidé (zvlasté u nas)
obvykle nabozenstvim oznacuji, zaroven
Siroce piesahuje tento dnes relativné uzky

7 NA PRISTE .00

V bieznu 2010 se konala konference

dvacet let naboZenské svobody
u nas,

navstivena predstaviteli ceskych

nabozenskych spolecnosti i akademiky.

Vybér z referath otiskne pristi Cislo
Casopisu Dingir.

Prof. Tomas Halik na konferenci 10. 3.

2010. Foto: Lukas Stursa.

segment kultury a spolecenského Zivota.
To, ¢emu dnes lidé nejcastéji fikaji ,,nabo-
zenstvi®, nelze pochopit bez onoho Sirsiho
kontextu. Ostatné i to, co lidé ¢asto expli-
citné nabozenstvim nazyvaji a jak tomuto
pojmu rozumi, se méni. Jev, kterému dnes
lidé casto davaji jméno ,,nabozenstvi®,
se jakozto relativn¢ samostatny segment
kultury a spole¢enského zivota ustavil po-
mérné nedavno. Kdybychom se pfi studiu
nabozenstvi omezili pouze na tento jev,
pak bychom dé&jiny nabozenstvi reduko-
vali pouze na jednu casové a geograficky
omezenou formu.

Ano, pouze na naboZenstvi viditelné,
organizované, institucionalizované, ,,cir-
kevni®“. Ov§em zejména v poslednich de-
setiletich se zda, Ze mimo tradi¢ni institu-
ce probiha ¢ily naboZensky ruch a kvete
bohaty niaboZensky Zivot...

Hlavni prikopnik teorie o ,,invisible reli-
gion® (neviditelné nabozenstvi) Thomas
Luckmann upozornil pfedevsim na to, ze
se nabozenstvi v moderni Evrop¢ preléva
z tradi¢nich cirkevnich struktur do privatni
sféry (o tomto trendu dnes ostatné¢ vime, ze
je to jen jeden z pohybii na soucasné nabo-
zenské scéné, vedle vyrazné ,,deprivatiza-
ce* a politizace nabozenstvi). Toto Luck-
mannem pozorované pielévani nabozenstvi
z cirkve do soukromi je zejména v nasi casti
svéta dulezity jev. A pokud tradi¢ni socio-
logie nabozenstvi, ovladana ideologickym
paradigmatem sekularizace - a ve vzacné
shod¢ s ni také klerikalni vniméani nabo-
zenstvi - vii¢i tomuto jevu byly slepé (ony
novéjsi podoby nabozenstvi za tradi¢nimi
podobami byly ,,neviditelné* piedevsim
pro n¢), my bychom rozhodné tuto slepotu
sdilet neméli. u
Pane profesore, velmi dékuji za rozhovor.

Doc. Pavel Hosek, Th.D., (*1973) je vedoucim katedry
religionistiky na Evangelické teologické fakulté UK,
prednasi také na Evangelikalnim teologickém seminafi.
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NOVY PRAZSKY
ARCIBISKUP

Po odkladech jiz avizovaného ozname-
ni jména nového prazského arcibiskupa
bylo 22. inora 2010 konecné sdé€leno, ze
10. dubna se sluzby prazského arcibisku-
pa ujme Mons. Dominik Jaroslav Duka,
O. P. (¥1943), dosavadni sidelni biskup
v Hradci Kralové. Ma licenciat teologie,
je sectély a zb&hly v teologickém mysleni.
V ziskani doktoratu, které padalo v tvahu
na zacatku devadesatych let, mu zabranily
rozsahlé povinnosti predevsim s vedenim
¢eské dominikanské provincie. Odborné
je zaméten na biblistiku. Da se od néj oce-
kavat podpora Katolické teologické fakul-
ty v jeji soucasné, nesnadnymi reformami
utvorené podobé.

Dominik Duka bude Sedesatym tretim
nejvyssim predstavitelem prazské diecéze
zalozené r. 973 a tficatym Sestym arcibis-
kupem. Prazska diecéze byla povySena
na arcidiecézi r. 1344 a prvnim arcibisku-
pem byl Arnost z Pardubic. Dominik Duka
je zcela v linii fimskokatolické cirkve tak,
jak je dnes reprezentovana mimoradné in-
teligentnim tradicionalistou Benediktem
XVI. Je rovnéz svym stylem jednani zdat-
ny diplomat.

Konkrétni postoje 1ze ¢ekat podle do-
savadnich projevu. Je napft. spoluzakla-
datelem, ale dnes uZ neaktivnim ¢lenem
Spoleénosti kiestani a Zidil, ale na druhou
stranu proslul v posledni dob¢ ostrymi vy-
roky proti islamu. Nova vstficna ekume-
nicka gesta vuci jinym kiestanim Cekat
nemuizeme, i1 kdyZz soukromy nazor mize
byt jedna véc a prakticka ¢innost ovlivnéna
riznymi ¢initeli miize nakonec vyznit jinak.

Nastupujici prazsky arcibiskup se neta-
Ji s oblibou Obcanské demokratické strany
a demonstruje dobré vztahy s jejim zaklada-
telem a viceletym piedsedou, ktery se s ni
prozatim rozeSel, s Vaclavem Klausem.
Mostem k ODS mu byl Vaclav Benda,
ktery do ni vplul r. 1996 s celou Ktestan-
sko-demokratickou stranou po marném
pokusu délat spole¢nou politiku s lidovei
v ramci spoleéného projektu oznaceného
Kiestanska a demokraticka unie. Je po-
kladan za podporovatele opozi¢ni smlouvy
v létech 1998-2002, coz muze byt vyznam-
né pro politickou linii po pfistich volbach
do snémovny.

Budouci prazsky arcibiskup ma podle
vyjadieni pro média na rozdil od svého
predchtidce umirnény postoj k vlastnictvi
svatovitské katedraly a budov na Prazském

hradé¢, které k tomuto majetkovému celku
patii. Nechce konflikt se statem, vi, Ze to
cirkvi neprospiva. Nejasné je zatim jeho
stanovisko k tzv. cirkevnim restitucim,
tj. k velkorysé finanéni nabidce nékdejsi
Topolénkovy vlady, jiz méla byt kompen-
zovana ztrata piijmu této a dalsich cirkvi
po pozemkové reformé z r. 1919 a nasle-
dujicich majetkovych omezenich.

Prazsky arcibiskup neni, jak se n¢kdy
chybné uvadi, hlavou fimskokatolické
cirkve v CR. Bezprostiedni kanonickou
moc bude mit jen nad prazskou arcidiecézi
ve stiednich Cechach. Jako metropolita je
pak dale predstavenym Ctyt sufragadnnich
biskupti, tedy predstavitelti ostatnich Ctyt
diecézi v tradi¢nich hranicich Cech. Je jisté
7havym kandidatem na predsedu Ceské bis-
kupské konference, az vyprsi mandat met-
ropolitovi Moravy, Janu Graubnerovi, ktery
sice také neni ,.hlavou®, ale reprezentuje
Rimskokatolickou cirkev v celé CR dnes.

Deset Dukovych predchiidcti pocina-
je Zbynkem Berkou z Dubé (1592-1606)
a konce Miloslavem Vlkem (1991-2010)
bylo po nastupu na prazsky stolec jmeno-
vano kardinaly. Lze to predpokladatiu n¢;.
Tim vzroste jeho role u nds, ale zaroven
1 vliv na celocirkevni poméry. |
Ivan O. §tampach

100 LET
BRATRSKEHO
HNUTI

Cirkev Kiestanské sbory (KiS) si 28. 11.
2009 ve sborovém domé v Ostraveé-Kuncic-
kach pripomenula sto let své existence v na-
Sich zemich, resp. sto let existence jednoho
z probuzeneckych hnuti 19. stoleti, které je
u nas reprezentovano praveé Kiest'anskymi
sbory (KiS). Prub¢h této akce ukazal, k ja-
kym vnitfnim proménam v KiS od listopa-
du 1989 doslo, nebot’ - jak mi sdélil jeden
z UcCastnikd setkani - ,, pred T
dvaceti lety by néco takove-
ho neprichdzelo v uvahu...

Puvod bratrského hnuti
je v Anglii a Irsku v prvni
poloviné 19. stoleti, kdy se
rizni kiestané, nespokojeni
se stavajici situaci svych do-
movskych cirkvi (vétSinou
anglikanské) zacali schazet
ke zcela neformalnim a pro-
stym bohosluzbam. Podle
jednoho mista, Plymouthu,
byli téz nazyvani plymou-
thsti bratfi.

v

v Ceskych zemich
(1909-2009)

Jaromir Andrysek cd

Obalka knihy,
dané ke stému vyroci
Kfestanskych sboru.

Nosnym idealem byl navrat k ptivodni-
mu (tedy co do formy bohosluzeb prosté-
mu) kiestanstvi, jak bylo vidéno ve spisech
Nového zdkona. Odmitnuta byla veskera
liturgie, cirkevni fady, ordinovani cirkevni
pracovnici, souhrnem fe¢eno, odmitnuta
byla cirkev jako organizace. Slovy jednoho
ze zahrani¢nich hosti vzpominkové akce,
,, otcove zakladatelé* touzili ,, po jednodu-
chém zpiisobu shromazdovani na zdklade
duchovni rovnosti bez ohledu na denomi-
nacni nebo pribuzenské pozadi“.' Ono pr-
votni nadSeni z této ,,neformalni formy*
ktestanstvi bez vSech lidskych pridavki se
ovSem jiz brzy ukazalo jako iluzorni. ,, Od-
danost iniciatorii byla vysoce idealisticka,
zejména pokud jde o cirkev, jez je souhr-
nem tech, kdo jsou vericimi bez stranictvi,
denominacnich nebo sektarskych nalepek
— nebot’ krestané maji byt jen krestany
a nicim vic. Nicméné jako sbory utvdrené
lidmi...zacaly samy sebe vnimat jako odlis-
né od druhych — jako ti jediné ,,spravni*,
pokud jde o jejich chapani povahy a pra-
xe, ktera by meéla prevladat ve skutecne
biblickych cirkvich. Simeé sektarstvi bylo
rozeseto velmi rychle, zapominaje na ide-
al krestanskeé jednoty, kterou tyto cirkve
zastdvaly.® Zhruba v poloviné 19. stoleti
se tedy po dvaceti letech od svého vzniku
dosud vicemén¢ jednotné hnuti rozpada
na dvé zékladni vétve, ,,oteviené bratry*,
reprezentované u nas prave Kiestanskymi
sbory, a tzv. ,,uzaviené bratry*, kde se viidci
osobnosti stal byvaly anglikansky duchovni
John N. Darby.

V Cechach a na Moravé zaéinaji mys-
Josef Mrozek a FrantiSek Jan Kfesina.
Bylo zalozeno nékolik sborti, které nesou
,oratrskou* charakteristiku, tedy co do li-
turgie prosté bohosluzebné shromazdéni,
naprosta nezévislost kazdého sboru, odmi-
tani instituti béznych v ostatnich cirkvich
— ordinovanych kazatelt,
¢lenstvi, spole¢ného tfadu,
vnitini organizacni struktury
a spole¢né oznaceni.?

Po tinoru 1948 se sbory
musely vypofadavat s novou
spolecenskou situaci. Po pfi-
jeti nového cirkevniho zako-
na v r. 1949 podaly vedouci
osobnosti sbortl spolecnou
zadost na ministerstvo kultu-
7 ry ovvyjimku z tohoto zako-
N na. Zadost bylavr. 1951 za-
mitnuta a sbory se tak ocitly
de iure mimo zakon. Cést

vy-

Tato rubrika je urCena i ptispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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udal os ti

»clenti bratrskych sborti se vSak schazela
ilegéln€ dal, jini odesli do ideové nejbliz-
Sich cirkvi (Bratrska jednota Chelcického
a Jednota Geskobratrska?). Jelikoz situace
v ilegalité nedavala nadéji na dlouhodobé
trvani, zacalo se v r. 1955 opét jednat s ko-
munistickou statni moci.

Vysledkem bylo, ze v r. 1956 miize se
souhlasem statni moci vzniknout nébo-
zenska spolecnost Sbory véfticich v Krista
a po vypracovani Ustavy a po registraci
na ministerstvu kultury vznikla v r. 1957
cirkev Kiestanské sbory v CSR. V dobé
uvolnéni spolecenskych pomérti v roce
1968 se uvazovalo o zruSeni registrace
a organizacni struktury, kterd byla stale
vnimana jako nutné zlo vnucené vladnou-
ci moci, ale k odeslani stanoviska na mi-
nisterstvo kultury v ¢ervnu 1968 nakonec
nedoslo a po srpnu 1968 uz na to nebylo
ani pomysleni.

Po listopadu 1989 se opét oteviela dis-
kuse o formé existence. Snaha urcitého
proudu o zruseni registrované denominace
a navrat do stavu jako za 1. republiky ne-
byla uspésna, a tak i dnes patii Ki'S mezi
statem registrované cirkve. Nékolik sborti
vsak ze svazku KiS vystoupilo® nebo se
jejich zastupci prestali ucastnit jakychkoli
spolecnych akei, nebot’ nechtéli mit podil
na ,,denomina¢nim hiichu®“.® Ve vnitinim
usporadani je vSak disledné uplatnén kon-
gregacni princip, takze Kiest'anské sbory
jsou velmi volnym sdruzenim jednotlivych
sboru, které spiSe nez teologie, forma bo-
hosluzby a tad spojuji vazby rodinné ¢i
pratelské. Struktura je tedy takova, ze za-
kladni jednotkou je mistni sbor, ktery je
veden star$imi sboru.” Pak je Shromazdéni
starSich, coz je ,,seskupeni starsich bratri

z jednotlivych sborii k pro-
Jjednani spolecnych zalezi-
tosti a k reseni otdzek uve-
denych v tomto dokumentu.
SSt je nejvyssim organem
K7 S ve vecech souvisejicich
s existenci a fungovdanim
K7S jako pravmické oso-
by a ve vsech pripadech,
ve kterych nemiize sbor ci
vice sbori jednat samostat-
né. Poslani SSt je sluzebné
a pomocné sboriim, nikoliv
ridici. SSt nemiize svymi
rozhodnutimi zasahovat
do vnitrniho Zivota jed-
notlivych sborii“.® Jednanim jménem Ki'S
jsou povéreni dva jednatelé, zvoleni Shro-
mazdénim starsich. Ti jsou zaroven cleny
Mezioborové rady, pracovniho organu Ki'S,
kterou voli Shromézdéni starSich na ti'i roky
a které je tvofeno 9-13 Cleny.

Kromé hosti ze Slovenska, Polska,
SRN a Velké Britanie byla na vyrocnim
shromézdéni prijemnym piekvapenim
ucast zastupct Sesti dalsich cirkvi a tajem-
nika Ceské evangelikélni aliance. Bylo to
jakési symbolické vyjadieni zmény v po-
stoji k jinym cirkvim v KiS béhem uplynu-
Iych dvaceti let, kdy exkluzivitu a nedave-
ru vystiidala (hlavné diky mladsi a stfedni
generaci) dnes uz viceméné samoziejma
pratelska spoluprace.’

Reénici se ve svych referatech soustie-
dili na historii a soucasny stav bratrského
hnuti u nas i ve svéte a na (v prostredi Ki'S
dulezita) teologickd témata, jako napft.
kritiku pojeti cirkve a apokalyptiky Johna
N. Darbyho. Az nezvykle (sebe)kriticky
byl ptispévek jiz vyse citovaného Neila

Nekteri pravi: Musite pfece miti n¢jaké jméno, abyste mohli byti rozeznani od ji-
nych kiestant. K tomu odpovidame zas otazkou: Jaka rozeznavaci jména méli Jan,
Petr nebo Pavel? ...Duch Svaty skrz apostola Pavla karal Korintské, ze se fadili
pod jména riznych videt a fikali: J4 jsem Pavlav, ja Apoltv. Nekteti z nich §li
v tomto davani jmen tak daleko, ze fekli: Ja Kristlv, patrné vylucujice tak ostat-
ni vefici. Kdyz tenkrat ti, ktefi tak jednali, byli télesni (1. Kor. 3, 4), zda mohou
dnes kiestané, ktefi se toho samého hfichu dopousti, byti duchovni ? Dnes vyja-
dfuji mnozi tytéz roztrzky t€mito slovy: Ja jsem z metodistské, ja z baptistské, ja
z presbyterské, ja z statni - ja ze svobodné reformované cirkve, ja od adventist,
ja ze spolku Modrého kfize atd. atd. Ale vy se zase jmenujete darbysty, namitnou
néktefi. Na to musime odvétiti, Ze sveét nas vzdy nazyval a jmenuje dosud riznymi
prezdivkami. My vSak nejsme ani darbysté, ani volni (open) bratii, ani vyluéni (ex-
clusive) bratfi, ale jsme brattimi vS§ech véficich a odmitime rozhodné prijmouti
jakékoli jméno sektarské viibec. ... Kazdy vétici zajisté pripusti, Ze sektaiskych
jmen v nebi nebude. Pro¢ tedy mame miti néjakych na zemi?
MARSHALL, Alexander. Primé stezky pro ditky Bozi, ptelozil a doplnil
FrantiSek Jan Kfesina. Praha, asi 1927. Dostupné na http://evangel.sweb.cz.

FrantiSek Jan Kresina
(1881-1962).

Summertona z Velké Bri-
tanie poukazujici (mimo
jiné) na silné a slabé stran-
ky bratrského hnuti. Jako
negativni uvedl téchto pét
jevu z prostiedi bratrského
hnuti.'

1. tradicionalismus a ,.ka-
nonizaci detailii sborove
praxe;

2. sektarské presvédcent,
ze pouze bratrskému hnuti
bylo svéfeno ,,jedinecné
dokonalé biblické pocho-
peni ,,pravdy cirkve “;!!

3. nedostatek vedoucich
osobnosti, nebot’ se prosazoval nézor, ze
Biih si vede svou cirkev bez cizi pomoci;
4. neochota star$i generace vuci mlad-
$im vzdat se moci a vedouciho postaveni
ve sborech a

5. postaveni Zen v bratrském hnuti.

V prostredi, kde veskera sborové a bohoslu-
zebna aktivita lezi skoro vylucéné v rukou
muzil, vyznival tento prispeévek vskutku
radikaln€. Budoucnost ukaze, zda se tato
a dalsi kritické analyzy soucasného stavu
stanou podnétem k reflexi vlastni sborové
praxe, nebo budou spise decentné zapome-
nuty jako odklon od ,,uc¢eni nasich otcti*.
Sté vyroci Kiestanskych sbort tak bylo
prilezitosti nejen k reflexi vlastni historie,
vlastnich tradic a souCasného stavu, ale
i vyzvou k zamysleni, jakym zptisobem jit
dal. Pribeh a obsah této akce svym zptiso-
bem symbolizoval vnitini promeény, ke kte-
rym v Kfestanskych sborech od listopadu
1989 doslo a nadéle dochazi.
]

Pavel Sima,
star§i Ktestanského sboru v Prostéjove
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sbory Véficich v Pana JeziSe Krista, Ditky Bozi, Sbory
cirkve Pang¢, Brati{, Bratrské shromazdéni, Bezkonfesijni
kiestané a Kiestanské sbory bratrské.

4 Dnesni Bratrska jednota baptistti a Cirkev bratrska.

5 Viznapt. byvaly sbor Ki'S Praha-Letna, dne$ni Sbor vé-
ficich v Pana JeziSe Krista - Praha Spotilov. — ,,Hlavou
tohoto sboru - spolecenstvi véficich - je na§ Spasitel,
Zachrance, Pan Jezi$ Kristus. Tato mistni kiestanska
cirkev nepatfi k zadné registrované nabozenské, spolko-
vé organizaci. Sbor - cirkev odpovida pfimo a vyluéné
Panu Jezisi Kristu, ne zadné synodni ¢i mezisborové
radg, ani biskupovi nebo jakékoli jiné osobé ¢i organu.
Utvafeni cirkevnich svazti (denominaci) z vétsiho poétu
mistnich sborl pod jednim jménem je v pfimém rozporu
s apostolskym u¢enim v Pismech Nové smlouvy (Nové-
ho zakona) a pfedstavuje oddéleni od ostatnich véficich
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MYSTIKA JINAK
VYLOZENA

Rudolf Steiner, Mystika na uisvitu novo-
dobého duchovniho Zivota, Praha: Grada,
20009.

Mystika je popularnim tématem, oznaceni
néjakého zbozi za mystické pomaha jeho
uspésnému prodeji. Co lidé v mystice hle-
daji? Nejcastéji alternativu ke svétu prace,
obstaravani a zafizovani. Odvrat, tfeba jen
obcasny, od politickych a ekonomickych
starosti a ptiklon ke klidu a vyrovnanosti.
Hleda se spocinuti a uklidnéni. Mystika ma
mit terapeutickou funkci. Na rozdil od vét-
$inového nabozenstvi nabizi né¢jakou podo-
bu ¢i stupen splynuti s bozskou skuteénosti
nebo snatek duse s Bohem ¢i laskyplné
spo¢inuti u Boha a v ném.

Na zacatku minulého stoleti panova-
la ohledné lidské aktivity mnohem vétsi
divéra. Zapadni lidstvo bylo optimistické
diky moznostem védy objevujici svét, me-
dicing, hygiené, vychové a vzdélani, osvéte.
V plném rozb&hu byla technicka tvotivost.
A praveé v této situaci se k tématu mystiky
vyslovuje Rudolf Steiner znamy jako za-
kladatel vitalniho a vSestranné¢ho antropo-
sofického hnuti. Roku 1901 jesté ovSem
o antroposofii nebyla fe¢. Autorovi bylo 40
let a mél za sebou sedmnact let filosofické
prace. Vénoval se Goethové alternativni
véde, zapasu Friedricha Nietzscheho s do-

bovym upadkem. Mél jiz za sebou knihu
o svém velkém tématu, Filosofii svobo-
dy. Prelom staleti je pro néj objevovanim
novych dimenzi zivota. Jen rok po knize
o mystice napsal knihu vénovanou mystic-
ké zkuSenosti kiestanstvi, vic¢i némuz byl
do té doby rezervovany.

V knize, jiz se neujal zad-
ny ze zavedenych antropo-
sofickych vydavateli, nybrz
prevazné na védu zamétené
prazské nakladatelstvi Grada,
nabizi Steiner ¢lanky na pome-
zi esejli a studii o sttedoveékych
mysticich Mistru Eckhartovi
a na n¢j navazujicich Bozich
pratelich, o renesancnich her-
meticich Agrippovi z Nette-
sheimu a Paracelsovi a pak o luterském
pietistovi a zaroven theosofovi a spiritu-
alnimu alchymistovi Jacobu Béhmovi.
V zavérecné kapitole stavi vedle sebe tak
rozdilné postavy jako je hermeticky ladé-
ny italsky pfirodni filosof Giordano Bru-
no, upaleny pro udajné hereze, a katolicky
barokni mystik pisici pod pseudonymem
Angelus Silesius (Slezsky and¢l).

Bylo by nesnadné jednou vétou vystih-
nout myslenku, ktera se vine Zivotopisnymi
kapitolami. Je to myslenka o soub&ézném
poznani vnéjsiho piirodniho svéta a pro-
bouzeni bytostného ja ¢lovéka? A o tom,
jak se toto poznani dopliuje a prostupuje?

Mystika &

N

na usvitu
novodobého
duchovntho %ivota

A to tak, ze lze tici: Nejhlubsi jadro sveta
ozivd v sebepoznani jako duchovni sku-
tecnost. Prozitek sebepoznani pro clove-
ka znamena, Ze pusobi uvniti jadra svéta.
Pokus o takovou stru¢nou charakteristiku
je, zvlasté u Steinera ovsem vzdy individu-
alnim zkreslenim myslenky.

Sttizlivé texty zpracované
s filosofickou odpovédnosti
za vyslovené slovo, jako je
tento a vedle n&j zminéna Fi-
losofie svobody, vrhaji svétlo
na Steinerovy spisy z jeho
nasledujiciho theosofického
obdobi. Ukazuji, Zze imagi-
nace bohaté rozvinuté v poz-
déjsich spisech a prednaskach
nesmime nechat ztuhnout
v dogmata. Pokud by se chapaly jako vécné
informace, ztratily by smysl.

Knihu pfelozil Milan Horak, ktery dob-
fe zna némcinu, ale vladne dovednosti u nas
docela nezvyklou, umi i ¢esky. A navic je
doma v probiraném tématu. Nékdy sice vy-
tvari prekvapivou zcela novou terminologii,
kdyZ napt. némecke das Selbst tlumoci jako
svo, ale neni to snad na piekazku pochope-
ni. Kniha ma elegantni, stfizlivou obalku
vytvarejici zaklad zamyslené volné edicni
tady Brany pozndani, kniha je peclivé zpra-
covana a typograficky zvladnuta.

Rudolt Steiner

]
Ivan O. Stampach

=  Dokonceni z predchozich stran.

Kiestanll v Pana Jezise.“ Citovano podle http:/www.
sporilov.org/kdo_jsme.html (zvyraznéni PS).

6 ,,Denominacni hiich* je vyraz, se kterym jsem se néko-
likrat setkal v diskusi se zastanci konzervativniho sméru
v KiS, kterym se chce fict, ze kiest'an hiesi jiz tim, Ze
je Clenem statem registrované ¢&i néjak organizované
cirkve/denominace.

7 Neni stanovena spole¢né a zavazna procedura ke jmeno-
vani star§im sboru. Nékde probéhnou volby a nasledné
jmenovani ne nepodobné ordinaci v jinych protestant-
skych cirkvich, nékde si stavajici star$i sboru sami vy-
berou ty, které jmenuji novymi ¢leny starSovstva, jinde
je jakakoli volba a jmenovani odmitnuto s tim, Ze pouze
Duch svaty muze ur€it, kdo je star$i sboru a ostatni (po-
kud jsou také vedeni Duchem sv.) jej maji rozpoznat.

8 Zakladni dokument KiS, bod 6.2, dostupné na http://
www.krestanskesbory.cz/dokumenty/zakladni-doku-
ment.pdf.

9 Acdkoli nejsou a ziejmé v brzké dobé nebudou KiS
¢lenem Ekumenické rady cirkvi, zapojily se jednotlivé
sbory na mistni urovni do riznych ekumenickych akti-
vit, a z osobni zkuSenosti vim, Ze kiest'ané jinych cirkvi
prestali byt vnimani jako nebezpeci nebo maximalné
jako objekt usilovné misie, ale jako partnefi na spole¢-
né cesté. V podvédomi vétsinou starsi generace je viak
slovo ekumenismus stale vnimano (v souvislosti s es-
chatologickymi a apokalyptickymi spekulacemi) jako
démonsky svod a znameni bliZiciho se konce véku, tedy
vyrazné negativng.

10  SUMMERTON str. 204-208.
11 Tamtéz, str. 206.

dvé tretiny c¢lenii.”

»--dalST vyznamnou vyzvou je omezovani zangazovanosti Zen a jejich role. Bra-
trské hnuti je timto nechvalné znamo a zesmésnovano dokonce i mezi evangeli-
kalnimi skupinami... Frustrace, kterd naplnuje zeny otevieného bratrskéeho hnuti
v ruznych oblastech, je zjevna... Velmi casto zeny védi, co by mélo byt vykonano
a touzi tak ucinit, ale musi sedet necinné, zatimco muzi selhavaji tim, Ze tak neucini
anebo ucini nevhodné. Toto neni ani tak otazka vyznamu vedouct pozice, anebo
poddanosti. Nejde o to, zda Zena miize anebo ma ucit muze, anebo dokonce zda
se smi slySitelné podilet na pritbéhu shromazdeni. ...skutecnym problémem je, ze
v otevireném bratrském hnuti jsou Zenam tradicné prisuzovany jak postaveni tak
i role, které jsou mnohem nizsi, nez jak je predstavuje a zamysli Pismo. Stavaji se
tak skutecné kiestany treti nebo ctvrté tridy, jako by byly duchovné negramotné.
Tim, ze diskusi zamérime na vyznam ti kratkych pasazi epistol, ignorujeme po-
vzbuzeni, které je Zzenam duchovné urceno a tyka se jejich sluzby v mnoha dalsich
pasazich Pisma... Tak napv. Zeny byvaji povazovany za duchovné bezvyznamne,
nemajici zadné duchovni dary, které by mély vyuzit ve prospéch cirkve... Dokonce
ani rada Zeny neni brana vazne do uvahy. Neni tedy prehnané tvrdit, ze toto je
forma misogynie. V diisledku toho je cirkvim zakazovano jakékoliv smysluplné
zapojeni Zen i pres skutecnost, Ze prave zeny v mnoha spolecenstvich tvori temer

SUMMERTON, Neil. Bratrské hnuti v globalni perspektive.
In: ANDRYSEK, Jaromir. /00 let Bratrského hnuti v Ceskych zemich.
Cesky T&sin: Vydavatelstvi Infinitiart, s. . 0., 2009. s. 208.
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r e c e n z e

AVATAR NA
PLANETE NEW AGE

vvvvvv

film historie, se objevily téméf ve v§ech pe-
riodikach. Neni proto tieba opakovat kriti-
ku ptredvidatelného déje a hollywoodskych
klisé, ani pét chvalu na kouzla pocitacové
animace ¢i 3D technologii. Budeme spise
polemizovat s ¢asto opakovanym povrch-
nim tvrzenim recenzenti, Ze Avatar je ,,mi-
litantné ekologicky*‘. Pokusime se ,,zelenou
rétoriku® snimku rozkli¢ovat v Sir§im spek-
tru New Age.

Pise se rok 2154, Zemé je jiz zcela zde-
vastovana, lidé vSak expandovali do Kos-
mu. Na planeté Pandora hodlaji vytézit ne-
slychané nerostné bohatstvi, narazeji oviem
na nepochopeni domorodého obyvatelstva
- tiimetrovych modrych lidi — na’vi. Aby
ziskali suroviny bez nasili, vySlou mezi
Pandofany nékolik vyjednavaci — avata-
rt, - klonti tvofenych kombinaci DNA lidi
ana’vi, ovladanych na dalku lidskou mysli.

Avatar je ptibéhem konverze od lidské
hamiznosti a bezohlednosti k harmonii
a empatii na’vi. Kdyz hlavni hrdina, valec-
ny veteran Jake Sully, pfiléta na Pandoru,
vidime z raketoplanu nekonecné prale-
sy, domov na’vi. Pak se objevi ,,Pekelna
brana“ - piedél, za nimz se nachazi lidmi
dobyté uzemi - bezatésné povrchové doly.
Otazku, na jaké stran¢ lezi Peklo a na jaké
Rajska zahrada, nenechava rezisér a scéna-
rista filmu Kanad’an James Cameron dlou-
ho otevienou. Jake vtélen do svého avatara
poznava dechberouci krasy planety i jeji
,,divosské® obyvatele.

A¢ jsou avatafi domorodcim velmi
podobni, jejich diveru si neziskali. Byvaji
spiSe nenavidéni a nazyvani ,,snivci - dre-
amwalkers* nebo ,,démony ve falesnych
télech®. Uz z prvnich motivi vysvita, ze
avatar Jakea Sullyho bude vyjimkou. Jeho
ptredurceni pro kli¢ovou roli vyciti jak pfi-
roda (sleti se okolo néj semena posvatné-
ho stromu - dobfi duchové), tak duchovni
vudkyné (tsahik) na’vijského kmene Oma-
ticaya, jeZ pozna vyznam Sullyho podle
chuti jeho krve.

Jake ziska privilegium ucit se na’vij-
skému zplisobu zivota. Poznava, ze kazdy
Pandofan je nadan Sestym smyslem, pro
ktery ma, na rozdil od ¢lovéka, télesny or-
gan. Jde o jakysi cop s predivem nervovych
vlaken (tsahaylu), s jehoZ pomoci se na’vi
(i avatarové) mohou napojit na jakéhokoli

spojit mezi sebou a uzaviit tak monogamni
obradii pro pouzivani tsahaylu je ritual lo-
vecké dospélosti — souboj s ptakojestérem
(drakem) ikranem. Kdyz je na’vi ,,pfipra-
veny“ odebira se ke sletisti ikrand. Svého
draka si nevybira, podstoupi zapas s tim,
ktery ho napadne a bude jej chtit zabit.
Zvitézi-li, spoji s nim svij cop a tak jej
zkroti. Z nebezpecného zabijaka se razem
stane vérny, mysli svého pana se ochotné
podrobujici letecky dopravni prostredek.

Cela Pandora je jednim propojenym,
velkym zivym organismem. Sully pozna-
va, ze vSe Zivé na planeté, véetné na’vi,
patii do toku proptjcené energie, ktery se
vyléva a po smrti opét sléva do bohyné
Eywy, slozené ze vsech zivych i mrtvych
bytosti. Vuli bohyné poznavaji a tlumoci
jiz zminéni tsahikové. Velka Matka Eywa
se ve sporech zpravidla nestavi na zadnou
stranu, jen strazi rovnovahu zivota.

Jsou-li na’vi nebo cela planeta v ohro-
zeni, povstane mezi modrym lidem Toruk
Makto, bojovnik, jenz si dokaze podrobit
ktery lovi ikrany. Ziska tak respekt vSech
kmend na’vi a sjednoti je. Doposud se To-
ruk Makto objevil pétkrat. Nyni se blizi
vale¢nd apokalypsa, vyjednavacsky plan
s avatary zkrachoval a 1idsti kolonizatofi
si cht&ji vzit nerostné bohatstvi nasilim.

Svét Pandory zfetelné ztélesiuje mno-
hé ze synkretickych predstav New Age.
Cop tsahaylu umoziuje kazdému na’vi
realn¢ smyslové prozivat vjemy, které (jak
se domnivaji) duchovné prozivaji pfizniv-
ci riznych smérd Nového VeEku. Soucasti
napf. Samanskych rituald, holotropniho
dychani nebo experimentovani s drogami
byva rozsifené védomi, duchovni sjedno-
ceni a spoluprozivani se zvifaty, rostlinami
nebo s celou piirodou.

Jako podobenstvi lze vnimat boj s dra-
kem ikranem. Je tfeba mit odvahu a jit
do rizika; co t¢€ nezabije, to té posili. Pod-
le mnohych mistrti je potfeba rezignovat
na své vlastni télo a rozum, aby byly do-
byty duchovni kvality. Ovladnuti ikrana
a ziskéani schopnosti Iétani lze vnimat ne-
jen symbolicky, jako duchovni probuzeni,
nektefi magoveé a jogini tvrdi, ze dokazi
létat ve svych astralnich ¢i dokonce fyzic-
kych télech.

Myslenka planety jako jednoho organis-
mu zieteln€ prameni z hypotézy Gaia. Jeji
autor James Lovelock tvrdi, ze celd Zemé je

vanim povsechnych ekologickych, nikoli
vsak etickych zasad, jako by byla odrazem
radikalni zelené politiky a zaroven propa-
gaci ,,piirozené” autonomni moralky - obé
je opét blizké filosofii New Age.

Kdyz Jake Sully poznava pfirodni
chram - ,posvatny strom hlast“, kde je
spojeni s Eywou (a v§emi mrtvymi pied-
ky i jejich myslenkami) nejintenzivnéjsi,
nelze si nevzpomenout na teorie o kolek-
tivnim nevédomi ¢i o knize zivota Aka-
Sa nebo na severské myty o Yggdrasilu,
svétovém stromu, jehoz kofeny prorastaji
a drzi celé byti.

Nezanedbatelnym motivem, ktery se
objevuje jak v Avataru, tak v New Age,
je fada riznych videt (ucitelir), ktefi jsou
si navzajem rovni. Postmoderni vnima-
ni odmita jednu Pravdu, ale ptipousti, ze
na svét prichazeji osviceni jedinci, ktefi
nabizeji spravné cesty. V historii Pandory
také nefiguruje jen jeden, ale pét spasitelt
Toruk Makto.

Abychom dokoncili nasi struénou ana-
lyzu, musime nyni ¢tenafi prozradit pointu
filmu. Finale zcela proméni Sullyho osud
a postavi jej do bozské role spasitele. Jake
v modré kizi avatara nejprve zkroti draka
toruka (v feéi na’vi ,,posledni stin®, tedy
smrt) a stane se tak Sestym Toruk Makto.
Postavi se v ¢ele na’vi proti vlastni uzur-
patorské lidské rase a Pozemstany vyZe-
ne (odvrati tak smrt). Sullyho modlitby,
oproti zvyklostem, vyslysi samotna Eywa
a v rozhodujici fazi boje vzbouti pfirodu
proti agresorim. Nakonec Jake pfemize
smrt i fyzicky. Ve svém lidském téle dobro-
volné zemfie a necha se Eywou definitivné
prevtélit (vzkiisit) do svého avatarského
modrého téla. Titul ,,avatar - sestup, vtcle-
ni boha - mu nyni patii i v plném pivodnim
slova smyslu.

Mohlo by se zdat, ze Avatar je oslavou
novopohanského duchovniho probuzeni
a souziti se zbozstélou ptirodou. Cameron
jde vsak dal, inspirovan vizemi New Age
totiz hleda propojeni ducha s hmotou a vé-
dou (napt. Jung, Capra, Sheldrake). Celym
filmem se nesou letmé ,,materialistické*
naznaky. Nejen Sesty smysl na’vi pracuje
na hmotné bazi, védci prizkumnici zkou-
majici ptirodu Pandory v télech avatarQ se
pocitaci napoji na jeji globalni elektroche-
micky nervovy systém. Dokazi tedy konec-
n¢ detekovat nejotiepanéjsi postulat New
Age - duchovni ,.energii*, dokazi zméfit
bohyni Eywu.

zivocicha, proniknout do jeho citéni a vni-  Zivou samoregulujici se bytosti. Neosobni u
mani, ptipadné jej ovladat. Mohou se také  bohyné& Eywa bdici piedev$im nad dodrzo- Martin KoFinek
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| Uvodniky

I. O. Stampach, Soucasny atheismus, &. 2,
S. 37; Nabozenstvi a média, ¢. 4, s. 109; Z.Voj-
tiSek, Nabozenstvi a nasili, ¢. 1, s. 1; Svédkové
Jehovovi v Dingiru, €. 3, s. 73.

| Recenzované texty |

Clanky: M. Dojéar, Mystickd skiisenost: Jed-
na, alebo mnoha? ¢. 4,s. 110-111; T. Kottano-
va, Rastafari — vira, nebo protest? ¢. 1, s. 2-4;
V. Ronovsky, Jak interpretovat Buddhismus Di-
amantové cesty, €. 3, s. 77-79; J. Suser, Mytus
duchem cirkve, &. 3, s. 74-76; L. Stursa, Nad-
prirozené planovani rodicovstvi, €. 2, s. 38-41.
Z domova: A. Hudakova, Veganstvi jako lék
& 4,5, 112-114; V. Machalek, Ces-
ti muslimové v mezindboz'enském dialogu, ¢. 2,

pro planetu,

S. 4-7, B. Spalova, Jednota bratrska globalm
i lokalni, ¢. 3, s. 81-83.

Zahranici: M. Mrazek, Lefebvrovo hnuti
na krizovatce? ¢. 1, s. 8-9; J. Vogel, Spéji cirk-
ve k ,,jednoté v diverzite“?, ¢. 4, s. 116-117;
Z. Vojtisek, Zdakon proti sektam ve Francii,
¢.2,s.44-45.

Téma: T. Bubik, NabozZenstvi prismatem védec-
kého atheismu, €. 2, s. 52-54; M. Cejka, Juda-
ismus a nasili v Izraeli, ¢. 1, s. 12-13; P. P. Du-
Sek, Vse pro spasu, €. 3, s. 88-91; P. HoSek, Biih
je mrtev! €. 2, s. 49-51; J. Hrdli¢ka, O Volné
myslence CCS(H), &. 2, s. 55-57; T. Huspeko-
va, Nasili, nendsili a hindutva, ¢. 1, s. 14-16;
O. Ipser, Obraz cirkvi v ceskych médiich, ¢. 4,
s. 126-129; M. M. Maly, Zmeny v Bozi organi-
zaci, €. 3, s. 86-88; L. Martinkova, Krestané
¢.4,s.123-126;
B. Ostiansky, Vaimani islimu v Cesku, &. 4,
s. 120-122; J. SuSer, Marx, Bondy, Ziek, &. 2,
s. 58-61; O. gtampach, Nabozenstvi a nasili,

v socialnich sitich na Internetu,

¢. 1, s. 10-11; Typologie atheismu, €. 2, s. 46-
48; Z. Vojtisek, Novd hnuti: vyvoj a selhdvani,
¢. 1, 5. 20-21; Vyvoj spolecenstvi Svédkii Jeho-
vovych, €. 3, s. 84-85.
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Nerecenzované texty
v hlavnich rubrikach

T. Halik, Média — nabozenstvi nasi doby? ¢. 4,
s. 118-119; T. Novotny, Svatek Purim a ndsili,
¢. 1, s. 19-20; J. Stiibrny, Riist, nebo krize?
&. 3, s. 92-93; I. O. Stampach, Dvandct bodii
z Berlina, ¢. 3, s. 80-81; Z. Stipl, Problém kon-
verze v Indii, ¢. 1, s. 17-18; P. Velechovsky,
¢. 3, 5. 94-95;
Z. Vojtisek, Svoboda pro mé stala skutecnosti,
¢.3,5.96-97; Jen tuseni souvislosti, ¢. 4,s. 115.

Ti, kdo jsou soucadsti Antikrista,

| Rozhovory |

(s D. Cohn-Sherbokem), ¢. 1,s.24-25; Prekle-
nout vzdalenost mezi dvéma svéty (s D. Rau-
sem), €. 4, s. 132-133; P. HoSek, M. Mrazek,
Nevycitat muslimim Bin Ladina (s M. Juergens-
meyerem), ¢. 1, s. 22-23; M. Mrazek, Nebyt
pasivnimi otroky uvnitt medialni sité (s J. Vol-
kem), €. 4, s. 130-131; Z. Vojtisek, K poznani
hodnoty Zivota neni tieba ndabozZenstvi (s prof.
0. Fundou), ¢
buje kazdy (s J. Heftem), ¢

Udalosti |

D. Herman, Navstéva Benedikta XVI. v Izra-
eli, ¢. 2, s. 67; P. HoSek, Preklady Bible, ¢. 3
s. 101; V. Machalek, Dalsi déjstvi ,, boje o me-
¢. 3,s.100; M. M. Maly, Svédkové Jeho-
vovi ve Svédsku pozadali o statni dotace, &. 4,

.2,8.62-64; Nabozenstvi nepotie-
.2,8. 64-65.

P
situ "™,

s. 136; T. Novotny, Rozhovor s publicistou Ja-
nem Schneiderem o rozruchu zpuisobeném vyro-
ky biskupa Williamsona, ¢. 1, s. 29; P. Velechov-
sky, Idealni org Scientologické cirkve v Malma,
&. 2, s. 66; Z. Vojtisek, Konec Skoly budouc-
nosti, ¢. 1, s. 29; Stihani Parsifala a jeho part-
nerky zastaveno, €. 2, s. 66-67; Scientologicka
Skolav Brné, ¢. 2,s. 67-68; Rathajatra podruhé
v Praze, €. 3, s. 100; Karmapa zasvécoval v Te-
novicich, ¢. 3, s. 101; Krize v Jednoté bratrske,
¢. 4, s. 137-138; Rozsudek nad francouzskymi
scientology, €. 4,s. 136-137; J. Voradek, Pravni
bitva o nabozenskou svobodu ve Francii, ¢. 4,

s. 137; 1.O. gtampach, Oteviend rimska naruc
pro anglikany a starokatoliky, ¢. 4,s. 136; red.,
Dialog v brnénské mesité, €. 1, s. 28-29.

o souasr

ousasns nébozonske saénd

| Recenze

O. Berének, P. Tupek, Dvoji tvar islamské cha-
rity, Centrum pro studium demokracie a kultu-
ry 2008 (J. Suser, €. 1, s. 32-33); V. Exnerova,
Islam ve Stfedni Asii za carské a sovétské vla-
dy — na prikladu jednoho z center oblasti, Fer-
ganské doliny, Karolinum 2009 (B. Ostfansky,
¢. 1, s. 31-32); M. Farek, Hnuti Haré Krsna :
Institucionalizace alternativniho nabozenstvi,
Karolinum 2008 (1.0. Stampach, ¢&. 2, s. 69);
I. Ishak, Muhammad: Zivotopis Alldhova pro-
roka, LEDA 2009 (A. Smutny, ¢. 3, s. 104);
H. Kiing a dal$i, Svétova nabozenstvi, série
videopotradt, Filmexport Home Video 2009
(1.O. Stampach, &. 4, s. 140); M. Nakoneé-
ny, Lexikon magie, Argo 2009 (P. Kalac, ¢.4,
s. 139); Z.R. Nespor, Ne/nabozenské nadéje in-
telektualti: Vyvoj ¢eské sociologie nabozenstvi
v mezinarodnim a interdiciplinarnim kontextu,
Scriptorum 2008 (M. Mrazek, ¢.3, s. 102-103);
B. Osttansky, Mala encyklopedie islamu a mus-
limské spolecnosti, Libri 2009, ¢.3, s. 103-104);
Promény: Nezavisla revue pro duchovni kulturu,
Triton, ¢. 1/2008, zima 2008/2009, jaro 2009
(I.O. Stampach, ¢&. 2, s. 68-69); D. Self, Ency-
klopedie svétovych nabozenstvi, Karmelitan-
ské nakladatelstvi 2009 (K. Dékanovska, €. 4,
s. 139-140); M. Zavis, Repetitorium z religio-
nistiky 1., Univerzita Komenského v Bratislave,
2008 (M. Doj¢ar, €. 2., s. 69-70).

| Reportaz |

J. Kubasek, Sebezdokonalovani je dnes in,
¢. 3, . 105-106.

| Prace studenti |

A. M. Dostalova, Zetgeist, ¢. 2, s. 70-72;
M. Studnickova, Buddhistické komunity II.,
¢. 1, s. 33-36; M. Vinklat, ProZijte sami sebe,
¢. 3,s. 106-108.

| Esej

J. Jandourek, Rimsti katolici a média, &. 4,
s. 141-142; R. Matulik, Anatomie medidalniho

farare, ¢. 4, s. 143-144.

Rejstrik pripravila Andrea Huddkova.
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COTO JE
ISLAMOFOBIE?

P¥i redakéni praci nad ¢lankem Bro-
nislava Ostiranského ,,Vnimani islamu
v Cesku® (Dingir 4/2009) navrhl jeden
z €leni redakéni rady vloZit vyraz ,,is-
lamofobie“ a od néj odvozené vyrazy
do uvozovek. Z redakéniho rozhovo-
ru vybirame nasledujici argumenty.
(redakce)

V listopadovém Svycarském referendu se
57% hlasujicich vyjadtilo pro zékaz staveb
minaretd u tamnich mesit. O den pozdé&ji
vyhlasily némecké Casopisy nejlepsi po-
vésti internetové hlasovani, v némz se meéli
ucastnici vyjadrit k otdzkam Svycarského

inzerce

referenda: 80% a vice se jich vyjadtilo proti
budovani muslimskych svatostankt ve své
zemi. Je ovSem mozné Ctyii pétiny popu-
lace oznacovat za islamofoby? A co to je
vlastn€ za termin ,,islamofobie‘“? Patfi tento
termin do odborné religionistické, psycho-
logickeé ¢i sociologické literatury?

Na prvni pohled je zfejmé, ze slovo
»islamofobie* se tvaii jako psychologic-
ky termin. Podle Mezinarodni klasifikace
nemoci ICD 10 pfedstavuji fobie uzkostné
stavy vyvolané vécmi ¢i stavy, které ,,bézné
nejsou nebezpecné®. Islamofobie by tedy
meéla byt patologickym stavem nepfime-
fené uzkosti z islamu, ktery ... pfece neni
vibec nebezpecny. Jestlize je ale oznacova-
no 80% lidi v tomto smyslu za patologicky
uzkostné zabednénce, vnucuje se otazka,

ZODPOVEDNOST MA SVOJI ZNACKU

kdo je vlastné nositelem psychopatologie.
Kdo rozhoduje o pfiméfenosti ¢i nepiimeé-
tenosti lidské uizkosti? Nejde v ptipad¢ ,,is-
lamofobie™ o pouhou odsuzujici nalepku,
ktera vyjadtuje ,,fuj-postoj* toho, kdo timto
slovickem nalepkuje, nez Ze by vypovidala
konkrétni psycho- ¢i sociologické charak-
teristiky nalepkovanych? Domnivam se, ze
tomu tak je a Ze tento termin by se v odbor-
nych textech nemél vyskytovat.

Prokop Remes

Chapu Prokopovu vytku, vSechny etablo-
vané vyrazy tohoto typu Ize pouzit i s ide-
ologickou intenci. Sam jsem nékolikrat
pobavené sledoval, jakym zplsobem po-
uzivaji ¢esti zurnalisté slovo antiameri-
kanismus. Nicméné dopliuji ke zvazeni:
1) Némecko ma pres 200 mesit s minare-
ty a pfes dva a pul tisice modliteben pro
muslimy, na rozdil od Svycarska by zde
ustavni zakaz minarett asi nikdy neprosel.
Prizkumy vefejného minéni se tu délaly
uz mnohokrat s riiznymi vysledky, ale zda
se, ze ani Némctum nejsou piedsudky cizi.
Rozhodné je vsak situace nesrovnatelna se
Svycary (coz koresponduje mj. také s 1épe
reflektovanou historickou zatézi - Svycar-
sko napf. nedavno ukazalo svou neocho-
tu odskodnit obéti své vlastni kolaborace
s nacisty v kauze Joseph Spring). Za re-
prezentativni se povazuje pruzkum, ktery
provedli Leibold a Kiihnel v r. 2005 (zde
27% dotazovanych zatazeno jako jedno-
znacné islamofobni ve svych postojich)
2) V socialni psychologii existuji studie
o vzniku predsudki, pficemz je uziva-
no i slovo xenofobie - zatim snad nikdo
neprotestoval, ze by to bylo ideologic-
ké. Podobné slovo islamofobie jiz veslo
do sociologickych studii, napt.: HALM,
Dirk; LEOKOVA, Marina & YETIK, Ze-
liha: Pauschale Islamfeindlichkeit? Zur
Wahrnehmung des Islams und zur so-
zio-kulturellen Teilhabe der Muslime in
Deutschland. In: JAGER, Siegfried &
HALM, Dirk: Mediale Barrieren? Rassis-
mus als Integrationshindernis. Miinster:
Unrast, 2007. - SCHIFFER, Sabine: Der
Islam in den Medien. Ein Beitrag der Me-
dienpddagogik zur Rassismusforschung.
In: Medien und Erziehung. Nr. 2/2005.
3) Ze je strach z islamu velmi rozsifeny
po celém zapadnim svété, je obecné zna-
mé. Je otazka, zda xenofobie piestane byt
xenofobii, kdyz se stane KVANTITATIVNI
normou. Neni uz nadvaha nadvahou, kdyz
ji trpi kazdy druhy Evropan? Prestavaji
byt predsudky vié¢i Romim predsudky
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polemika

tim, Ze se staly soucasti ceského koloritu?
Pokud vam to souslovi pfesto pfipada ne-
ptijatelné, pak navrhnéte, jak jej nahradit.
Ale do uvozovek bych adjektivum isla-
mofobni nedéval - signalizuje to ironicky
odstup ve smyslu pochybnosti o existenci
takového jevu. A to uz bychom mohli dévat
do uvozovek i antisemitismus. Jeden pfi-
klad za vSechny: Marwa Ali El-Sherbini
byla ubodana pfimo v soudni sini v Draz-
d’anech - z islamofobnich diivodid. Zda se
pfitom mizeme ironicky usmivat nad ide-
ologi¢nosti toho vyrazu, nevim, nevim...
Pavel Dusek

Diky za poznamky k uzivani terminu ,,is-
lamofobie®, i kdyz mé nikterak nepfesved-
¢ily, ze uzivani slova ,,islamofobie* ¢iijen
,xenofobie* neni NEPREDSUDECNYM
nalepkovanim. Smysl téchto termint je
podle mé naprosto jasny - pon€kud ura-
zejici oznaceni lidi, ktefi nejsou natolik
~multi-kulti jako nalepkovac sam. Termin
»islamofobie“ neni - pokud vim - NIKDE

=  Dokonceni poznamek ze strany 17.

3 A stézuje si, ze tak fada jeho kolegi necini. Nejeden
religionista misto toho sahne k ,,n&jaké encyklopedii,
zalistuje ve Frazerovi...obratné se vyvlékne z prace,
ktera se od n&j jako od historika nabozenstvi o¢ekavala:
byt informovan o vysledcich svych kolegt, odbornik
zjinych obori...* ELIADE, Mircea: Mefisto a androgyn.
Praha: OIKOYMENH, 2007. s. 156.

4 Ibid., s. 156-158.

5 ELIADE, Mircea: Déjiny nabozenského mysleni I:
Od doby kamenné po eleusinska mystéria. Praha: Ol-
KOYMENH, 1995. s. 17; ELIADE, Mircea: Mytus
o vécném navratu. Praha: OIKOYMENH, 1993.s. 11-18.

6 Ibid., s. 21-29.

7 Ibid., s. 25-29.

8 Srv.: ELIADE, Mircea: Posvatné a profanni. Praha:
Ceska kfestanska akademie, 1994. s. 144, 145.

9 Nejde jen o piedpovedi. Jde téz o snahu desakralizovat
svét, ,,osvobodit se* od posvatna. Snad lze misto o oceka-
vani zaniku nabozenstvi mluvit o priani téhoz - srv. Ibid.,
s. 141-142; srv. t¢z SCHAEFFLER, Richard: Nédbozen-
ska kreativita a sekularizace v Evropé od osvicenstvi.
In: ELIADE, Mircea: Déjiny nabozenského mysleni IV:
Od epochy objevii po soucasnost. Praha: OIKOYMENH,
2008. s. 447-453.

10 ELIADE, Mircea: Posvatné a profanni..., s. 145. Srv.
téz psychologicky vyklad: RICAN, Pavel: Psychologie
nabozenstvi a spirituality. Praha: Portal, 2007. s. 23-25.

11 ELIADE, Mircea: Posvatné a profanni..., s. 145.

12 Napt. VOEGELIN, Eric: Die Politischen Religionen.
Wien: Bermann-Fischer, 1938.

13 Elizabeth K. Nottingham analyzuje skryté religiozni
prvky mimo jiné v nacionalismu, faSismu ¢i socialismu.
- NOTTINGHAM, Elizabeth K.: Religion and Society.
New York: Random House, 1954.

14 WAARDENBURG, Jacques: Religion und Religionen:
Systematische Einfiihrung in die Religionswissenschaft.
Berlin/ New York: Walter de Gruyter, 1986. s. 234.
Waardenburgovu ponékud vagni formulaci precizoval
Giinter Thomas ve své studii o ritualnich a ndbozenskych
funkcich televize. Z jeho pojmové jasnéjsiho vymezeni
zde vychazime. Srv. THOMAS, Giinter: Medien, Ritu-
al, Religion: Zur religiésen Funktion des Fernsehens.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1998. s. 356.

15 K netnavnym kritikiim patii: T. Alliband, E. Leach ¢i J.A.
Saliba, k Zakiim a obdivovatelim H.P. Duerr, T. Altizer,
M.L. Ricketts. U nas k Eliademu pfistupuji s respektem

definovan a Mezindrodni seznam nemoci
ICD 10 tento termin nezna (byt fobie jako
takové jsou presné definovatelné psycho-
patologické terminy).

Kdyz budeme podle mého soudu tak-
to zonglovat s nekorektnimi terminy, pak
i uzivatel slova ,islamofobie* mtze byt
oznacen za xenofoba, protoze se predsu-
dec¢né boji téch, kdo se boji isldmu, a vSech-
no se zac¢ne totalné zmotavat v blabolech.
Podle mé by vSechna tato slova méla byt
z odborné sociologické i religionistické li-
teratury vypusténa. Kdyz se ze sociologic-
ké literatury mohlo zacit vypoustét slovo
»sekta®, neni sebemensiho divodu, pro¢
by zde méla setrvavat slova jako ,,islamofo-
bie*“. Vymyslet adekvatni termin (,,islamos-
kepticismus®, ,,islamokriti¢nost* apod.) by
vibec nemél byt problém.

Prokop Remes§

Se zdjmem jsem si polemiku precetl. Po-
jem ,.islamofobie pouzivam, byt si dob-
fe uvédomuji, Ze mize byt vniman jako

M. Balaban, L. Hejdanek ¢i P. Hosek. Kriticky odstup
vicéi nému ma tzv. Brnénska skola, kterou ovlivnil pravé
Waardenburg.

16 Luckmanova kniha ,, The Invisible Religion® vysla
r. 1967 v New Yorku. Zde podle némeckého vydani,
které obsahuje téz ptehledné shrnuti recepce Luck-
mannova dila v sociologii nabozenstvi: LUCKMANN,
Thomas: Die unsichtbare Religion. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1991.

17 TIbid., s. 50-61.

18 TIbid., s. 51-60.

19 Srv. Ibid., s. 19.

20 Ibid., s. 117-158. Srv. s. 50-53 (vzor Durkheima
a Webera!).

21 MYNAREK, H.: Religiés ohne Gott? Neue Religiositdi-
tin Selbstzeugnissen. Eine Dokumentation. Diisseldorf,
1983; TRUZZI, M.: The Occult Revival as Popular
Culture: Some Random Observations on the Old and
the Nouveau Witch, Sociological Quarterly 13 (1972).
s. 16-36; HONER, A.: Beschreibung einer Lebenswelt.
Zur Empirie des Bodybuilding. Zeitschrift fiir Sociologie
14, 2/1985; Bodybuilding als Sinnsystem. Elemente,
Aspekte und Strukturen, Sportwissenschafi 15, 2/1985.
s. 155-169; EDGELY, C.; EDGELY, B.; TURNER, R.:
The Rhetorics of Aerobics: Physical Fitness as Religion,
Free Inquiry in Creative Sociology 10, 2/1982. Stru¢ny
piehled vyse uvedenych piispévkt srv. LUCKMANN,
1991. s. 28-29 (pfedmluva Huberta Knoblaucha k ném.
vydani).

22 RITZER, George: The McDonaldization Thesis. London/
Beverly Hills: Sage, 1998.

23 LYON, David: Jezis v Disneylandu. Praha: MF, 2002.
s.210.

24 1bid., s. 21. - POSTMAN, Neil: Amusing Ourselves to
Death. New York: Viking, 1985. Cesky: POSTMAN,
Neil: Ubavit se k smrti. Praha: MF, 1999.

25 LYON, David: Jezis..., s. 24.

26 TIbid.,s. 21-24.

27 TIbid,s. 15.

28 TIbid.,s. 133-137.

29 LYON, 2002.s.19.

30 LYON, David: The Steeple’s Shadow: On the Myths
and Realities of Secularization. London/ Grand Rapids:
SPCK/ Eardmans, 1987. Stru¢né shrnuti viz. LYON,
2002.s. 14-15.

31 LYON, 2002. 95-102.

32 LYON, 2002.s. 96.

33 LYON, 2002. s. 30-35, 132-143,

»politicky nekorektni“. OvSem ¢inim tak
pro zjednoduseni, nebot’ se jedna o dosta-
te¢né zavedenou ,,ndlepku®, coz v§ak neni
dostate¢na omluva... OvSem, kdyz pisi,
musim (chci-li se v omezeném prostoru
vibec nékam dostat) chté nechté piijimat
celou fadu podobnych zjednodusujicich ¢i
zavadéjicich nalepek. Tak kuptikladu sam
Casto uvadim slovni spojeni ,,svét islamu®
¢i,,muslimska spolecnost®, pfestoze jsem si
veédom toho, Ze striktné vzato se jedna o ne-
korektni oznaceni, na néz bych si mel davat
pozor. Je to zkratka slozité, na jedné strané
snaha o tispornost a na druhé o preciznost...
Mimochodem - termin, jejz navrhuje pan
dr. Remes, ,,islamoskepticismus® se mi do-
cela libi, takze az se n¢kdy ze sttedoveku
dostanu v psani do zhavé soucasnosti, po-
kusim se jim obohatit svou slovni zasobu.
Se srde¢nym pozdravem

Bronislav Ostiransky
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NABOZENSTVI
NENABOZENSKEHO CLOVEKA

Jak jsme fekli, nendboZensky clovek v cistém stavu je fenomén spiSe vzacny, a to 1 v té nejdesakralizované;si
z modernich spolecnosti. VétSina ,,bezvérci se dosud chova nabozensky, aniz o tom vi. Nejde jenom o nepte-
berné mnozstvi ,,poveér* a ,,tabu* moderniho ¢lovéka, jez maji magickona-bozenskou strukturu i ptivod. Ale
moderni ¢lovek, ktery se citi nendbozen-
sky a domniva se, Ze je nenaboZensky,
disponuje dosud celou kamuflovanou
mytologii a ¢etnymi upadlymi ritualismy.
Jiz jsme se zminili o tom, zZe radovanky
doprovazejici Novy rok ¢i usazeni v no-
vém dom¢, jakkoli jsou laicizovany, maji
strukturu obnovného ritudlu. TyZ feno-
mén lze konstatovat u ptilezitosti oslav
a radovanek provazejicich svatbu ¢i na-
rozeni ditéte, ziskani nového zaméstnani,
spolecenského vzestupu apod.

Bylo by mozné napsat celou knihu o my-
tech moderniho ¢lovéka, o mytologiich
ukrytych v podivanych, které ma rad,
v knihach, které c¢te. Kino, tato ,,tovarna na sny*, pfejima a uziva nesc¢etné mytické motivy: boj mezi Hrdi-
nou a Obludou, iniciaéni souboje a zkousky, exemplarni postavy a obrazy (...)

VétSina ,,bezveérci* neni v pravém slova smyslu osvobozena od nabozenskych zpiisobli chovani, theologii
a mytologii. Vézi ¢asto hluboce v celé magickonabozenské zméti (...) Skutecné, Marxova beztiidni spolec-
nost a nasledné zruSeni historickych napéti maji sviij nejpiesnéjsi predobraz v mytu o Zlatém veéku, jimz se
podle tady tradic vyznacuje zacatek i konec Dé&jin. Marx obohatil tento uctyhodny mytus o celou zidovsko-
ktestanskou spasitelskou ideologii: na jedné strané profeticka uloha a soteriologicka funkce pficitané prole-
tariatu; a na druh¢ strané€ kone¢ny boj mezi Dobrem a Zlem, ktery 1ze bez potizi ptirovnat k apokalyptickému
konfliktu mezi Kristem a Antikristem, Gsticimu v rozhodujici vitézstvi Krista. (...)

Ale zasttené ¢i ipadkové zplisoby nébozenského chovani nenachazime jenom v ,,malych nabozenstvich*
¢1 v rozmanitych formach politické mystiky: rozpoznavame je také v hnutich, kterd se oteviené prohlasuji
za laicka, ba dokonce protindbozenska. Tak napt. v nudismu nebo v hnutich za absolutni sexudlni svobodu,
coz jsou ideologie, v nichZ miiZzeme deSifrovat stopy ,,nostalgie po R4ji*, touhu splynout opét s edenickym
stavem z doby pied padem, kdy neexistoval htich a kdy nebylo roztrzky mezi blaZzenosti téla a védomim.

.....

Z filmu Avatar.

.....

znovu ¢elil svym traumatim; z formalniho hlediska se tato nebezpecna operace podoba iniciaénim sestupiim

do ,,Podsvéti®, mezi zI€é duchy, a soubojiim s ,,obludami®. Prave tak jako zasvécenec musel z téchto zkouSek

vyjit vitézné, ,,zemfit” a ,,vstat z mrtvych®, aby tak ziskal ptistup k existenci pln¢ odpovédné a oteviené du-

chovnim hodnotam, musi dne$ni pacient Celit svému vlastnimu ,,nevédomi*, navstévovanému zlymi duchy
a obludami, aby nalezl dusevni zdravi a celistvost a s nimi téz svét kulturnich hodnot.

Mircea Eliade, Posvatni a profanni, prelozil Filip Karfik,

Ceskd kirestanskd akademie, Praha 1994, str. 143-145.




Mikdy isme se nemel tak dobde. Dodlo k obroeskému Hepseni eality owrdudd & wikly

v fekhch, Podet piiradnich drubii roste. Glabdlnd ateplovinl je nesmysing fikes, ®
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Zdenék Vojtisek, Mova nabozenska
hnuti a kolektivni nasili, Nakladatel-
stvi L. Marek, Bmo 2009, 460 stran

Kniha pojednava o pfipadech hro-
madnyeh vrazd, sebevratd, ozbroje-
neého povatanl, terorsiickeno loku,
masového (laky ze siramy stanich
ufadd a o dalsich nasiinych udalos-
tech | o hrozbach takowych udalos-
tl, které s& v poslednich tfcet ledech
sialy v souvisiosil & novymil nabaZen-
skiyml hnubimd. Podgrobne rozebEa
castu K nasil v devili kapitolach: Sva-
tyné fidu, Davidiani, Rad Slunedniha
chramu, Om Sinrikjo, Mebeska brana,
Fa-iun-kung, Hnuti za obnovu Desa-
tera bodich piikazani, Hauti Bhagva-
na Radinife, Imanuelité
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Témals poslednich ciss
Theasolicks spaledras] a j&i polradra sl
Wazeka Hﬂi 'l':"fm
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Bamanismits 3 necdamaniaTE
Mabeheatn 4 fdad

Khesmus
Bl Jahovoni & vivoy ieich spolatenshi
Madia a nabodansm

ne W sand.cr
v sl uftomich Easopsi, Ieksfonicky na
35 985 1% a TTT T2E TE5 nebo
amaian ra adminisiraced send.cz
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‘Wirtlara starsich fisal ja k disposici v redakci
{a=mal- dingir dingir.cz|
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Autar v téchto (a v meansi mife v dal-
gich) pfipadech hleda pravdépodob-
né pficiny toho, 2e 38 vziah urédého
nového nabokenského hnutl a okal-
nl spalatnost vyhrotl a2 Kk naslil, Uka-
2uja, e v tomto vztahu nazaleii jan
na nowych nabodenskych hnutich, ale
také na chovanl vnéldiho prostfedi,
na zplsobu fedenl jepich pravaihg poa-
stavenl, na mediaini interpretacl, na
Jadnani ruznych abtanskych Eniciativ
apod, Z fohoto poznatku vychazi kon-
kretn| deporuten|, jak tragickému vy-
viol WZiahu nowych nabodenskych hau-
ti & okolni spoletnost] pfedchazet,

Eniha je v distribuci Karmalitinského
nakladatelstyi (waswikarmal.cz) a v sili
daldich distributory,
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