PROC DINGIR

D¥ Nekteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu vkla-

daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které pted-
jimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napf. v klino-
pisnych textech vkladal pfed kazdou véc ze dieva (napf.
strom, ale i still nebo zidli) znak pro dfevo. Pied rybniky,
feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné exis-
toval i zvlaStni znak, ktery se musel napsat pied jméno
jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacéce, upozoriu-
jici na bozskost toho, co bude nésledovat, se vétSinou tika
podle starého sumerského oznaceni pro boha, DINGIR.
Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné viibec nejstar-

$im oznacenim pro bozZskou bytost, jaké zname.
D¥ Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako
(=

oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti _— e (PP

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né- Dianetické centrum nabizelo v praZském nakupnim centru Flora po nékolik dni méfeni
stresu. Méficim pfistrojem byl scientologicky E-metr. Foto: Ondfej VojtiSek.

muz ¢lovek hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR se
tak miZze pro nas stat symbolem jist¢ nezanedbatelného

rozméru lidstvi, ktery hleda néco, co ho piesahuje, na ¢em
se mize orientovat a k ¢emu mize smefovat. Tato lidska
turach a socialnich skupinach. A tak i v nasi soucasné
spolecnosti se setkavame s desitkami nejriznéjsich nabo-
zenskych a pseudonabozenskych skupin, jez jsou vyrazem
tohoto rozméru ¢loveka.

pozorovat tuto nabozenskou scénu a zamyslet
se nad tim, kdo nebo co je DINGIRem téch, kdo
se k témto skupinam hlasi, jak prave jejich DINGIR ovliv-
nyje jejich zivot a jaké formy jejich cesta za timto cilem
nabyva. Casopis DINGIR by tak mé&l pomoci porozumét
oblasti, ktera je od pradavna neodmyslitelnou soucasti

L\¥ Chtéli bychom se tedy rozhlizet kolem sebe,

zivota lidstva, a pfesto zlistdva pro mnohé nezmapovanou
krajinou. tn

V lednu byla v Praze oteviena prodejna s pravoslavnymi cirkevnimi potfebami ,,Agia

14 4
POZ ‘/ ANI sofia“. Foto: Zdenék VojtiSek.

AKONTAKTY HALALRO ...

frs yc dailis also 5 JUa ool
orientalni speciality/

Spolecnost pro studium sekt a novych nabozenskych smeé-
ri, Husnikova 2075 (budova FHS UK), 158 00 Praha 13,
navstévni hodiny v utery a ve ¢tvrtek od 15,30 do 17,30;
pravidlené seminare v aule hlavni budovy Fakulty huma-
nitnich studii UK, U Kf#ize 8, Praha 13 (blizko stanice
metra ,,Jinonice) vzdy ve Ctvrtek: 28. dubna (o meditacni

spolec¢nosti Fa-lun-kung s promitanim filmu) a 26. kvétna TRABICNT INDICKE SLADIOST
2005. T = "G el
&

Na 1. strané obalky: Miroslav Rada - Posledni vecere,
1987-89; 250x300 cm, acryl - olej, SRN, Bielefeld;
Oltami obraz - Bodelschwingh kirche (Voltmannstrasse
265, Bielefeld). Foto: Jan épll’chal.

TRADITIONAL INDIAN SWEETS
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Obchody se stravou, pripravenou podle naboZenskych predpist, nejsou ve velkych

Na proté&jsi strané (str. 1) obé fotografie z prazské
vegetarianské restaurace Balarama, provozované od-
danymi Krisny. Foto: Zdenék VoijtiSek.

meéstech uz niéim mimoradnym. Foto: Zdenék VojtiSek a Ondrej VojtiSek.




NABOZENSTVI A JIDLO

Ivan O. Stampach

Nébozenstvi uz neni statni moci omezovano a ohrozovano, ale pofad se
projevuje tendence urc¢ovat mu prostor, ve kterém se smi citit doma, a z jinych
oblasti zivota je vykazovat. Neskodné zbozné city a charita jsou uznavany
jako oblast, kde ma nabozenstvi bezesporu co délat. Jidlo mnoho dne$nich
lidi, zejména publicisti, kteti chtéji psat ,,védecky*, redukuje na cosi témet
technického, na ,,prijimani potravy“. Jde podle nich pfitom vlastné jen o piisun
stavebni latky (syceni) a energie (ziveni). Ti, kdo pfipominaji kulturni a socialni,
natoz duchovni aspekty jidla, se velmi tézko prosazuji. Nabozenstvi a jidlo se
bézné vidi jako oblasti, které maji sotva néco spole¢ného. Nanejvys se
s pobavenim pfipomenou komickeé jidelni predpisy a par podobnych kuriozit.

Historie i soucasnost mnoha nabozenstvi ukazuje, ze ¢innost tak pozemska
a télesnd, vSedni a kazdodenni, jako je jidlo, je s nabozenstvim tésn¢ spjata.
Oblast ducha neni odloucena od jidla a piti, dychani, péce o zdravi, partner-
skych a ptatelskych vztahi, prace a odpocinku. Obecna jidelni pravidla nemusi
byt jen snahou nabozenskych autorit ovladat sebemensi detaily zivota, posty
nemusi jen poskozovat zdravi a nejde v nich vzdy jen o ,,fale$ny asketismus®,
obradni hostina nemusi byt pouze naivni ,,jedeni boha“. Odbornici se zajimaji
o sit’ vazeb mezi nabozenstvim a jidlem.

S tématem Nabozenstvi a jidlojsme v Dingiru jiz déle pocitali. V fijnu 2004
pak svolala na toto téma do pardubického zamku Katedra religionistiky
a filosofie tamni univerzity dvoudenni konferenci s mezinarodni ucasti.
Konference probihala ve spolupraci a pod zastitou Ceské spoleGnosti pro
studium nabozenstvi. P&t ze sedmi ¢lankd naseho tematického bloku navazuje
na referaty autorti na této konferenci. Plna verze pfispévkt vyjde v dohledné
dobé¢ ve sborniku sttedoevropského religionistického sdruzeni CERES. Az
bude sbornik k dispozici, v Dingiru na néj upozornime.

Prehled tématu veetné kapitolky informujici o zminéné konferenci poskytuje
v ivodnim &lanku vedouci pardubické katedry Ivan Stampach. Tomés Novot-
ny, ktery ptisobi na ostravské univerzité a na Evangelické teologické fakulté
UK v Praze, se dlouhodob¢ zabyva judaismem. Jednim ¢lankem se zde vénuje
zidovskym ptedpistim o Cistych a necistych pokrmech, druhym symbolice
jidla. Teologizujici religionista Pavel HoSek se zabyva zptitomnénim Jezise
Krista v kitest’anské veceti Pané jako socidlni skutecnosti. Pracovnik bratislav-
ské katedry religionistiky Atilla Kovacs nabizi realisticky pohled na islamsky
postni mésic ramadan. Jeho kolegyné Miroslava Brynzova se zabyva jidelnimi
zvyklostmi kr§novského hnuti, zejména poskytovanim obétovaného pokrmu,
prasadam. Vegetarianstvi doporucované riznymi soucasnymi nabozenskymi
hnutimi kriticky rozebira dlouhodoby zajemce o tuto problematiku Jan Stastny.
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Daisetsu Teitaré Suzuki, prekladatel, ktery se stal duchovnim mistrem a ovlivnil cely Zapad

SUZUKI A POCATKY
ZENU NA ZAPADE

Jan Blahusek

Ze t¥i 2zaku japonského zenového mistra Séjena Saku vyslanych na poéatku 20. stoleti na Zapad, aby
tu Sirili dosud nepriliS znamy zenovy buddhismus, to byl Daisetsu Teitaré Suzuki (1870-1966), ktery
si vydobyl nejvétsi véhlas a svym celozivotnim dilem polozil zaklady vysokému ocenéni vychodoasijské

buddhistické kultury na Zapadeé.

Suzukiho Zivot a plisobeni na Zapadé
Suzukiho uéitel Séjen Saku, uznavany mistr
Skoly rinzai, zastupoval v roce 1893 bud-
dhismus pifi Svétovém parlamentu nabo-
Zenstvi v Chicagu a v roce 1905 podnikl velké
pfednaskové turné po Americe. Suzuki,
ktery se ptivodné zivil jako ucitel anglictiny
prekladatele. Samotny Suzuki odcestoval do
USA jiz v roce 1897 kratce poté, co ve svych
27 letech dosahl zenového osviceni (jap.
satori). V. Americe a v Evrop¢ potom dva-
nact let zil a pozdéji sem ze svého japon-
ského domova v Kamakuie ¢asto jezdival.

Suzuki se na Zapadé zpocatku vénoval
hlavné studiu zapadni filosofie a piekladani
klasickych textii mahajanového buddhismu
a zenu do anglictiny. Asi ve Ctyficeti letech
zahajil vlastni spisovatelskou a prednasko-
vou ¢innost, ktera ho postupné zavedla na
nejvyznamnéjsi americké a evropské univer-
zity av 50 letech i do vysilani americké te-
levize a na stranky Casopisi New Yorker,
Vogue atd. Soubézné se Suzukimu dosta-
valo stale vétsiho ocenéni i na jeho rodném
» Vychode®. To ho kromé jiného zavedlo jako
statniho hosta na turné po Indii, na post
profesora filosofie na Otani$ské universite
¢i roku 1949 do lina Japonské akademie
véd. Vyznam a rozsah Suzukiho myslenko-
vého dila ho postupné ovéncil neoficidlnim
titulem nejveétsi moderni odborné autority
na zen a jednoho z nejlepsich znalctt maha-
jénového buddhismu.

Krome¢ svych bohatych aktivit v Evropé
a zvlasté v USA se Suzuki také vyrazné
podilel na znovuoziveni buddhismu, zv1aste
laického, v Japonsku. Tam se se svou ame-
rickou manzelkou Beatrice Lane-Suzuki
velkou mérou podilel na vzniku a fungovani
vyznamné Vychodni buddhistické spolec-
nosti (The Eastern Buddhist Society).
Druhou svétovou valku Suzuki stravil pro

sviyj blizky vztah k USA a své hluboké mi-
rové presvédceni v podstaté v ,,domacim
vézeni“ v Kamakute. Dva roky po konci val-
ky si Suzukiho vyzadal japonsky cisaf, aby
mu Suzuki poskytl tvod do zakladl bud-
dhismu.

Suzuki byl dobrym pfitelem nejznamej-
$iho moderniho japonského filosofa Kitard
Nisidy. Na Zapade byl pfitelem takovych
osobnosti moderniho mysleni, jako byli
psychologové Carl Gustav Jung, Erich
Fromm, theolog Thomas Merton ¢i jeden
z ptednich buddhologt 20. stoleti Edward
Conze. Suzukiho blizkymi pfateli a zaky byli
také americky filosof a velky popularizator
asijského mysleni na Zapadé Alan Watts
a zakladatel a dlouholety pfedseda britské
Buddhistické spolecnosti (The Buddhist
Society) Christmas Humpreys. Na vzniku
této Spolecnosti mél Suzuki nezanedbatelny
podil. V jejim Londynském sidle pak casto
pobyval a vyucoval.

V jistém smyslu se da fici, ze vSichni
zapadni badatelé, ktefi se zabyvaji vychodo-
asijskym buddhismem a zv1ast¢ zenem, jsou
Suzukiho zaky, at’ uz pfimymi ¢i nepfimymi.
Dnesni prezidentka britské Buddhistické
spolecnosti, britska zenova mistryné Mjok-
jo-ni (Irmgard Schloegl), ktera také patiila
k Suzukiho osobnim zakiim, je v soucas-
nosti stale jednou z vid¢ich osobnosti za-
padniho buddhismu.

V souvislosti s $ifenim zenu mezi zapad-
nimi intelektualy bylo také velmi vyznamné
to, ze Erich Fromm (ktery sam dlouhodobé
praktikoval buddhistickou meditaci) spo-
le¢né s dalSimi psychoterapeuty a Suzukim
usporadal v roku 1957 ve svém mexickém
domove seminai Zenovy buddhismus a psy-
choanalyza. Jeho vysledkem byla spolecna
stejnojmenna kniha (Zen Buddhism and
Psychoanalysis, New York 1960), ktera je
dodnes jednim z nejcennéjSich piispévki
k dialogu mezi Vychodem a Zapadem. From-

mav pfitel, americky psychoanalytik David
Schecter, o setkani téchto dvou muzi fekl:
,»Bylo jasné, ze Fromm tehdy Sestaosm-
desatiletého Suzukiho miloval a obdivoval.
Fromm se zv1ast’ zajimal o proziti zkusenosti
tvorit jediny celek s pfedmétem vnimani -
tieba néjakou kvétinou - a vzdat se pritom
hranic svého Ja. Suzuki nejen o této zkuse-
nosti ucil, on ji zil, a Fromm se tomu chtél od
Suzukiho naugit.*!

Suzuki sice nikdy oficialné nepfijal roli
zenového mistra, ale (podle svédectvi téch,
kdo ho dobfe znali) jeho zivot zjevoval
moudrost a spontaneitu ¢loveka, ktery rea-
lizoval nejhlub$i mir a pravdu zenu. Takto
na Suzukiho vzpominal naptiklad Thomas
Merton: ,,Pti setkani s nim jste méli pocit, ze
jste potkali toho ‘Pravého Clovéka Bez Pre-
tvaiky*, o kterém mluvi Cuang-c” a zenovi
mistfi... Bylo to, jako kdyz kone¢né dorazite
do svého rodného mésta.*?

Pro Suzukiho byla hlavnim Zivotnim
poslanim jeho literarni a vzdélavaci ¢innost.
Skrze né sifil cestu poznani a Zivota v jednote
s absolutni skutecnosti, ktera prekracuje
vSechny protiklady a o které pod riznymi
jmény mluvi a opiti bozskou blazenosti basni
mystikové celého svéta. Suzuki k tomuto
poukazovani na hlubokou jednotu vseho
byti vyuzival jakékoli vhodné situace. Kdyz
meél napfiklad promluvit na Svétovém kon-
gresu naboZenstvi, poradaném v roce 1936
v Anglii na téma ,,Nejvyssi duchovni ideal®,
uvedl svou fe¢ prohlaSenim, ze mu fraze
,.Nejvyssi duchovni ideal* nic nefika. A na-
misto vSemi o¢ekavané piednasky o bud-
dhismu a zenu zacal mluvit o typickém
japonském domé se slaménymi dosky.
Mluvil o tom, jak Siroce jsou okna oteviena
do zahrady, jak cely diim tvofi se zahradou
ise svymi obyvateli jednotny celek, jak pfi-
roda, vy ajajsme jedno. Mluvil o kvétinach,
o stromech, o rybach a vod¢ v jezirku,
o tom, ze pro né¢j duchovni a materialni
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znamena totéz. Na pfitomné zapisobil do-
jmem ¢ilého postarsiho pana s nezapome-
nutelnym usmévem, naplnéného hlubokou
radosti ze Zivota.?

Jiny typicky piiklad Suzukiho Zivouciho
mysticismu a transcendentalismu uvadi ¢in-
sky (tchaj-wansky) pravnik, predni z autorti
taiwanské ustavy, soudce mezinarodniho
soudu v holandském Haagu, tchaj-wansky
vyslanec ve Vatikanu a uc¢enec John C. H.
Wu. Na tieti Filosoficke konferenci Vychod
- Zdapad, konané roku 1959 na Havaji, Suzuki
pri svém vystoupeni kromé jiného prohlasil:
,.Japonci ziji podle konfucianismu a umiraji
podle buddhismu.* Pfitomného Johna Wu
tato poznamka zaskocila. Nemluvil snad jeho
pritel prof. Suzuki tak ¢asto o nespoutané
energii a vitalité nasledovnikti zenu, a neni
snad po celé vychodni Asii a zvlasté v Ja-
ponsku rozsifeny zen jednou ze $kol bud-
dhismu? A tak pted zraky pfitomnych ucen-
ct vznesl namitku. Ale Suzuki odpovédél
se spontaneitou a piimocarosti pravého
mistra zenu: ,,Ziti a umirani je totéz!* Cely
sal buracel smichem. Wu na tuto piihodu
dale vzpomina: ,,Kazdy se smal, ocividné
na muj ucet... Ve skutecnosti neodpovedel
na moji otazku, ale pozvedl mé na vyssi
rovinu, do fiSe prekracujici logiku a myslent,
Zivot a smrt.“*

Suzukiho soubéZnici

Méné vyznamni, ale také daleziti byli pfi
Sifeni zenu na Zapad¢ dalsi dva japonsti
7aci Saku Séena, Njogen Senzaki (1876-
1958), piezdivany ,,Houba bez domova“
a Sokej-an Sasaki (1880-1950).

Njogen Senzaki se snazil spojit zen
s pragmatickou americkou kulturou a ostie
kritizoval zkostnatély japonsky ,,chramovy
zen“ jako z velké ¢asti pokleslou, duchovné
mrtvou a formalni zalezitost. Senzaki byl
zakladatelem prvnich zenovych meditac-
nich center na Zapade¢, zvlasteé v kaliforn-
ském San Franciscu a v Los Angeles. To
byly spole¢né s Havaji oblasti, které byly
tradicné jakymsi ,,pfedmostim* pro dalsi
Sifeni japonského zenu po Americe. Na Sen-
zakiho praci zde navazali vynikajici zenovi
mistfi Hakuun Jasutani (1885-1973) a Taizan
Maezumi (*1931).

Sokej-an Sasaki byl spole¢né se svou
americkou manzelkou Ruth Fuller Sasaki
zakladatelem Prvniho amerického zenové-
ho institutu (First Zen Institute of America)
v New Yorku. Vystizny je (Sasakiho) popis
jeho osobni zenové (mystické) zkusenosti:
,Jednoho dne jsem vymazal ze své mysli
vsechny pojmy. Vzdal jsem se kazdé touhy.

Odlozil jsem vSechna slova, jejichz pomoci
jsem myslel a setrvaval v klidu. Citil jsem se
trochu divné - jako bych byl do néceho uve-
den nebo jako bych se dotykal mn¢ nezna-
mesily... assst! Vstoupil jsem. Ztratil jsem
pocit ohrani¢eni mého fyzického téla. Mél
jsem samoziejmé kiizi, ale mél jsem pocit, ze
stojim ve stfedu vesmiru. Vidél jsem lidi
prichazejici ke mné, ale vSichni byli jednim
a timtéz ¢lovékem. Vsechno to jsem byl ja!
... nebyl jsem stvofen, byl jsem vesmirem,
zadny individudlni pan Sasaki neexisto-
val.®

Kdyz na Zapad¢ nastal v obdobi hip-
pies rozkvét ,,organizovaného* zenu a jeho
tradi¢nich instituci, klasterd, medita¢nich
center a Skol, délo se to na ptid¢ uz bohaté
,»-zurodnéné* neunavnym ptsobenim D. T.
Suzukiho.

Suzukiho uéeni
Srdcem Suzukiho zenu byla zkusenost osvi-
ceni. Kdyz se Suzukiho jednou ptali, jaké to
je byt osviceny, odpovédél: ,,Je to prosté
jako bézna, kazdodenni zkusenost,
jen asi pét centimetri nad ze-
mi.“¢ Jindy Suzuki popsal
satori jako nahly intuitivni
vhled do ptirozenosti véci
v protikladu k jejich ro-
zumovému pochopeni
a odkryti nového,
v bézném dualistickém
mysleni dosud nepred-
stavitelného svéta.
V ném jsou vSechny
protiklady sjednoceny
a harmonizovany do
konzistentniho orga-
nického celku, a zivot
tak ziskava Cerstvejsi,
hlubsi a vice uspoko-
jujici rozmér.” V feci
naboZzenstvi je to podle
Suzukiho ,,znovuzro-
zeni“ ,,vysvobozeni® ¢i
,,vzktiSeni®, v feéi filo-
sofie transcendovani
subjektu a objektu.?
V feci zapadni psycho-
logie se pak jedna
0 ,,0svobozeni nevédo-
mi* (Jung), ¢i,,integraci
arealizaci clovéka v jeho
psychické celistvosti‘
(Benoit).

Suzuki nebyl primarné -
hlasatelem zenu ani buddhis-
mu ani hlasatelem néjakého

Daisetsu Teitaré Suzuki.

sektarského fanatismu, ale predevsim prak-
tickym mystikem, ktery mluvil o zcela
univerzalni a vSem lidem pfistupné moznosti
poznat absolutni pravdu. Uceni a pfibchy
zenovych mistril pro néj byly jen pomoc-
nym prostfedkem k pfiblizeni této zakladni
zkuSenosti vSech velkych mystiki, filosofi
a duchovnich uciteld lidstva. Takto jedno-
duse (bez jakékoli slozité buddhistické ¢i
zenové terminologie) jednou popsal Suzuki
svou kazdodenni zenovou zkuSenost: ,.Zve-
dam svou ruku. Beru knihu ze stolu. Sly$im,
jak si pfed mym oknem hraji chlapci s mic¢em.
Vidim, jak nad nedalekymi lesy tahnou mraky
- v tomto viem praktikuji zen, Ziji zen. Zadna
diskuse, ani zadné vysvétleni nejsou nutné.
Nevim pro¢ - a necitim zadnou potiebu po
vysvétleni, ale kdyz vychazi slunce, cely
svét tanci radosti a srdce kazdého je naplné-
no blahem.“!?

Pro Suzukiho byl zen Cistou spiritua-
litou, prekracujici logické mysleni a jeho
protiklady, jména a slova, hranice kultur
anabozenstvi, a osvobozujici lidskou mysl

od vSeho zbyte¢ného zmatku
autrpeni. Neni toto vSe ale cesta
»Zpet*, vyzva k ,uteku” od
reality do vlastniho nitra
a k rezignaci na aktivni
pomoc druhym, tém mé-
n¢ Stastnym a trpicim
lidem ve svéte? Z po-
hledu Suzukiho zenu
nikoli. Suzuki jednou
prednasel o utiSeni,
pokoji a hluboké
moudrosti, které se
rodi z osviceni. Jeho
zapadni posluchac
se ho otazal: ,,Ale co
spole¢nost, profe-
sore Suzuki? Co dru-
zi 1idé?“ Suzuki se
na chvilku odmlcel
a pak s tsmévem
odpovédel: ,,Ale zad-
ni druzi nejsou.“!!
A jak se na sebe
a na svou vele-
uspéSnou  drahu
buddhistického
ucence a ,,zenového
apostola“ ve svété
dival samotny Suzuki?

Kdyz mlady Suzuki

dosahl zenového osvi-

ceni, obdrzel od svého
mistra Saku Séena nové bud-
dhistické jméno Daisetsu,
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z d o m o v a

Na svatbé Scientologické cirkve

OBRAD DVOJIHO
PRSTENU

znamenajici v japonsting ,, Velka snadnost*
¢i,,Velka jednoduchost®. Suzuki vsak svym
pratelim se smichem ¢asto fikaval, Ze to ve
skute¢nosti znamena ,,Velka stupidita“.'?

Zavér
Zkusenost zenového osviceni, bez niz neni
mozné zen plné pochopit, je podle zenu
pristupna vSem, buddhistim i nebuddhis-
tim, lidem nabozenskym i nenabozensky
orientovanym humanistim. Prokdzani toho,
ze podstatou osviceni neni v prvé fadé po-
chopeni tradi¢ni orientalni filosofie, ale
pochopeni podstaty lidské mysli a odhaleni
jejich skrytych potenciald, bylo prave vel-
kou zasluhou Suzukiho psychologizujiciho

pfistupu ke studiu zenu a mystiky.
Dosazeni osviceni proto neni nic¢im
obtiznym ani nemoznym, nebot’ se nejedna
o nic jiného, nez o urcity specificky zptisob
pochopeni vlastni mysli. Na druhou stranu
by ale bylo proti duchu celého Suzukiho
dila myslet si, Ze cesta k osviceni je né¢im
snadnym. Celou historii zenu se podle
Suzukiho jako ¢ervena nit tdhne boj proti
chybnému pojeti zenu, které z meditace déla
,cviceni v umrtvovani zivota“ a z takto
meditujicich neuzitecné jedince, parazitujici
na spole¢nosti.'* Bylo by pfenejmensim
nerealistické domnivat se, Ze zapadni zen
bude tohoto ¢i jinych omyli a bojui usetien.
||

Zdenék Voijtisek

V nedéli 30. ledna odpoledne je v prazském Dianetickém centru
prerusen obvykly provoz. Studujici odchazeji do kaple, nové
zarizené nevelké mistnosti v nedavno rekonstruovanych prostorach
centra. Mistnost se naplnuje, nékolik hostu zustava v chodbé
u otevienych dvef¥i. Zazniva sdlova pisen: Nadherna, nadherna lasko
postuj chvilku dyl... Svatebni obrad Scientologické cirkve zacina.

Reverend Btetislav Mrkos plisobi za fec-
nickym pultikem uvolnénym i distojnym
dojmem. Dlistojnost mu proptijcuje i Cerny
plast' s modrou podsivkou, kolarek a velky
scientologicky kiiz, zavéseny na krku. Po-
dobny kiiz nad nim na sténé a Vyznani viry
Scientologické cirkve zdobi prosté zafizenou
kapli. Narozdil od jinych kapli zde chybi
obraz zakladatele scientologie L. Ron Hub-
barda (1911-1986).

Reverend ¢te pasdz o lasce od liba-
nonského filosofa a spisovatele Chalila Dzi-
brana. Zni dal$i so6lova pisen a reverend
nékolika vétami oslovuje vSechny piitomné.

Pak se obraci na snoubence, pana Miro-
slava a sle¢nu Katefinu, a pfipomina jim, ze
budou sdilet spolec¢né $tésti, povinnosti
acile, tak dlouho, jak budou zivi. Na otazku,
zda jsou pfipraveni pojmout druhého za
svého manzela a manzelku, odpovidaji
snoubenci slovem ,,Ano®. Prostedi Spoje-
nych statl, kde scientologie pted pilstole-
tim vznikla, pfipomina reverendova vyzva
vSem pritomnym: ,,Existuje-li néjaky divod,
pro¢ by tito dva lidé neméli byt spojeni
v manzelstvi, necht’ je nyni vyslySen, anebo
at’je navzdy zaml&en.*!

Poznamky
1 FUNK, R., Erich Fromm, Lidové
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7 SUZUKI, D. T., Zen Buddhism,
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Mgr. Jan Blahisek (*1974) je
doktorandem na katedie religio-
nistiky na Evangelické teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Pra-
ze.

Svatba byla profesionalné
vedena. Jak casto délate
scientologické svatby?

Scientologové nejsou prili§
pro to, aby spolu zili bez
svatby, takze oddavame
Casto. V Basileji i v Praze
oddavam asi Sest az osm
part rocné. Delali jsme jiz
také svatby na Slovensku.
Jaka je kvalifikace pro
reverenda?

Reverendem Scientologické cirkve se miize stat jen auditor.
Kdyz jsem zacinal, stacilo, aby to byl auditor tfidy 0. Pod-
minky se béhem let trochu zménily a dneska musi byt
reverend auditorem tfidy 4. A musi samoziejmeé absolvovat
kurs pro duchovniho.

Uryvek z Chalila Dzibréna si asi vybrali svatebéané.
A co je vasim vkladem do obradu?

Do obradu vkladam jenom snahu, aby vsechno bylo dobie
pochopeno. Nevkladam zadny text, nedovolil bych si
doplnit ani Dzibrana ani Hubbarda.

Obrad je velmi jednoduchy a srozumi-
telny. Pomdhaji k tomu i takové vyrazy
jako ,,Dobre*, ,,Jdeme na to“ apod.

Tim se snazim obrad trochu odleh¢it. Aby
se ptitomni trochu uvolnili.

Miluvil jste peknou cestinou. Myslel jsem,
Ze uz dlouho Zijete v ciziné.

Odesel jsem v fijnu roku 1968, vratil jsem
se az roku 1990. Zvyknout si na ¢estinu
bylo ovSem po téch letech hodné tézké.
Bydlim v Basileji a sem obcas zajizdim,
protoze zde docasné plnim funkci du-
chovniho. Dokud mistni mise Sciento-
logické cirkve nebude mit vlastniho kap-
lana.

Jaka byla vlastné vase cesta ke scien-
tologii?

Zacal jsem v roce 1973. S jednim pfitelem,
slovenskym emigrantem, jsme se tehdy
dost intenzivné vénovali zenové meditaci.
Mél jsem pomémné dobré vysledky, ale
nebyly stabilni. A tehdy pfitel zkusil scien-
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Reverend se obraci nejdiive na Zenicha
a po vysloveni jeho slibu ho vyzyva, aby
vzal do ruky pfipraveny prsten. ,,Timto
prisaham a tobé slibuji,” opakuje po reve-
rendovi nejprve pan Miroslav, ,,ze t¢ budu
ctit jako svou Zenu, a timto prstenem té za
svou zenu hrdé ziskavam.* Sle¢na Katetina
se pak svému manzelovi zaslibuje slovy:
,,PTijimam tento prsten a manzela pted celym
svétem a zaslibuji se mu timto a vzdavam se
vsech drivéjsich zavazkd. Na tato slova
navléka pan Miroslav své manzelce prsten
a jejich role se v prisahach a slibech obra-
ceji.

Slavnost s prstenem je vrcholem obiadu
apravem mu dava jméno. Kromé této zkra-
cené verze obtadu dvojiho prstenu popisuje
silna kniha, nazvana ,,Vychodisko, sluzba,
obfady a kazani scientologického néabo-
Zenstvi“,? jesté dalsi obiady pro rtizné situa-
ce ve scientologické komunité: formalni
aneformalni scientologickou svatbu, obiad
jednoho prstenu a nezkracenou verzi ob-
fadu dvojiho prstenu.

Na konci obfadu reverend pronasi tato
slova: ,,Na tomto mist¢ stoji, ve v§i distoj-
nosti, Zena a muz, ziji od tohoto okamziku
jako jeden, nez ptijde den, kdy pouze télesna
smrt mize ukoncit toto spojeni. Budou spolu
sdilet sva trapeni i vitézstvi, §tésti i slzy,
slavu 1 dobrodruzstvi, a ptijdou spole¢né,

Vrcholna &ast obradu dvojiho prstenu v kapli Scientologickeé cirkve.
Foto: Scientologicka cirkev.

ruku v ruce, cestou Uspéchu a tézké diiny
této pozemské existence. - S pozehnanim
cirkve, prohlasuji vas za muze a zenu.“
Soélova piseii scientologickou svatbu asi
po pulhodince uzavird. Hosté ptichazeji
gratulovat, cinkaji pfipitky, k dispozici je
malé obcerstveni. Scientologické cirkviunas
nebylo udé€leno zvlastni pravo uzavirat
cirkevni siatky, a dokonce u nas jesté neni
jako nabozenska spolecnost ani registro-
vana. Snatek, ktery ma pravni platnost,

proto museli manzelé Miroslav a Katefina
uzaviit na ufadé. u

Poznamky
1 Slova obfadu jsou citovana podle The Background,
Ministry, Ceremonies & Sermons of the Scientology
Religion, New Era Publications International ApS,
Kodan 1999, str. 100-107, v piekladu, ktery laskavé
poskytl pan Bietislav Mrkos.

2 The Background, Ministry, ... str. 65-107.

PhDr. Zdenék Vojtisek (*1963) je odbornym asistentem
Husitské teologické fakulty UK, mluvéim Spolecnosti
pro studium sekt a novych nabozenskych sméri a §éfredak-

torem Casopisu Dingir.

tologii v Mnichové a pozval mne, Ze je to
pry néco podobného. Prvni muj kurz byl
kurz komunikace. To mné zménilo zivot.
Postupné se pak pridavala manzelka a déti,
protoze chtély poznat, co za tim je.

A pokracoval jste v Basileji.

Ne, V Mnichové. V Basileji tehdy nic
nebylo. Ja jsem byl vlastné jednim z prv-
nich scientologii ve Svycarsku. Zagali jsme
informacni kampan a s manzelkou jsme pak
roku 1975 otevieli misi v Bernu.

Bydlel jste ve Svycarsku, ale studovat
scientologii jste musel v zahranici.

Auditovan az do stupné Clear jsem byl
v Kodani. Tam jsem také dosahl stupné
OT 3. Pak jsem délal dalsi stupné na Flagu
v Clearwateru na Floridé.

Na jakém stupni operujictho thetana (OT)
tedy nyni jste?

Mam atestaci na stupen OT 4 a také flago-
vérundowny 10, 11 a 12, které jsou hlavné
pro stabilni exteriorizaci. Pomaha to také
pracovnikim v administrativé. Ja jsem

chtél diive delat spiSe administrativni ka-
riéru. Ale dnes Zziji pro auditing. To je ne-
smirné bohaté. Kdyz vidite, co auditing déla
s lidmi jako duchovnimi bytostmi, jak se tyto
vylupuji ze svych skotapek...

Zacal jste pred jednatriceti lety. Zmenilo
se néco ve scientologii za ta léta?

Zmeénilo se mnoho ve sméru kvality. Dokud
Ron cviéil supervizory, tak méli jeho kvalitu.
Ale pak zacali supervizofi cvicit dal$i super-
vizory a kvalita se pomalu rozmélnovala.
Dnes je to naopak. V poslednich 10 letech
se toho udélalo mnoho pro to, aby kvalita
byla stejna jak tehdy, kdyz to délal Ron. Dnes
jsou kurzy daleko propracované;jsi.

A naslo by se za ta léta néco, co by se vam
na scientologii nelibilo? Mel Hubbard na-
psat neco jinak?

Kdyz studuji Hubbardovy spisy, je pro mne
az nepochopitelné, jak na to mohl ptijit.
Vsechno presné sedi! V podstaté je to pro
mné bozské. Ja ho neuctivam jako Boha, ale
je mi jako velmi blizky ¢lovék. Nemam, co
bych k nému doplnil. V téch jeho prednas-

kach je tolik moudrosti, Ze se chodim na
kurzy vlastné zotavit... Urcité se aktualizuji
nekteré veéci, které jsou casteéné poplatné
dobg, kdy vznikaly. Ale zakladni véci jsou
trvalé.

Dékuji za rozhovor.

Slovnic¢ek
auditor: $koleny duchovni Scientologické cirkve,
ktery provadi auditing. Auditing je cilena
komunikace, jejimz cilem je dosahnout ur¢ité
duchovni trovné (Girovné 0-4).

reverend: je auditor, ktery ma kromé auditorského
tréninku i kurz pro reverenda a je opravnén
provadet scientologické obfady svateb, po-
hib, kiteni a dalSich.

zakladni duchovni stav ve scientologii, po-
dobny nirvang.

clear:

OT (operujici thetan): pokro¢ily duchovni stav jedince
(ducha), ve scientologii thetana, kde se po-
stupné rehabilituji schopnosti ducha az do
stavu plného osvobozeni se od kolob&hu zro-
zeni a srmrti.

flagovy rundown: specialni auditing, jehoZ cilem je plna
a stabilni exteriorizace ducha. Je dodavan
pouze na Flagu.

Flag: nazev jedné z nejvyssich organizaci cirkve na

svéte ve mesté Clearwater na Floridé. Dodavaji

se zde nejpokrogilejsi stupné OT a specialni
auditingy.

Slovnicek pripravil Bretislav Mrkos.
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za hranicli
Pfed deseti lety byl svét Sokovan teroristickym utokem v Tokiu
1 4

SPIRALA
KRIZi A NASILI

Zdenék Voijtisek

V pondéli 20. birezna 1995 v 8 hodin rano jelo pét ¢lenu japonské
nabozenské skupiny Om $inrikjé v péti raznych vlacich tokijského
metra. Vlaky se mély setkat asi ve ¢tvrt na devét na stanici Kasu-
migaseki, ktera se nachazi v centru mésta blizko policejni centraly
a dalSich vladnich budov. Kazdy z pétice ve svém viaku metra
propichl hrotem destniku igelitovy pytel se sarinem na podlaze
vagonu a urychlené se vzdalil. Cestujici zac¢ali kasSlat, zvracet, dusit
se a nékolik z nich zkolabovalo. Celkem bylo smrtelné jedovatym
nervovym plynem otraveno asi 5 tisic lidi, 12 lidi zemfelo.

Po této udalosti zavladlo nejen v Japonsku,
ale na celém svété zdéseni. Nejprve vyvolala
vlnu zdéSeni skutecnost, ze se jednalo
o prvni teroristicky utok chemickou zbrani.
Svét se obaval, Ze zacala nova éra terorismu.
Pak vyslo najevo, Ze désivy utok se ovSem
moc nepovedl: v té dobé Om Sinrikjo jiz
zvladala vyrobit daleko kvalitnéjsi sarin
a dovedla ho také rozptylit daleko Iépe nez
dirami v igelitovych pytlich. Ukézalo se, ze
teroristicky utok byl pravdépodobné pro-
veden narychlo a nebyl pfili§ pfipraveny.
V ptipadé skute¢né promysleného ttoku by
se obéti pocitaly na desetitisice.

Casem se zdéSeni vefejnosti jesté stup-
novalo zjisténim, jak snadno ziskala relativ-
n¢ mala a malo vyznamna nabozenska sku-
pina S$pickové technologie a spolupraci
Spickovych védci. A teprve postupné vy-
plyvalo na povrch, kolik ptedchozich vrazd,
chemickych utokl a dalsich zlo¢ini méla
Om $inrikjo na svédomi, nez ji jeji okoli
zacalo brat tak vazné¢, jak si zaslouzila.

O uceni Om $inrikjo referoval Easopis
Dingir jiz roku 1998.! Nyni se touto skupinou

zabyva ve dvou Castech. V tomto Cisle se
pokusime stru¢né vystihnout nasilnou
historii, ktera vyvrcholila onoho osudného
20. brezna 1995. Pro snadné pochopeni
vyvoje Om 8inrikjé rozdélime tuto historii
do tii etap a ponckud ji zjednodusime.

V piistim ¢isle se budeme zabyvat po-
stavou zakladatele a viidce Om $inrikjo,
ktery je znam pod svym druhym jménem
jako Soko Asahara, a jeho u¢enim. Zminime
i osud skupiny po roce 1995. V obou ¢astech
vychazime ptedevsim z praci americkeé reli-
gionistky Catherine Wessingerové? a prihli-
zime i k ¢eskému vydani vyborné prace no-
vinatre D. W. Bracketta.?

1. etapa: progresivni milenialismus

Historie Om inrikj6 za¢ina roku 1984. Tehdy
S6ko Asahara (jesté pod jménem Cizuo
Matsumoto) opustil nabozenskou skupinu,
jejimz byl clenem, a s 15 nasledovniky zalozil
skupinu vlastni. O rok pozdé&ji ziskal pozor-
nost médii tvrzenim, ze dokaze levitovat.
Tato zkuSenost ho v o¢ich vefejnosti méla
potvrdit jako toho, kdo vytvoii buddhistic-

kou idealni ti8i, Sambhalu. Asaharova sku-
pina se tak zacala profilovat jako milenialni,
tedy silné ocekavajici budouci kolektivni
blaZenost.* Na téma nadlidskych schop-
nosti, dosazenych diky askezi, vydal S6ké
Asahara v nasledujicich letech nékolik knih.
Prohlasoval, ze dokaze levitovat, proroko-
vat, uzdravovat, ovladat pocasi i ze ma
schopnost jasnovidnosti, telekineze apod.

V letech 1986 a 1987 navstivil S6ké
Asahara dvakrat Indii. Poprvé se po dvou
meésicich meditace v Himalajich vratil jako
dokonaly mistr. Pfi druhém pobytu se
v Dharamsale setkal s dalajlamou. Spole¢né
fotografie s touto oceniovanou duchovni
osobnosti pak v nasledujicich letech mno-
hokrat propagacné vyuzil. Roku 1987 jeho
skupina zménila jméno na Om $inrikj6 (Om
Nejvyssi pravdy).

V tomto obdobi je Asaharovo ucenti spi-
Se optimistické (viz ramecek ,,Katastrofic-
ky...). Varuje sice pred apokalypsou a sta-
novuje jeji datum na dobu mezi lety 1999
a 2003, ale dava nadéji, ze této udalosti je
mozné predejit rozsifenim Om Sinrikjo po
celém svété. Ma stacit, kdyz Om Sinrikjo
ziska 30 tisic lidi, ktefi se stanou sukési, tedy
zcela oddanymi zaky Asahary, zijicimi spolu
v komunitach. Idealni fiSe Sambhala ma
vzniknout postupné prostiednictvim budo-
vani tzv. lotosovych vesnic, v nichz ziji
Sukésové. Z lotosovych vesnic se spaseni
rozs§ifi nejprve do Japonska jako vyvolené
zem¢ a pak do celého svéta.

2. etapa: Zlom

Roku 1988 je mozné u S6ké Asahary re-
gistrovat prvni naznaky zasadni doktrinalni
zmény. Je mozné, Ze k vnitfnimu zlomu doslo
v souvislosti s Asaharovou nemoci, kterou
vysvétloval jako néasledek toho, Ze na sebe
bere Spatnou karmu téch, které zasvétil. Ve

* Slovo ,,milenialni* je odkazuje ke kiestanské predstavé
tisicileté fise pod bozi vladou.

Om Sinrikjo: utoky jedovatymi latkami, zkousky a havarie
Cerven 1993: zkouska zbran& hromadného niGeni pomoci obiiho rozprasovae na stiese tokijského ustiedi Om Sinrikjo; byla
rozptylena latka, o niz vedeni Om Sinrikjo piedpokladalo, Ze je to antrax; zahynuli ptaci, doméci zviata a rostliny; policii nebylo
dovoleno vstoupit na pozemky Om ginrikjé. Cervenec 1993: obyvatelé étvrti Kameido v Tokiu, blizko centra Om §inrikjo, si stézovali
na zapach plynu; policii nebylo dovoleno vstoupit na pozemky Om §inrikjé. 27. &ervna 1994 zasahl sarinovy mrak mésto Macumoto
v prefekture Nagano, 7 lidi zemfelo, 600 bylo zranéno, z ¢inu byl obvinén muz, ktery udalost ohlasil; az po 20. 3. 1995 se ukazalo, ze
plyn vypustlh prlslusnlcl Om 3inrikj6 z nakladniho auta. Mezi mrtvymi byli dva soudci, ktefi rozhodovali spor mezi vlastnikem
pozemkii a Om §inrikjo. Cervenec 1994: z komplexu Om SlIlI'lkJO v obci Kamikuisiki na upati hory Fudzi unikl chlér. Lidé v obci byli
priotraveni; policii nebylo dovoleno vstoupit na pozemky Om ginrikjo. O tyden pozd&ji na stejném misté rostliny v okoli uhynuly;
pozdéji bylo zjisténo, ze unikl sarin. 15. birezna 1995: pokus vypustit botulinové bakterie na stanici tokijského metra Kasumigaseki
selhal. 20. birezna 1995: utok sarinem (popsan v uvodu ¢lanku na této strance). 5. kvétna 1995 selhal pokus vypustit kyselinu
kyanovodikovou (cyklon B) na rusné tokijské stanici Sindzuku.
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Katastroficky a progresivni
milenialismus

Zakladem katastrofického milenialismu
je vira, ze kolektivni blazenost mtize na-
stat az po apokalyptickém zaniku tohoto
zlého svéta. Katastroficky milenialismus
je proto charakterizovan pesimistickym
vidénim... Tento postoj mtize v nékterych
pripadech vést ke konfliktu - jednak
uvnitt skupiny pod tlakem zklamani z ne-
splnénych milenialnich nadéji, jednak
navenek v dusledku napjatého vztahu
s vétsinovou spolecnosti (na obou stra-
nach byva ostra kritika a odsuzovani).
Konflikt mohou nékdy katastroficti mile-
nialisté dokonce sami vyhledavat...

Na druhou stranu progresivai mile-
nialismus veéti v moznost postupného
budovani milenialni fiSe, na némz se ...
podileji i lidé. Je to hnuti optimismu
a pokroku, sebezlepsovani a viry v moz-
nosti Cloveka. I tento typ ovSem muize
byt stejné (a nékdy i vice) konfliktni ve
snaze odstranit z cesty ty, kdo by tako-
vému pokroku branili.

Podle: Z. Vojtisek, Milenialismus a New Age,
Dingir 2/2003, str. 64-65

vetsi mife se také objevily namitky ze strany
rodict a dalSich pfibuznych Asaharovych
Sukesi. Podminkou pro Sukésu totiz bylo
vzdat se veskerych kontaktl s rodinou,
obé&tovat viechen majetek ve prospéch Om
Sinrikjo a vénovat se piisné askezi. Ostatné,
téchto Sukésii Asahara zasvétil mezi lety
1986 2 1990 jen 537, coz musel povazovat za
tézké zklamani vzhledem k cili 30 tisic
Sukesi, ktefi by mohli odvratit apokalypsu.

Kwvili ptisné askezi sukeésu doslo roku
1988 k pravdépodobné prvnimu umrti:
Terajuki Majima zemiel pfi nasilném
ponofovani do ledové vody. V té dobé jiz
probihalo jednani o registraci Om $inrikjo
jako nabozenské organizaci, a tak byla
Majimova smrt utajena. Kvili Majimové
smrti doslo také k pravdépodobné prvni
vrazdé: zavrazdén byl Sudzi Taguéi (25 let),
jehoz smrt kolegy vystrasila a chtél Om
$inrikjo opustit. SOk Asahara se patrné
obaval, Ze by smrt vyzradil a narusil tak
registracni proces.

Registrace podle zdkona o nabozen-
skych spole¢nostech ale stejné neprobihala
hladce. Om §inrikjo si ji roku 1989 vymohla
az sérii ostrych demonstraci. Zaplatila za ni
ovsem vysokou cenu ve formé odporu ze
strany vefejnosti, vzbourené zoufalymi
rodi¢i. V novinach Sunday Mainichi vyslo

za hranticili

v fijnu 1989 nékolik
negativnich ¢lankd,
nazvanych vymluv-
né ,,Vrat'te mi mé
dité!“. V zapase proti
registraci se také
zformovala Spolec-
nost ob&ti Om §inri-
kjo6 a najala schop-
né¢ho pravnika.

Pravnik Cucumi
Sakamoto ihned na-
padl Asaharu na citli-
vém misté: chystal se
dokazat, ze prodejem
sve krve nasledovni-
kiim (za ekvivalent
asi 10 tisic dolarti) se
dopousti gigantické-
ho podvodu. Asaha-
rovu krev ¢lenové Om
Sinrikjo pili pfi tantric-
kém ritudlu (podobné
jako vodu z jeho laz-
n¢ apod.), aby se zto-
toznili s buddhov-
skymi vlastnostmi svého mistra. O své krvi
Asahara tvrdil, Ze podle zjisténi Univerzity
v Kjotu obsahuje unikatni DNA.

Sakamoto se ovSem chystal zvefejnit,
ze kjotska univerzita o Asaharovée krvi nic
nevi. Tim by siln¢ ohrozil Asaharovu pre-
zentaci jako zivého Buddhy. Drive, nez se
Sakamotovi zvefejnéni podafilo, byl trojici
¢lent Om Sinrikjo zavrazdén spolu s man-
zelkou a synem. Jejich téla vrahové ukryli
a ackoli na Om Sinrikjo padlo podezien,
zlo¢in mohl byt vySetfen az po vyslesich
vroce 1995. Vyvrazdéni rodiny Sakamoto-
vych ovsem definitivné otocilo Om Sinrikjé
ke katastrofickému milenialismu. Nabozen-
ska skupina zacala bojovat na nékolika
frontach doslova o vSechno.

3. etapa: katastroficky milenialismus

V zépase o piizeii vefejného minéni se Om
Sinrikjo nadale nedafilo. Nasledujiciho roku
(1990) S6ko6 Asahara kandidoval do Horni
snémovny Parlamentu za svou stranu Sin-
rit6 (Strana Nejvyssi Pravdy), tvofenou jeho
nasledovniky. Dlivodem kandidatury snad
byla snaha seznamit s katastrofickymi
ovsem zdrcujici porazku. A nejen to: strana
i on sam se stali ter¢em posméchu kvuli
naivné vedené pfedvolebni kampani, absen-
ci politického programu a oc¢ividnému
uctivani nabozenského a politického viidce
vlastni stranou.

So6k6 Asahara v Uinoru 1995.
Foto z knihy D. W. Bracketta ,,.Svaty teror“.

Neprizen vefejného minéni méla disle-
dek také v tom, ze vazla stavba lotosovych
vesnicek. Nekolikrat se stalo, ze vlastnik
pozemkt odstoupil od koupé ve chvili, kdyz
vyslo najevo, ze kupujicim je Om §inrikjo.
Média referovala o pripadech, kdy se sice
Om 3inrikjo podatilo koupit pozemek diky
nastréenému kupci, ale obec radéji pozemek
vykoupila za dvojnasobnou cenu, nez aby
snesla piitomnost lotosové komunity.

Pocit netspéchu, ohrozeni a kfivdy,
ktery jisté musela Om $inrikjo zazivat, se
odrazil na jejim krutém pronasledovani
odpadlikt a kritikti (viz ramecek ,,Nasili...
na dal$i stran¢). Mnoho odpadlikti bylo
uneseno zpét do objektt Om Sinrikjo, zbito,
chemicky omameno a zajisténo v nemocnici,
ktera nabozenské skupiné patfila. Jen za osm
mésicti roku 1993 zemielo v této nemocnici
devét pacientd. Nemocnice pritom méla
pouze devét luzek. Léceni byli tito pochy-
bujici a rebelujici piislusnici Om Sinrikjo
asketickou praxi a davkami chemikalii.
Kontakty s rodinami byly zakazany, dopo-
ru¢eny byly naopak dary ve prospéch Om
Sinrikjo, které mely zajistit vylepSeni pacien-
tovy karmy. Nekolik lidi upadlo nasledkem
1éCeni do komatu. Je mozné, ze né€kolika
mrtvych t&l pacientii se Om inrikj6 zbavila
spalenim v primyslové mikrovlnné troub¢.

Podle policejnich odhadt zavrazdili od
fijna 1988 do biezna 1995 piislugnici Om
Sinrikjo celklem 31 lidi; nasili bylo pachano
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za hr anici

kvili pochybovani, imyslu opustit Om $in-
rikjo6 a pro ziskani finan¢nich darti. Nejméné
osm lidi zemfelo na nasledky extrémné aske-
tickych praktik, dva spachali sebevrazdu.

Nasili uvnitt skupiny i vici kritikim
a odpadlikiim ospravedliovala Asaharova
verze uceni a praxe phowa o pieneseni do
buddhovské fise v okamziku smrti. Podle
Asahary maji vSichni, kdo ho odmitnou jako
duchovniho ucitele, tak Spatnou karmu, ze
se musi znovu narodit do nizsich, pekelnych
Fi8i. Nasilna smrt takového ¢lovéka pak pro
n¢j znamena odebrani této Spatné karmy
a duchovni vzestup v pfistim zivoté.

Katastrofické vidéni se ovsem neobra-
celo jen vné skupiny, ale projevilo se v radi-
kalizaci doktrin a praxe uvnitf. Po volebnim
neuspéchu v roce 1990 Asahara opustil své
diivejsi presvedceni, ze Sambhaly nakonec
diive ¢i pozdéji dosahnou vSichni lidé,
aslibil ji jen zasvécenym Sukésiim. V nasle-
dujicich letech pak pritvrdil apokalyptickou
rétoriku, $ifil konspira&ni teorie (proti Zidim
a svobodnym zednaiim a jimi ovladané
vladé USA) a zkracoval lhitu zavérecné
svétové bitvy. Roku 1992 predpovidal ko-
nec svéta na rok 1999 (odvolaval se pfitom
na Nostradamova proroctvi, kterd jsou
v Japonsku dobfe znama), roku 1993 pred-
povéd posunul na rok 1997 a na konci roku
1994 ptedpovidal pfirodni katastrofy
v Japonsku a rozpoutani tfeti svétové valky
do konce roku 1995.

Ruku v ruce s ostrymi slovy Sly i Asa-
harovy ¢iny. Pfipravu na obranu pied
Americany, ktefi se stale vice dostavali do
role apokalyptického nepfitele, bral Asahara
velmi vazné. Predpokladal, Ze Americané
zauto¢i zbranémi hromadného niceni. Lo-

tosové vesnicky zacaly byt proto vnimany
jako utocisté pfed jadernou katastrofou
a vybavovany ukryty.

Asahara ale zamyslel vynést proti Ame-
riCantim stejnou kartu, jakou méli vynést oni.
Jizroku 1990 dal svym nejbliz§im podtize-
nym ptikaz k vyvoji chemickych, biologic-
kych a jadernych zbrani. Védecké kapacity
Om 3inrikjé pracovaly i na vyvoji mikrovin-
nych, laserovych a elektromagnetickych
zbrani. Om 8inrikjé se pokousela t&zit uran
v Australii, ziskat virus eboly v Zaire i na-
koupit $pickové technologie v USA.

Zadna z t&chto akci ale nebyla tak
uspésna jako ziskani fady védct do ruské
pobocky Om Sinrikjé po rozpadu Sovét-
ského svazu roku 1991. Jejich prostied-
nictvim si pak Om §inrikj6 obstarala nejen
mnozstvi automatickych zbrani, ale i zatizeni
na jejich vyrobu a zafizeni na vyrobu bio-
logickych a chemickych zbrani. Roku 1993
tak Om 8inrikjé jiz disponovala laboratofemi,
v nichz se uspésné vyrabély a testovaly
pfedevsim chemické a biologické zbrané
hromadného niceni (viz ramecek ,,Om §in-
rikjo: utoky...“ na stran¢ 6).

Rychly konec

Svét Om sinrikjo ale nevydrzel ani do konce
roku 1995. Hned prvniho dne tohoto roku
dali investigativni novinaii do souvislosti
nékolik udalosti tniku jedovatych plynt
s Om $inrikjé. Asahara zjevné znervoznél
a vydal ptikazy k jesté vétSimu utajeni vé-
deckych provozl. Zaroven obvinil Ame-
ridany, Ze se jejich FBI snazi Om inrikjé znicit
jedovatymi plyny podobné, jako kdyz roku
1993 zautocila na davidiany.* Medialni po-
zdvizeni pfimélo kolem 17. bfezna japonskou

Lékar Ikuo Hajasi, jeden z uto¢niku v tokij-
ském metru.
Foto z knihy D. W. Bracketta ,,Svaty teror”.

policii k vyhlaseni vySetiovani. 19. biezna
probéhla razie v 6sacké poboéce Om Sinri-
kjo. Ptini byli zadrzeni étyfti jeji Clenové. Na
20. biezna byla naplanovana razie do ustiedi
Om ginrikj6 v Tokiu.

Nez k ni doglo, zahajil Soké Asahara
apokalypsu utokem v tokijském metru. Jak
jsme jiz uvedli, byla to nastésti improvi-
zovana a veelku neuspésna akce. Nezasahla
vladni urady a nevyprovokovala tfeti své-
tovou valku, jak Om §inrikjo ptvodné za-
myslela. Vzhledem k mife nebezpeci, které
tato nabozenska skupina pfedstavovala, to
bylo vlastné velmi $t’astné rozuzleni. ™
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Clanek byl napsan pro Dingir a pro ¢asopis Tyzden.
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Nasili na ¢lenech a odpiircich Om $inrikjé

Roku 1988: smrt Terajuki Majima pii asketické praxi. Unor 1989: zavrazdén Stdzi Taguchi, ktery chtél kviili Majimové smrti opustit
Om $inrikjo. 3. listopadu 1989: vyvrazdéna rodina pravnika, ktery jednal ve prospéch Spole¢nosti obéti Om §inrikjo; zahynul Cucumi
Sakamoto (33 let), jeho manzelka Satoko (29 let) a jejich syn Tacuhiko (14 mésicir). 30. ledna 1994 pronikli do astiedi Om §inrikjé
v obci Kamikui$iki dva byvali ¢lenové Kotaro Ocida (29 let) a Hideaki Jasuda (26 let) ve snaze odvést Jasudovu nemocnou matku;
byli zadrzeni a Jasuda byl pfinucen zavrazdit O¢idu; pak mohl odejit s tim, Ze bude tvrdit, Ze matka je zdrava a ze Oc¢ida se rozhodl
znovu pripojit k Om §inrikjo. 20. za¥i 1994 byl vypustén smrtici plyn fosgen do bytu novinarky S6ké Egawa, ktera napsala &lanky,
kritické k Om §inrikjé; novinatka byla hospitalizovana. 2. prosince 1994 byl plynem VX zasazen Noboru Mizuno (83 let); byl
hospitalizovan vice nez $est tydni. Mizuno poskytl ukryt $esti odpadlikiim od Om $inrikjo. Utok spachal stejny muz, ktery utocil i na
novinaiku Soké Egawa, Tomomicu Niimi (30 let), bezpe&nostni velitel Om $inrikjo. 12. prosince 1994 Niimi zavrazdil na ulici Osaky
plynem VX muze jménem Takahito Hanaguéi (28 let); vedeni Om $inrikj6 se totiz domnivalo, Ze je nasazenym policejnim agentem.
4.1edna 1995 se Niimi pokusil zavrazdit plynem VX Hirojuki Nakaoka (57 let), predstavitele Spole¢nosti obéti Om §inrikjo; Nakaoka
byl nékolik tydnti v komatu. 28. inora 1995 byl na tokijské ulici unesen Kijosi Kanja (68 let), protoze poskytl ukryt své sestie jménem
Aiko Nigina (62 let) poté, co opustila Om §inrikj6; Aiko Nisina diive vénovala Om $inrikjo ¢astku asi 600 tis. dolart; Kijosi Karija byl
otraven a zemiel béhem vyslechu v jednom z center Om §inrikjé; jeho t&lo bylo pravdépodobné spaleno v primyslové mikrovinné
troubg&. 30. birezna 1995 (jiz po ttoku v tokijském metru) byl téZce zranén policejni distojnik Takadzi Kunimacu; anonymni telefonat
zrazoval policii od vySetiovani Om §inrikjo. 16. kvétna 1995 explodovala dopisova bomba v rukou sekretate tokijského primatora,
ktery piedtim zvefejnil imysl revokovat ndbozensky status Om Sinrik;jo.
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Strava mldzZe znamenat prdlom posvatna do bézného Zivota

NABOZENSTVI

A JIDLO

Ivan O. Stampach

Moderni civilizace zménila jidlo v pouhy ,,pfijem potravy‘. Zapomina
na jeho socialni, kulturni, etické a duchovni souvislosti. Nabozenstvi
bylo vykazano do oblasti zboznych citu. Jeho déjiny i souéasny
Zivot vsak ukazuiji, kolika vazbami je s jidlem spojeno.

Jsme to, co jime

Nechapeme-li ndbozenstvi jen jako socidlni
utvar charakterizovany organiza¢nimi struk-
turami, ceremoniemi, myty a doktrinami,
vznikne otazka po vazb¢ jeho osobniho
prozivani se zkusenosti. Existuje specificka
,,nabozenska zkusenost*“? O to se odbornici
prou. Pro jedny jde jen o ndbozensky zata-
zené bézné zivotni zkuSenosti, druzi se do-
mnivaji, ze jde o neredukovatelné, specifické
prozitky.

Moudrost jazyka samotného ndm uka-
zuje, o¢ muze jit. Slovo zkusenost souvisi
s kousanim. Poznatky se €asto oznacuji jako
potrava pro dusi. Zname-li néco, napf.
néjakou zivotni situaci povrchné, fikame, ze
jsme toho pouze okusili nebo to ochutnali.
Kdyz se do néjakého tématu pustime naplno,
fikdme hovorove, Ze jsme do né&j zazrani.
O zkuSenostech, které nas netési, fikame
n¢kdy, ze jsou hotké.

V riiznych jazycich pozorujeme spoji-
tost poznani s riznymi télesnymi zkuse-
nostmi. Latinské cognitio - poznani se n¢-
kdy vyklada jako co-genitio (spolu-plozenti,
spolu-rozeni). Podobn¢ hebrejské jada’,
které najdeme v biblickém piib&hu o prvnich
lidech, se preklada tak, ze Adam ,,poznal
Evu, ale nasledkem tohoto poznani bylo, ze
porodila syna. Proces, jimz dospivame
k zvla§tnimu poznani poskytnutému jaksi
,»shiry®, se nazyva ,,inspirace®, coz je
latinskéinspiratio - vdechnuti, vdechovani.

Vse nasvédCuje tomu, Ze novoveke
mysleni zvécnilo a zpfedmétnilo bytostné
lidské d&je, jako je jidlo a spolu nim dychani
a milostné dotykani a objimani. Vyrvalo je
z komplexni lidské souvislosti. Pfipsalo jim
jen fyzikaln€ chemicky a biologicky vyznam.
Archaickému ¢loveéku neunikala hlubsi di-
menze jidla a ostatnich zptsobt kontaktu
se skute¢nosti. Postmoderni ¢loveék znovu
objevuje posvatnou dimenzi prostych kaz-

dodennich aktivit. Fenomenologicka ana-
lyza takovych ¢innosti, jako je jidlo, ukazuje,
Ze to, co nazyvame nabozenskou zkusenos-
ti, mize opravdu byt prave jejich hlubsi
dimenze.

Z tohoto hlediska neni udivujici, ze né-
bozenstvi maji sva pravidla, co jist a co ni-
koli, kdy jist a kdy nejist, znaji piilezitostna
nebo ucelova omezeni v jidle, doprovazeji
vSedni jidlo bdélou pozornosti odhalujici
jeho hlubsi rozmér, a proto také meditaci
amodlitbou. Jidlo je soucasti obétnich ritua-
1u: tak, jako ¢lovek navazuje nebo obnovuje
pratelské ¢i pribuzenské pouto s lidmi
u spole¢ného stolu, i jedeni z toho, co bylo
nabidnuto Bohu ¢i bohtim, znovunavazuje
(lat. religio - znovunavéazani) spojeni s nimi.

Pardubicka konference NaboZenstvi a jidlo
Nejvétsi religionistické pracovisté v Ceské
republice, Katedra religionistiky a filozofie
Fakulty humanitnich studii pardubické
univerzity, pofadala spole¢né s Ceskou
spolecnosti pro studium nabozenstvi ve
dnech 25. a 27. tijna 2004 dvoudenni
mezinarodni konferenci vénovanou praveé
vztahu jidla a nadbozenstvi. Pracovnici
hostitelského pracovisté, jinych univer-
zitnich a akademickych pracovist, také ze
Slovenska a z Polska, se touto tematikou
zabywvali v tematickych blocich vénovanych
historii jidla v religiéznim kontextu od antiky
po novovek. Zvlastni blok byl vénovan ritu-
alni hostiné ve staroveéku. Dalsi pfednasky
poskytly material ke srovnani jidelni praxe
a pohledt na jidlo v judaismu, kiestanstvi
aislamu. Vice pfispévki, napf. vétsina pfi-
spévku slovenskych ucastniki, se véno-
valo kulturné antropologickym a etnologic-
kym souvislostem.

Druhy konferenéni den pfinesl prispév-
ky o jidle v soucasné religiozité. Vit Ma-
chalek si v§iml extrémniho jevu, ktery pra-
covn¢ nazval ,.spiritudlni anorexii*. Dva

referujici (Bryndzova a Farek) se vénovali
jidlu ve visnuistické tradici s ohledem na
soucasné hnuti Hare Kr$na. Milan Fujda
z Brna se zabyval z religionistického hle-
diska soucasnym ceskym cajovnictvim.
Zavérecny prispévek nabidl filozofickou
reflexi tématu.

Piispévky tohoto ¢isla jsou vybérem
nékolika piispévki z pardubické konference
ve zkracené a zjednodu$ené podobé. Kom-
pletni znéni vyjde pravdépodobné jesté
v prvni poloving roku 2005."

Obecna jidelni pravidla

Kdyby se sesli u stolu predstavitelé vSech
nabozenstvi, bylo by tézké sestavit menu,
které by v§em vyhovovalo. Jidelni pravidla
jsou pro rizna nabozenstvi a sméry uvniti
nich specificka a vylu¢na. Religionisté jevili
tendenci hledat v nich (a v jinych nabozen-
skych ptfedpisech ¢i tkonech) nesyste-
maticka, pfedvédecka, pouze empiricky
odvozena hygienicka pravidla. To vSak uz
dnes nelze jednoznacné potvrdit. U nékte-
rych pokynt nenajdeme racionalni odu-
vodnéni a jsme nuceni predpokladat napf.
potiebu odlisit se od nabozenského okoli.

U archaickych ndbozenstvi si religio-
nisté¢ v8imli fenoménu tabu.? Kulturni
antropologové a etnologové nahromadili
rozsahla pozorovani. Srovnavaci prace v tak
velkém rozsahu by byla nesnadnym tikolem,
jehoz by se religionistika mohla teprve
ujmout. Teprve tak by se potvrdily ¢i vy-
vratily obc¢as formulovanéhypotézy o dale-
koséahlé shod€ napfi€ rasami, klimatickymi
oblastmi a kontinenty.

Cinské tradiéni ndboZenstvi, at’ v jeho
konfucianské nebo taoistické podobé, je
nesnadné odlisit od jinych oblasti lidského
zivota. To plati i o tradi¢ni ¢inské medicing
s jejimi komplikovanymi profylaktickymi
a lécebnymi dietami. Radikalni stoupenci
indickych nabozenstvi vdzanych na véd-
skou tradici aplikuji zdsaduahimsa (nenésili)
tak, ze uplatiiuji vegetarianskou nebo do-
konce veganskou dietu. Obecné znam je
zdkaz pojidani hovéziho masa. Jidla se
posuzuji podle piislusnosti ke tfem prin-
cipim zvanym sattva, radzas a tamas,
pfi¢emz pii duchovni praxi se doporucuje
strava sattvicka. Buddhisté, pokud jim v tom
nebrani zvlast nepfiznivé pfirodni pod-
minky (jako v Tibetu ¢i Mongolsku), jsou
vegetariany. V prvni z Patera mravnich za-
sad (panca sila) se buddhista, at’ mnich
nebo laik, zavazuje neublizovat citicim
tvorim. Pokud si mnich vyZzebra maso, mize
je jist, ale nema pripustit, aby se kvili jeho
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potrave zabijela zvifata. Patou zasadou se
buddhista ziika uzivani opojnych prostred-
ku?

Obratime-li pozornost k monoteistickym
abrahamovskym nabozenstvim, zjistujeme
nejprve v judaismu slozité piedpisy o ritu-
aln¢ Cisté straveé (koser) postupné formu-
lované na zaklad¢ Tory, Talmudu a his-
torickych i soucasnych vyrokl autorit.
Vime, Ze rtizné postoje k témto predpisim
najdeme v riznych smérech judaismu
(ortodoxni, konzervativni, liberalni apod.).
Kiest'anstvi nema specialni ,,dietu. Clo-
véka podle JeziSovych slov neposkvriuje
to, co do n¢j (jako pokrm) vchazi, nybrz
Spatna slova a Spatné Ciny, které z n&j vy-
chazeji.* Kestan miZe jist cokoli s vd&e-
nosti za Bozi dary. Vyjimku tvoii adventisté,
kteti v pon€kud volnéjsi verzi uplatniuji
zidovské predpisy o jidle, a znacna Cast
z nich v tom jde jest¢ dale a jsou vegeta-
riany. Islam zakazuje podobné jako juda-
ismus vepiové maso a navic jesté alko-
holické napoje.?

Pist
Nabozenstvi stanovuji ¢asova omezeni
v jidle. Puist se ovSem nemusi tykat jen jidla.
Miize znamenat také obdobi bez zabav,
souvisi s pokanim, a proto je obdobim vaz-
nym. Zidovska postni praxe je omezena na
Jom Kipur, kajici den blizko zacatku Zzi-
dovského roku. Dospéli nic nejedi a nepiji
a berou na sebe i dalsi omezeni - nektefi se
posti celych deset dni pfed hlavnim svat-
kem. Devét dni, po€inaje dnem prvniho
jarniho upliku (s piihlédnutim k zidovskému
»prestupnému roku®), je pesachovych, veli-
kono¢ni dny, ve kterych zejména askenazsti
7idé nejedi nic kvaseného (kynutého) z péti
uréenych obilovin, ale i nékteré dalsi po-
krmy. Na jeden ze dnii pted hlavnim svatkem
Pesach ptipada pust prvorozenych.

Tradi¢ni kiestanské cirkve maji past
pred Velikonocemi. Jeho zacatek v zapadnim
ritu, Popelecni stieda, a pak Velky patek jsou
dny ptisného postu, kdy se mize dospély
¢lovek nasytit jen jednou denné a nema jist
maso. Nekteti na Velky patek nejedi viibec.
V ostatni dny predvelikono¢niho postu
a vSechny patky roku (kromé liturgickych
slavnosti) je mirny pist zvany past zdrzen-
livosti, nikoli piist ujmy. Pokoncilni fimsko-
katolicka cirkev postni praxi liberalizovala
v tom smyslu, Ze umoziiuje jeho nahradu
jinymi skutky.

Pravoslavni kiestané, zejména mnisi,
maji mnohem pfisnéjsi a velmi komplikované
postni predpisy. Piedvelikono¢ni pust je

delsi, jiny dlouhy ptst je pfed Vanocemi
a béhem roku jsou dalsi postni dny nebo
obdobi. Protestantské cirkve sice posty
obvykle nepiedepisuji, v nékterych evange-
likalnich a zejména letni¢nich cirkvich se
vsak lidé posti dobrovolné, spise pfi riz-
nych prilezitostech nez v dobéach stanove-
nych kalendafem. Ve velmi radikalni podobé
to miiZze znamenat uplné zdrzeni se pokrmu
i na Ctyficet dni.

Velmi znamy je islamsky postni mésic
ramadan, kdy se od vychodu do zapadu
slunce nema jist, pit a soulozit. Cely mésic
je chapan jako doba modlitby, pokani, studia
a zklidnéni. Vzhledem ke kratS$imu islam-
skému roku se ramadan postupné posouva
proti naSemu kalendafi. Snadnéjsi je
k dodrzeni na severni polokouli (kde zije
vétSina muslim®) v dob¢, kdy spada na
obdobi blizko zimniho slunovratu - jako
v téchto letech.

Posvatna hostina

V tradi¢ni spolecnosti spole¢né stoluje
rodina. Kdo je pozvan k rodinnému stolu,
stava se témer Clenem rodiny. Spolecné
stolovani naznacuje vznik pratelského vzta-
hu. Btih, ¢i bohové a bohyné jsou v riznych
nabozenstvich ticastniky hostiny, a tak se
mezi nim/nimi a lidskymi stolovniky vytvari
vztah popisovany jako rodinny, ptatelsky
¢i smluvni. Castym darem piedkladanym
bozskym bytostem je pokrm nebo napoj.
Néco z obétin pozivaji knézi a dalsi zucCast-
néné osoby. V rtiznych archaickych a antic-
kych nabozenstvich mame obétni ¢i jiné
posvatné hostiny s riznymi odstiny a di-
razy.

V izraelské nabozenské tradici se obéti
a obétni hostiny tak, jak jsou popsany
pfedevsim v Péti knihach MojziSovych,
praktikovaly v kmenovych svatynich a pak
ve spole¢ném jeruzalémském chramé. Po
jeho zniceni se obéti nepfinaseji, nepo-
kladame-li za obét’ velikono¢ni usmrceni
beranka a pozivani jeho pe¢eného masa
(oficialné se vyklada jinak). Rizné typy
hostin o svatcich nebo po synagogalni
bohosluzbé dopliuji rodinnou velikono¢ni
hostinu - seder.

Kiestané konaji pamatku vykupitel-
skych ¢int JeziSe Krista tim, Ze konaji to, co
podle péti novozakonnich zprav konal Jezis.
Kdyz se svymi ucedniky vecetel, nad lama-
nym a rozdilenym chlebem fekl, Ze je to jeho
télo, které se lame ¢i vydava za nas. Nad
sdilenym kalichem mluvil o krvi, jiz mél brzy
prolit a o smlouvé. Nékteré kiestanské
cirkve (katolici, pravoslavni, starobylé vy-

chodni cirkve) této posvatné hostin€ pfipi-
suji centralni vyznam v kiestanském zivote,
u jinych ponékud pozbyla dlilezitosti. Byva
rizné oznacovana: vecefe ¢i pamatka Pane,
eucharistie, spolu s dal$imi obfady také
bozska liturgie a mse.®

Jidlo v soucasné religiozité

Dnesni doba je nabozensky aktivni, i kdyz
Cesko se zd4 byt v ramci euroatlantické
civilizace vyjimkou. Neni v§ak nabozensky
tvoriva. Jde spi§ o citovani a miSeni nabo-
zenskych prvkl. Najdeme tam vse, o ¢em
byla fe¢, nékdy v radikalizované podobé.
V Sirokém proudu nékdy oznaCovaném
souhrnné (i kdyz ziejmé neptesné) jako New
age (Novy veék) se klade velky dliraz na
stravovani. Nékdy jsou stoupenci téchto
sméri duslednymi vegetariany, nékteti
presli na indicky zpiisob stravovani napf.
podle receptur hnuti Haré Kr$na. Pon¢kud
se v téchto okruzich opomiji socialni role
duchovniho stolovani, tedy syceni hlado-
vych nejen bozskymi pravdami, ale i po-
zemskym chlebem.

Zavér

Je ziejmé, Ze ndbozenstvi ma co délat s jidlem
a jinymi docela pozemskymi zkusenostmi.
Pomérné vzacna je jeho verze, ktera se od
téla a ptirody distancuje a odehrava se Cisté
v oblasti mySlenek a citl. Potrava pro dusi
a potrava pro t¢lo se nemusi, neupadame-1i
do krajnosti, vylucovat. u

Poznamky

1 Pfipravovany sbornik z konference ma vydat CERES,
stiedoevropska sekce svétového sdruzeni pro religio-
nistiku TAHR.

2 Vyraz z polynéského jazyka Tonga diky badatelim
zdomacnél pro oznaceni posvatného piikazu ¢i zakazu
bez ohledu na kulturu, jiz popisuje.

3 Dil¢i informace o obfadech a pravidlech ¢inského na-
bozenstvi v obou jeho verzich, indickych nabozenstvi
navazujicich na védy i buddhismus najdeme roztrousené
v heslech solidniho slovniku kol.: Lexikon vychodni
moudrosti, Votobia, Olomouc 1996.

4 Evangelium podle Matouse 15,10-11.

5 Detaily k zidovskym zvykiim a pfedpisim najdeme
ptehledné ve slovniku Ja’akov Newman a Gavri’el
Siwan: Judaismus od A do Z, Sefer, Praha 1992, k ju-
daismu a dal$im dvéma naboZenstvim téz Slovnik
Judaismus, kiestanstvi, islam, redigovala Helena Pav-
lincova, Mlada fronta, Praha 1994.

6 Seriozné a piehledné z kiestanského hlediska o ustfedni
posvatné hosting kiest'anstvi, téZ na pozadi zidovské
tradice Pavel Filipi: Hostina chudych, Kalich, Praha
1991.

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) je vedoucim ka-
tedry religionistiky a filozofie na Fakult¢ humanitnich
studii Univerzity Pardubice.
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Neékolik pfikladt symbolického vyznamu jidla v judaismu

SYMBOLIKA JIDLA
V JUDAISMU

Tomas Novotny

Vzhledem k vaze, ktera je v judaismu prikladana jidlu (viz ¢lanek ,,Nabozenské pozadi kasrutu“ na
dalSich stranach), jakékoli svatecni jidlo v sobé skryva hlubokou symboliku.

Snad nejpropracovanéjsi je systém symbo-
lického jidla pii pesachové (velikonoc¢ni)
veceri, tzv. sederu, pii némz se pfipomina
vysvobozeni Zidii z egyptského otroctvi.
Potraviny, které se pfi této pfilezitosti musi
objevit na stole, jsou piesné predepsany
a mnoh¢é z nich odvozovany uz od biblic-
kych piikazi.

Samoziejmosti je, ze se pii této hostiné
pouziva pouze nekvaseny chléb, tzv. maca
(pl. maces). Na pamatku toho, ze pfi utéku
z Egypta izraelské Zeny nestacily dat vykva-
sit chleba, se totiz nesmi po celou dobu osmi
dnti svatkd (v Izraeli sedmi dnt1) pozivat nic
z vykvaseného obili a Zid nesmi mit ani nic
takového ve vlastnictvi.! Tento piikaz je ve-
lice tizkostlivé dodrzovan a kazda zidovska
domacnost je pfed Pesachem neuvéfitelné
peclivé uklizena vcetné vSech sparti a kou-
tt, sklepa a ptidy i rodinného auta, aby nikde
nezustal ani drobecek kvaSeného chleba.
Protoze se nekvaseny chléb povazuje za
symbol pokory a nakynulé té€sto za znak
nadutosti, vétSinou se ani nejedi zadné
potraviny, které vafenim zvétSuji objem -
jako napf. lusténiny, téstoviny apod.

Vsechny slozky sederové hostiny pak
maji hluboky symbolicky vyznam. Nesmi
napt. chybét hoiké byliny (tzv. maror), které

se jedi na pfipomenuti hofké¢ho udélu
v Egypté, slana voda, do niz se namaci
zelenina a ktera piipomina vylité slzy (n¢kdy
i projiti mofem), nebo tzv. charoset, smes
jablek, ofecht, datli, skofice a ¢erveného
vina, symbolizujici maltu, s niz Zidé jako
otroci v Egypt¢ pracovali, a krev, kterou
prolévali. Vejce, které je v judaismu vzdy
symbolem smutku, ma zaroven tim, Ze ¢im
déle se vati, tim je tvrdsi, pfipominat podob-
nou vlastnost zidovského naroda v utrpeni.
Maso na kosti (tzv. zeroa) pfipomina nejen
obét beranka, ale i to, Ze Hospodin vyvedl
Izrael ,,vztazenou pazi‘ (hebr. zeroa-netuja).?

Z mnohé dalsi symboliky sederové
vecete stoji jist¢ za zminku pravidlo o piti
vina pfi vecefi. Vzhledem k tomu, Ze vino je
symbolem radosti, musi se pti zminéni kazdé
z egyptskych ran prstem odebrat kapka
z poharu. Dlivodem je to, Ze pfestoze vy-
vedeni z Egypta bylo radostnou udalosti,
nema byt naSe radost plnd (plny pohar),
kdyz pfi této zachrané museli zemfit jini lidé,
ktefi jsou také Bozim stvotenim.

Nejen vsak Pesach, ale vSechny zidov-
ské svatky maji své symbolické jidlo. Aso-
ciaci jsou nékdy az mechanické - napt. na
Chanuku se jedi jidla smazena na oleji,
protoze se tento svatek slavi na pamatku

Pesachové misy.

Grafiky na této a nasledujicich dvou stranach

ze ,Slovniku judaik®, Zidovské muzeum v Praze, 2005.

zazracného rozmnozeni oleje v chramu. Na
Novy rok se zase vyjimecné kulatym tvarem
chaly (chala - typické sobotni pecivo, nor-
malné pletené jako nase vanocka) vyjadiuje
myslenka kolob&hu zivota.

Velice ¢asto vSak vybér pokrmu souvisi
s jejich jménem, které ma slaviciho ptivést
k duchovnimu zamysSleni. Tak napf. na
Novy rok (Ros hasana) se ji mrkev, protoze
slovo mern J7w% znamend v jidi§ jak mrkve,
tak i rozmnozovat. Smysl je vyjadien v mod-
litb¢, ktera se pii jedeni mrkve rika: ,,Kéz je
tvou vili, Hospodine, Boze nas a Boze
nasich otcil, aby se nase zasluhy rozmno-
zovaly.“ V navaznosti na biblicky vyrok
z knihy Pfislovi (2,22), ,,aby byli bezboznici
ze zem¢ vytati® (hebr. jikkartu - 1n72) se ji
kvtli zvukové podobé porek (hebr. kareti -
"n12) amodli se: ,,Kéz je tvou vili, Hospo-
dine, Boze nas a Boze nasSich predkt, aby
nasi nepratelé byli zniceni.*

Podobna slovni hiicka stoji za vznikem
zvyku davat na Novy rok détem jist jatra
(v jidis leberlech - ‘:|:J‘71L7:S:5) protoze to
zni jako prikaz ,,zij ¢estné™ (v jidiS leb er-
lech - 3u57p 25)4
se vychazi z tzv. gematrie. Tato Ciselna
,magie* vychazi ze skuteCnosti, ze stara
hebrejstina neméla zvlastni znaky pro Cisli-
ce, a tak se Cisla oznacovala podle poradi
v hebrejské abecedé (prvnich devét pismen
oznacovalo Cislice do devitky, pak dale po
desitkach a nakonec po stovkach). Timto
zpisobem je potom mozné chapat kazdé
slovo jako skupinu ¢islic a jejich sectenim
zjistit ¢islo prislusného vyrazu. To se pak
hojn¢ vyuzivalo nejen k nejfantastictéjSim
nabozenskym spekulacim a zakrytnym ozna-
¢enim,’ ale téZ tim byla ur€ovana nabozenska
symbolika jidla. Tak se napt. na Novy rok
nejedi ofechy pouze proto, Ze ¢iselna hod-
nota slova ofech (hebr. egoz -11R, 1 +3+6
+ 7 =17) je stejna jako hodnota slova htich

=  Dokonceni na dalsi strané
v ramecku dole.
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PFisné predpisy kasSrutu jsou obranou pfed vlivy narusujicimi integritu Zidovského spolecenstvi

NABOZENSKE POZADI
KASRUTU

Tomas Novotny

Hebrejsky vyraz , kaser“ znamena ,,vhodny“. Pouziva se v nejruznéjsSich oblastech zivota. Nejcastéji
je vSak spojovan s jidlem a oznacuje potravu vhodnou k pozivani. Odvozeny termin ,,kasrut“ je pak
v judaismu soubornym oznacenim pro detailni pravidla tykajici se jidla.

Jidlo je v judaismu povazovéno za velice
dilezité. Od doby zniceni chramu symbo-
licky zastupuje obét’ a stava se témét po-
svatnym tkonem. Jak fika Talmud (Chagiga
27a): ,,Kdyz stal chram, tak slouzily obéti
k usmireni za jednotlivce, nyni k tomu
slouzi stul“. To se vyjadiuje i v fad€ drob-
nych zvyklosti tykajicich se stolovani: Zidé
nikdy nesedaji na sttl, na prvni kousek
chleba se dava sil (jako pfi obéti), v nékte-
rych rodinach nesméji byt pti modlitbé pred
jidlem na stole noze, protoze na oltat noze
a mece (jako symboly valky) nesmély byt
pokladany, atd.

Zaklad kaSrutu

Pravidla kaSrutu maji zaklad uz v biblickych
prikazech. Zakladni vycty zvifat zapovéze-
nych k pozivani nachdzime v Lv 11 a Dt
14,3-21. Tam jsou uvedena ta nejzakladnéjsi
pravidla pro zivocichy tzv. ¢isté (vhodné
k jidlu) a necisté (pro Izraelce piisné zaka-
zané). Zakladni pravidla znéla, Ze savci se
sméji pozivat, jen pokud maji rozdélena
kopyta a jsou zaroven prezvykavci, vodni
zivocichové jen tehdy, pokud maji Supiny
aploutve, a u ptaki jsou jmenovité uvedeni
ti, ktefi se jist nesméji.

ZKkratky knih Bible,
pouZité v textu

Ex Exodus, 2. kniha MojziSova
Lv Leviticus, 3. kniha MojziSova
Dt Deuteronomium,

5. kniha MojziSova

Samotna pravidla kasSrutu jsou vSak da-
leko podrobnégjsi a neomezuji se na vycet
zvitat zakazanych k pozivani. Podle Dt 14,21
je napf. zakazano pozivat jakoukoli zdechli-
nu (ma se misto toho dat nezidovi). Toto
oznaceni je pak aplikovano na jakékoli maso,
které neni z porazky provedené podle pfis-
nych ritudlnich ptedpisi.

V tomtéz biblickém versi (Dt 14,21) je
také zakaz varit kiizle v mléce jeho matky
(vyskytuje se dokonce jesté na dvou dalSich
mistech v Bibli). Z néj je odvozeno piisné
oddélovani pokrmii mléénych a masitych.
NejenZze se nesméji pozivat spolecné, ale po
poziti jednoho se musi ¢ekat i nékolik hodin,
nez se smi jist druhy druh. Dokonce se nesmi
ani pouzivat stejné nadobi na oba druhy.!
Z toho vyplyva zvyk, Ze v ortodoxnich zi-
dovskych rodinach maji dvé kuchyné nebo
alespoii dva diezy, dv¢ lednicky, dve skiiné

=  Dokonceni na predchozi strany.

(hebr. chet - v, 8 + 9 = 17). Naopak je
doporucovano jedeni medu nejen proto,
ze ma symbolizovat sladky rok, ale i proto,
ze med (hebr. dvas -227: 4+2+300=306)
ma stejnou hodnotu vyrazu jako vyraz
,,Otec milosrdenstvi® (hebr. av ha-racha-
mim -2 a8 1+2+5+200+8 +40
+10+40=306), aprave v deseti dnech na
zacatku roku se zvlast naléhavé prosi
0 Bozi smilovani.

Snad jiz téchto nékolik ptiklad nazna-
¢i, jak propracovana je symbolika jidla
v judaismu a jak se kazdy pokrm pouziva
i k nabozenskému pouceni. n

Poznamky

1 Tak jiz v Bibli: ,,Po sedm dni budete jist nekvasené
chleby. Hned prvniho dne odstranite ze svych domt
kvas. Kazdy, kdo by od prvniho do sedmého dne jedl
néco kvaseného, bude z Izraele vyobcovan.“ (Exodus
12,15)

2 Zalm136,12.

3 Tuto symboliku uvadi uz Talmud v traktatu Horajot
12a.

4 K symbolice svate¢nich pokrmti viz vice napi. STERN,
Marc: Svatky v zivoté Zidi, Vysehrad 2002.

5 Tak uz v biblické knize Zjeveni 13,18 u ¢isla 666.

Doc. ThDr. Tomas Novotny (*1952) je docentem na
katedre filozofie Filozofické fakulty Ostravské univer-
zity a na katedfe religionistiky Evangelické teologické
fakulty Univerzity Karlovy v Praze.

atd. - jedno vzdy
na mlécné nadobi
a druhé na masité.

Tato vSechna
pravidla kasrutu
se stala tak integ-
ralni soucasti ju-
daismu, Ze spolu
s piikazy o svéce-
ni soboty jsou tim
nejtypictéjsim pro-
jevem zidovského nabozenstvi. Pravidla
kasrutu jsou hluboce zakofenéna v kazdém
pfislusnikovi zidovského nabozenstvi a sta-
vaji se neptekrocitelnou hranici.

Sami Zidé to paroduji v jednom vypra-
véni, v némz se li¢i, jak Jajteles, dohnan
bidou, se rozhodl, Ze se stane lupicem. Po-
rucil Sére, at’ mu sbali modlitebni feminky,
sidur (knihu modliteb) a velky nliz a odesel
na lesni cestu loupit. Kdyz se objevil prvni
pocestny, s nozem v ruce ho zastavil a dal
mu na vybranou: ,,Penize, nebo zivot!*“ Kdyz
pocestny rezolutné odmitl vydat sviij maje-
tek, rozprahl se, ze vykona ortel. V tom se
viak zarazil a zanadaval: Zenska hloupa!
Ona mi sbalila ,,a milchigen meser* (niZ na
mlécné potraviny, ktery se nesmi dotknout
masa)!

Legendarni se stala pfisnost jidelnich
predpisi v zidovskeé sekté zijici v Kumranu
uMrtvého mote pred 2 000 lety. Jeji Clenové
meéli tak zazito pravidlo, ze jakékoli jidlo
pfipravené mimo komunitu je necisté, Ze ten,
kdo byl ze sekty vyloucen, ¢asto rad¢ji, nez
by poziel néco necistého, umiral hlady.

Zasadni otazkou ale zlstava, proc ju-
daismus vSechna tato pravidla kasrutu
praktikuje. Chtél bych zminit pét nejbéz-
néjsich teorii vysvétlujicich, pro¢ vlastné
tyto jidelni piedpisy v judaismu existuji.

Nadoba pro myti ru-
kou ma dvé rukojeti,
aby se neznedistila jiz
umyta ruka.

1. Kultické pozadi
Prvni z téchto teorii fika, ze Izraelci méli
zakazano pozivat urcita zvirata, protoze
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prave tato zvirata byla né¢jak spojena s po-
hanskymi kulty okolnich narodu. Tak se
napf. mluvi o tom, ze velbloud hral vyznam-
nou roli v syrském kultu, zajic byl posvat-
nym u Arabt, vept byl obétnim zvifetem v
Kenaanu atd.> Mou otazkou vsak je, zda by
se stejné nedaly najit podobné priklady
uctivani i u zvitat, ktera se jist sméla, - jako
jsou napt. byk ¢i ovce.

2. Symbolické diivody a pFisouzeni
Skodlivych duchovnich vlivii

Jiz v dopise Aristea z 1.stol. ante (par. 145-
148, 153) predstavuji koSer zvifata ctnosti
a nekoser nectnosti. Na nekoSer zvifatech
se pak hledaji Spatné vlastnosti, které by
pfi pozivani mohly piejit na ¢loveéka. Toto
nebezpeci je pak vidéno jako divod k za-
kazu. Stejny nazor se nachazi i u Filona
z Alexandrie a pak i u nékterych cirkevnich
otcll. VSeobecné je vSak dnes tato hypotéza
zavrhovéna.?

3. Uceni poslusnosti

Jiné teorie fika, Ze vlastné neexistuje zadny
skutecny dtivod, proc prave ta urcita zvirata
jsou povazovana za necistd a nesméji se
pozivat. Prikazy kaSrutu se povazuji za tzv.
chukim (ptikazy bez udani dvodu)* a maji
pry za ukol nas prosté naucit poslouchat.
Asi tak, jako vyklada Mose Mendelssohn
k vyrokuz Ex 23,19:,, Clovek by nemel rikat:
Netouzim po veprovém, nesnasim ho. Ale:
Mel bych chut si dat veprovou, ale miij
Otec v nebi usoudil jinak. > Tato poslus-
nost ma pak byt vycvikem k poslusnosti
a sebeovladani i ve vSech dalSich oblastech
zivota.

4. Duvody zdravotni a hygienické
Zdravotni a hygienické divody jsou snad
nejcastéji uvadénym ospravedliiovanim
kasrutu. Zvlasté v racionalné zamétenych
publikacich se uvadéji ,,dikazy* toho, jak
je koser strava zdravéjsi a ze to byla Bozi
Prozfetelnost, ktera tak chranila sviij narod
pfed nemocemi, kdyz jim bylo zak4zano
pozivat napt. veptové, které bylo pry v teh-
dejsich dobach zvlaste rizikové.
y Domnivam se
vsak, ze neni moz-
né dokazat, ze za-
kazana zvirata jsou
skute¢né zdravi
Skodlivéjsi nez ta
ostatni. Navic -
kasrut obsahuje
i dalsi prikazy, na-
pr. zékaz jist ovoce
ze stromu z prv-

Pecetidlo s napisem
,koser“ pro potvrzeni
nezavadnosti jidla.

nich tfi arod apod. Tézko asi bude né¢kdo
dokazovat, ze toto ovoce je zdravi skod-
livéjsinezjiné.

Na druhou stranu je pravda, ze kasrut
pfinasel pro zidovské obyvatelstvo v minu-
losti 1 urcité diisledky zdravotni. Napft. pfi
sttedovékych epidemiich Zidé Gasto nebyli
zasazeni, protoze se stravovali jinak nez
ostatni obyvatelé a v dsledku prikazt kas-
rutu i udrzovali uréity stupei hygieny. Zel,
vposledu se tato skutecnost pak casto ob-
ratila proti nim samotnym. Tim, Ze neone-
mocnéli, byli podezieli, a zacaly se Sifit
povésti, Ze to byli pravé Zidé, kdo otravili
studné, a tim zpusobili epidemii.

ProtoZe vSak nejsem 1ékat ani dietolog,
nebudu s tak béznym zdravotnickym odt-
vodilovanim kasSrutu polemizovat vice nez
na této urovni. Uvedu pouze jeden piiklad
prikazu kasrutu, ktery naznacuje, ze v kas-
rutu nejde predevsim o zdravi a hygienu.

Jedna se o pokyn Talmudu, jak se za-
chovat, kdyz spadne do vina moucha. Toto
slavné doporuceni - které se casto pouziva
1 jako symbol ,,zlaté stfedni cesty* - mluvi
o tom, Ze kdyZz spadne moucha do vina, jisté
se kviili tomu vSechno vino nevylije. Je také
vyslovené zakazdno mouchu zdimat, aby se
z ni vSechno vino vymackalo. Nakonec je
doporuceno, ze se ma moucha s trochou
vina vyjmout a vyhodit. V kontrastu k tomu
stoji prikaz, ktery natizuje, ze kdyz se vina
jen dotkne goj (tedy nezid), musi se vSechno
vino vylit.

Tento piiklad nejen zpochybiuje zdra-
votni divody kasrutu, ale zaroven i navo-
zuje posledni a nejpravdépodobné;jsi teorii,
proc¢ je na kasrut kladen v judaismu takovy
diraz.

5. Motiv oddélenosti
Diiraz na potiebu oddélenosti Zidt od
okolniho svéta a moznost pouziti jidelnich
predpist za timto cilem vidim jako nejsilnéjsi
motiv zdlraznovani kasrutu v zidovském
prostiedi. Vy¢itdm to z mnohych natizeni
a ptikazi kasrutu, které pii blizSim pro-
zkoumani maji vzdy stejného jmenovatele -
tedy oddéleni od goju.

Toto své tvrzeni bych chtél dolozit na
dvou ptikazech kaSrutu - nazyvaji se Pas
akum a Bisul akum.

Kdo je akum?

,2Akum® je akronym tii hebrejskych slov
mbhat 272295 121w (ovdej kochavim um-
zalot - uctivaci hvézd a nebeskych znameni)
a pouziva se jako souborné oznaceni pro
vSechny pohany. Tedy pro kazdého, kdo
neni Zid.

astfin 35 S

Koser restaurace v prazském Zidovském

meésté.

Foto: Ondrej VojtisSek.

Podle ,,Jewish Encyclopedia“ akum neni
jakykoli nezid. Na podporu svého tvrzeni
encyklopedie uvadi: ,,Kazdé vydani Tal-
mudu ma na titulni strance slavnostni pro-
hlaseni soucasnych rabinti, ze kdekoli je
pouzit termin akum nebo nokri (cizinec),
odkazuje pouze na modlosluzebné narody
davnoveku nebo ve vzdalenych zemich, ale
nikdy ne na ty, kteti véii v Bozi zjeveni
aslouzi Panu, ktery stvoril nebe a Zemi, mezi
kterymi cht&ji Zidé it v pokoji, uznavajice
jejich pocestnost a modlice se za jejich
prospéch.«®

Presto vsak praxe ukazuje, Ze oznaceni
akum se aplikuje napf. v jidelnich piedpisech
GipIné na kazdého, kdo neni Zid. To jasné
vyplyva i ze vSech rozbort ptikazli Pas
akum a BiSul akum.

Pas akum (212v n2) je chleba, ktery
pfipravil akum a Bisul akum (2122 57272) je
(vatené) jidlo, pfipravené akumem. Proti-
kladem je pak Pas Jisroel (?x72° n2) a Bisul
Jisroel (5N S1202).

Pas akum

Pas akum (dosl. skyva akumova) je zékaz
pozivat chléb, ktery ptipravil nezid. Zajimavé
a v nasSem kontextu velice instruktivni jsou
divody uvadeéné pro tento zakaz.

Podle dvou nejslavnéjsich zidovskych
vykladact, nazyvanych Rasi a Rambam, je
divodem pro vyhlaseni obava ze smiSenych
manzelstvi. Zakaz pozivat chléb, ktery
nevyrobil Zid jako pfedchazeni smigenym
manzelstvim vyklada Rasi i u textu Talmudu
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v traktatu Avoda Zara 35b. Prekvapive
malou roli hraje obava (i kdyZ i to Rasi
zminuje), ze by goj mohl do chleba, ktery
pfipravuje, vlozit néco trejfe (tedy to, co
neni koser).

Zid tedy nesmi poziit chléb, pokud ho
nepfipravi Zid anebo pokud z né&j n&jakym
zpisobem neudéla pas jisroel. To je mozné
participaci na jedné ze tii slozek pfipravy.
Podle Gemary (druha ¢ast Talmudu, vyklad
Misny) v Avoda Zara 38b jsou to tyto tfi

slozky:

1. Zapaleni pece
2. Umisténi tésta do pece
3. Dodatec¢né prikladani

Zid participaci symbolicky znazoriiuje,
ze nemuze piijmout chleba, ktery pfipravil
goj sam. Manifestuje tim, Ze Zid je nékdo
jiny. Plati pro n€ho jina pravidla. Participaci
na vyrob¢ se na samotném chlebu nic hygie-
nicky ani zdravotné nezméni, a ptresto ho
mutize Zid jist.

Diskuse o tom, co vlastn¢ znamena parti-
cipace na pfipravé, Casto zabiha az do ne-
uvéfitelnych? detailtl.” Podle nékterych ra-
bint staéi, kdyz Zid zapéli véény plaminek
na sporaku. Nebo staci, kdyz ptihodi klacik
do ohné, ¢i snizi teplotu elektrické trouby
a zase ji zvy$i.V rabinskych disputacich se
pak fesi nejkuridznéjsi situace, jako napf.
zda Zid, kdyz zapne troubu, aby se ohfl,
a nevédomky tim upece chleba goje, ho
mize pak jist.® Takovych hypotetickych si-
tuaci je mnoho. Vzdy jde vsak o to, aby se
symbolickou participaci ukazalo, ze neni
povoleno jednoduse pfijmout chléb, ktery
pfipravil nezid.

BisSul akum

Snad jesté nazornéji je tato skutecnost
vyjadiena u piikazu Bisul akum - tedy zakazu
jist cokoliv vatfeného, co pfipravi akum.
Zv1asté zajimavé jsou
vyjimky z tohoto pra-
vidla, které nas vedou
k poznani, pro¢ jsou
vlastné¢ tato pravidla
dana. Kdyz budeme
sledovat logiku téchto
ptikazl, pochopime,
v ¢em spocivaji hlavni
diivody dodrzovani kas-
rutu.

Zid sice nesmi jist
nic, co uvaril goj, ale Tal-
mud uvadi (Avoda Zara
38a), Ze je mozna vyjimka
v pfipadé¢, Ze se jedna

Stiibrny pohar,
pouzivany
Zidy v sobotu
ave svatek.

o tzv. "1 5283 (ne’echal chaj - to, co miize
byt snédeno Cerstvé). Kdyz goj nabidne
Zidu néco uvateného, co je viak mozno
snist, i kdyby to bylo syrové (napt. mrkev),
miize to Zid pfijmout. Nemusi totiz byt gojovi
zavazan tim, ze to uvaril. V disledku toho
pak s nim nenavazuje blizsi kontakt.

Druhou vyjimkou, kdy Zid smi pfijmout
potravu od goje, je to, co se nazyva ,,ne-
vstupuje na stiil krala - 235 mbww Sy
751 WX (ejno ole al Sulchan mlachim).
Logika je stejna jako v prvnim piipadé: kdyz
Zid pfijme néco obyéejného, nebude muset
byt zavazan, nehrozi nasledné pratelstvi
a nakonec snad dokonce smiSené manzel-
stvi. Mohou se tedy pfijimat prosta nezavaz-
na jidla, ale neni povoleno se nechat hostit
a navazovat tim pratelstvi.

Predmétem diskuse pak ale Casto zilsta-
va, co je kralovské jidlo a co neni. Dv¢ ra-
binské skoly napt. diskutuji o tom, zda se
brambory hodi na kralovsky sttil, anebo zda
jsou v povolené kategorii. Zajimavym pii-
padem jsou také sardinky, které byly povo-
leny pfijimat od goje jako prosté jidlo, ale
pak je zacal anglicky kral jist k snidani, a tim
se dostaly do zakazané kategorie.

Rav Shlomo Zalmen Auerbach pak zcela
jednozna¢né tvrdi,’ ze zvysujici se pocet
smisenych manzelstvi a asimilace Zid@ se
déje prave v dusledku nediislednosti v otaz-
ce bisul akum.

Ilustrativni je i diskuse nad tim, zda se
tento zakaz vztahuje i na knéze, ktery se
nemize Zenit a ani nema déti, s nimiz by
mohlo dojit ke smiSenému manzelstvi.
Piesto je nakonec zakazano pfijimat jidlo
1 od knéze kromé dvou uvedenych vyjimek.
Naopak povoleno je prijimat jakoukoli
vafenou potravu, kterou pfipravi sluzka,
protoZze se zde nejedna o rovnocenny vztah
a nepiedpoklada se, ze by vdécnost sluzce
za uvafeni potravy mohla zpiisobit n¢jaké
blizsi vazby.

KaSrut a vino
Na podporu svého tvrzeni, Ze pravidla kas-
rutu maji predevsim za uéel oddélit Zidy od
20jU, uvedu jesté skutecnost, ze absolutné
nejprisnéjsi pravidla se tykaji koSer vina.
Predpoklada se totiz, Ze prave pii vin€ padaji
bariéry a nebezpeci vzajemného obecenstvi
je vetsito

Proto jsou prikazy tykajici se vina tak
pfisné. Goj se vina nejen nesmi ani dotknout,
ale nesmi se dokonce ani divat, kdyz se
vyrabi. Pravidlo pravi, Ze se goj smi lahve
vina pouzivaného Zidy dotknout, jen pokud
je toto uzavieno dvojim uzaveérem.

Prisné odd¢lovani vSak neni zalezitosti
jen talmudského nebo jesté pozdéjsiho
judaismu. Uz v Bibli jsou piikazy uvadény
vzdy ve spojitosti se svatosti (tzn. oddéle-
nosti).

Nazorné je to vidét napf. na vyroku
v Lv 11,43-44: , Neuvadéjte vopovrZeni sami
sebe pro néjakou hemzici se havét’; nesmite
se jimi poskvrnit, abyste se jimi neznecistili.
Ja jsem Hospodin, va§ Buh. Posvét'te se
a bud’te svati, nebot’ ja jsem svaty. Nepo-
skvriujte sami sebe zadnou havéti plazici
se po zemi.” Jidelni zakony jsou tak cestou,
jak se naucit odliSovani Cistého od necis-
tého v celém Zivoté a uvédomeni si svého
postaveni vyvolenosti a oddélenosti.

Shodou okolnosti jsou v tomto biblic-
kém vyroku i dva hebrejské vyrazy, které se
pozdéji dostaly do bézného zidovského
zargonu k vyjadieni poméru k vétSinové
spole¢nosti. Prvnim z nich je ,,opovrzeni,
ohavnost™ (hebr. Sekes), které se pouziva
ve tvaru ,,Sikse* jako oznaceni pro nezidov-
skou divku. Druhym je vyraz ,,poskvrnéni,
necistota® (hebr. tum’a), ktery se pouziva
jako oznaceni kiest'anského kostela - ,.tu-
me*.

Jidelni predpisy kasrutu byly tedy vzdy
jednim z prostedkd, jak si zachovat vlastni
identitu uprostied jinych narodti i uprostied
ktestanské spolec¢nosti. Pfisné rozpraco-
vani pravidel kaSrutu bylo sebeobranou
pted vlivy narusujicimi integritu Zidovského
spolecenstvi. Tato skute¢nost je nékdy for-
mulovana slovy, Ze ,,jidelni pfedpisy vedou
Zidy do spole¢nosti Zidi*. Nejen Talmud
totiz vi, ze vSechno se v§im souvisi. A kdyz
se uvolni jeden ¢lanek fetézu, povoli fetéz
cely.

Tak jako v piipadé onoho Zida, ktery
prisel za rabinem vyznat hiich, Ze si pfed
jidlem neumyl ruce. Kdyz se ho rabin ptal,
proc se tak stalo, pfiznal, Ze se styd¢l, pro-
toze nikdo jiny si ruce nemyl.!! KdyZ se rabin
divil, vyslo najevo, Ze nebyl v Zidovské, ale
v kfestanské restauraci. Na rabinovo zd¢-
Seni reagoval vysvétlenim, ze nemél na vy-
branou, protoze vSechny zidovské restau-
race byly zaviené. Kdyz tomu rabin nechtél
vefit, pfiznal, ze byl totiz Jom kipur.'

|

Pravopisna poznamka

V textu je ve slové ,,.Zid* vzdy velké pocateéni pismeno. Ne-
rozliSujeme tak mezi vyznamem ,,pfislusnik naroda“ a vy-
znamem ,,piislusnik nabozenstvi®.

Bibliograficka poznamka

Clanek je upravenou a zkracenou verzi referatu, proneseného
na konferenci ,,Nabozenstvi a jidlo* 26. 10. 2004 v Pardu-
bicich.

=  Poznamky na protéjsi strané dole.

14

FFIDINGIR 1/2005



SpoleCenské koédy odhaluji vyznamy kfestanské svatosti

KDO JE POZVAN
K JEZISOVE VECERI?

Pavel HoSek

Slaveni Vecere Pané (eucharistie) ma od novozakonnich dob ustredni misto v kfestanské bohosluzbé.
Obec Kristovych nasledovniku si v této svatosti pripomina pozemskou sluzbu JeziSe Krista. Liturgicky
ramec slaveni vychazi z tzv. slov ustanoveni, ktera i podle skeptickych biblisti pochazeji od histo-

rického Jezise.

Veceie Pané v kirest’anské tradici

Vecete Pané méla v déjinach cirkve nejen
dutlezité misto v bohosluzbé, ale hrala také
velmi podstatnou roli v kiestanské spiritua-
lit€. Znama je naptiklad tzv. vrouci eucha-
risticka zboznost Ceské reformace, diiraz na
co nejcastéjsi prijimani v nékterych prou-
dech katolické duchovni obnovy, vyuzivani
hostie k magickym praktikam v lidové zboz-
nosti atd. Otazka, jaky je symbolicky vyznam
eucharistie pro kfestanskou zboznost,
ovSem viibec neni jednoduchéa a rtzné
epochy dé&jin cirkve na ni odpovidaly rtizné.
Nemam ted’ na mysli teologicky vyznam
eucharistie jakozto prostfedku milosti (sva-
tosti),? ale spiSe duchovni vyznam, ktery
slaveni vecCefe Pan¢ pfipisuje kiestanska
spiritualita.’

Naptiklad v tradici evangelického pie-
tismu jsou dodnes patrné silné stopy pojeti,
ze ustfedni symbolicky vyznam eucharistie
je ptipominka Kristovy smrti na kiiZzi, resp.
jeho zastupné smrti za hiichy lidstva. Toto
pojeti se pak odrazi ve smute¢nim, misty az
ponurém razu eucharistické slavnosti.
Usttedni dtiraz je kladen na hluboké pokéni
jakozto adekvatni pfipravu na pfijimani
svatosti, a také na dukladné ,,sebezku-
Sovani“, aby pro pfipadnou lehkomyslnost
¢inevyznany hfich komunikant ,,nepftijimal
nehodné“.* V extrémnim pfipad¢ pak pfi
vysluhovani vecete Pan¢ piijima pouze mala

¢ast shromazdénych véticich, ostatni radéji
nepfijimaji, protoze se neciti nalezité pfi-
praveni.’

Pti dukladném exegetickém studiu
novozakonnich textt tykajicich se JeziSova
ustanoveni Vecefe Pané a slaveni této pa-
matky v rané€ cirkevnich sborech vsak vy-
chézi najevo, Ze tento diraz na Kristovu
zastupnou smrt na kiizi je pouze jednou
z n¢kolika symbolickych rovin. Nalezité
chépani eucharistie musi zahrnovat vSech-
ny tyto roviny a vyhnout se tak jednostran-
nosti a zplo§téni.®

Vecei'e Pané a budoucnost
Pfedevsim je nezbytné podtrhnout bu-
doucnostni naboj eucharistie: komunikanti

jako jeho slova ,,nebudu pit z tohoto plodu
vinné révy az do toho dne, kdy budu s vami
pit kalich novy v kralovstvi svého Otce*.?

JeziSova posledni vecefe s uc¢edniky
(vCetné slov ustanoveni) takto navazuje na
jeho stolovani s hiisniky, tedy na jeho
symbolické akty demonstrujici Bozi mi-
lostivé sklonéni se k lidem jakozto predzvest
mesia$ského véku.” V dobové zidovské
nabozenské symbolice byla obrazem pfi-
chazejiciho mesiasského veéku, to jest Bo-
ziho kralovstvi, pravé hostina, ptfipadné
svatebni hostina. Snad proto se hostiny,
resp. spolecné stolovani tak casto objevuji
jak v JeziSové vyuCovani, tj. v jeho obra-
zech prichazejiciho Kralovstvi, tak v jeho
praktickych symbolickych ¢inech: Jezis

maji v radostném oce-
kavani vyhlizet druhy
prichod Kristlv. Maji
chapat Veceri Pan¢ jako
predzvést nebeské hos-
tiny, svatby Berankovy,
tj. jako zavdavek mesias-
ské budoucnosti. Maji
tak doslova Cinit, ,,do-
kud neptijde“’. Ono
sliavko ,,dokud® dava
eucharistii eschatologic-
kou* dynamiku pravé

* eschatologie - nauka o posled-
nich vécech ¢lovéka i celého
sveéta.

Poznamky

http://www.jewishencyclopedia.com.

V tomto piipadé je konzumace povolena.

11 Zidé si myji ruce zvlstnim obfadnym polévanim.

pust od jidla i piti.

1 STERN, M.: Was ist Judentum. Frankfurt am Main: Lembeck/Bonifatius, 2002. s. 126.
2 Napt.: Stary zdakon: Preklad s vykladem. 11. 1. vyd. Praha: Kalich, 1975. s. 271.

3 Napi.: http://www.brainyencyclopedia.com/encyclopedia/k/ka/kashrut.html.

4 Himelstein, S.: The Jewish Primer, str. 183, New York, 1990.

5 Podle: DONIN, Ch. H.: Jiidisches Leben. Ziirich: Morascha, 1987 (5747), str. 104.

6

7

8

Napi'.: Halacha Berurah. Vol. 6, Issue 3. NY: Brooklyn, str. 1-2.

9 Halacha Berurah. Vol. 6, Issue 5. NY : Brooklyn, str. 3.
10 Nekdy se poukazuje i na pouZiti vina pfi kiestanskych bohosluzbach.

12 Jom kipur je jednim z nejposvatné&jsich svatka, pfi némz se zachovava po 25 hodin absolutni

Gustave Doré (1832-1883): Posledni vecere.
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znovu a znovu pohorsSoval nabozenské
autority své doby ucasti na hostinach
s lidmi pochybné povésti, vyslouzil si po-
vést milovnika hodi a pitek, ' ptitele celnikl
a hiisnikd," ¢lovéka uvolnénych mravi,
ktery hoduje, misto aby se postil.'* Toto
skandalni chovani mélo symbolizovat Bozi
ptiklon k lidem: jedinou kvalifikaci k ucasti
na mesia$ském banketu bylo pfijmout
pozvani.'?

K jasnéjSimu pochopeni téchto JeziSo-
vych teologicky vyznamnych ¢int bude
vhodné zaméfit pozornost na spole¢enskou
funkci stolovani v tehdejsi spolecnosti, jak
ji rekonstruuje sociologické a kulturné
antropologické zkoumani novozakonni
doby."

Toto zkouméni umoziuje pii vykladu
zohlednit typické vzorce spolecenského
chovani v biblickych dobach. Pii vykladu
konkrétnich textl je vhodné vyuzZit relativné
stabilni kanony spolegenské interakce,'®
nazyvané protokoly ¢i kody. Konkrétné
v interpretaci symbolického vyznamu
JeziSova spole¢ného stolovani bude na-
misté vyuzit kod hospitality,'® relevantni
zejména pro texty, kdy Jezi§ sam pisobi
v roli hostitele,'” a také vzorec spole¢ného
stolovani,'® vhodny pfedevs§im pro texty,
kdy se Jezi§ spolecné hostiny ucastni,
zatimco hostitelem mtze byt nékdo jiny.
Kad ¢&i protokol hospitality'® byl nesmirné
dtlezitym (nepsanym) zédkonem staro-
zéakonni 1 novozakonni spole¢nosti.

Pohostinnost v Izraeli
Pro spole¢nost biblickych dob je ptiznacné
uzkostlivé lpéni na udrzovani spolecen-
ského tadu.?® Lidska existence byla vysta-
vena nejruznéjSim ohrozenim a nejistotam
(ptirodni podminky, nemoci, invaze nepta-
tel), a fad byl jedinou zarukou bezpeci
a orientace jednotlivce i celé spolecnosti.
Tento fad sestaval z pfesné¢ definova-
nych socidlnich hodnot a roli a jejich
hierarchie. Socidlni hodnoty byly casto
definovany ve vzajemné polarite: zakladni
polarité cti a studu, resp. hanby odpovidaly
korelujici polarity muzské a Zenské domény,
¢istého a necistého, kultury a pfirody atd.
Mezi témito polarnimi hodnotami, resp. jim
ptislusejicimi doménami vedly ptisné de-
markacni linie, tj. jen zcela vyjimecné
ptrekrocitelné hranice. Pfisné respektovani
téchto hranic bylo naprosto nezbytné pro
spofddany spolecensky zivot. Tehdejsi
mentalita byla v observanci socialniho fadu
velmi konzervativni, protoze jenom tak bylo
mozné udrzet relativni stabilitu spolecnosti.

Hostitel a Vecerre Pané

t'anské nabozenstvi.

hostitel.

Mnohé zemé jsou typické pohostinnosti svych obyvatel.
Malokde vsak dosahla pohostinnost a povinnosti hostitele
takového stupné jako ve starém prednim Orienté, tedy
v oblastech, kde vznikala Bible a kde ma své koteny kfes-

Nekteti badatelé dokonce tvrdi, ze zodpoveédnost hosti-
tele §la az tak daleko, ze kdyz pozval k sobé n¢koho ke
stolu, prejimal za néj zodpoveédnost ve vSech oblastech. Véetné toho, ¢im se tfeba
doty¢ny kdysi provinil. Kdyz tedy napt. nékdo pozval k sobé na hostinu zlodgje a ten
byl u né€j na hostiné dostizen, nebyl pry za kradez potrestan onen zlod¢j, ale jeho

Tato dobova realie nam tak velice barvité dokresluje smysl kiestanské Vecete Pané.
Kdyz ktestané vyznavaji, ze je to sam Jezis, kdo je zve k tomuto symbolickému hodu
chleba a vina, znamena to, ze tim hostitel Jezis bere plnou zodpovédnost za vsechny ty,
kdo Jeho pozvani ptijmou. Véetné jejich prohteski a vin. Tim je v hodu Vecéere Pané
vyjadiena velice nazorné zakladni zvést kirestanstvi, ze Jezis§ Kristus svoji smrti na kfizi
vzal na sebe trest, ktery by jinak méli vytrpét jednotlivi hisnici.

grafika Ddja Spalkova (z knihy ,, Drobky v chlebu ukryté“, Nova nadeje 2003.

Tomas Novotny,

Tuto stabilitu ovS§em mohli naruSovat
resp. potencidlné ohrozovat nadhodni ces-
tujici, resp. cizinci. Spole¢nost musela dis-
ponovat mechanismem, jak tuto potencidlni
hrozbu né&jak zpracovat, a tim ji zaZehnat.?!
Timto mechanismem byl pravé kod hos-
pitality. Jeho prostfednictvim mél na zéklade
stanovené¢ho scénare hostitel nabidnout
cizinci pfisttesi a stravu. Bylo ovSem tieba
projit ttemi fazemi:** nejprve cizince vy-
zkouset, zda vliibec mtize byt pfijat jako host.
Poté jej adoptovat do role klienta. Po dobu
navstévy je tak mezi hostitelem a hostem
vztah patrona a klienta s oboustrannymi
zavazky.” Nakonec je cizinec proménén,
transformovan v nasSince, resp. je socializo-
van v dané komunité** a nadéle nepted-
stavuje nevypocitatelnou hrozbu. Je tedy
transponovan ze symbolické zény vné do
zony uvnitf, ze zoény necistého do zony
gistého. Casto se tak dé&je prostiednictvim
tzv. fiktivniho piibuzenstvi,” cizinec je
inicializovan, resp. adoptovan v daném
spolecenstvi, stava se ,,bratrem* jeho pfi-
slusnikd.

Ne vzdy mélo ovSem spolecné stolovani
tuto transformativni funkci. Spole¢né hos-
tiny typu chabura,*® jichZz se udastnili
farizeové v JeziSovych dobach, mély na-
opak charakter ceremonie, tj. spole¢enské
udalosti, ktera stvrzuje spolecensky tad
véetné jeho ostrych demarkaénich linii.?’
Takovato ceremonie méla symbolicky
stvrdit existujici socidlni role a socidlni
status jejich nositelt. Proto velmi zalezelo
na tom, kdo byl k takovéto slavnosti po-
zvan. Nehodny ucastnik slavnosti by po-

rusil spole¢enské tabu a symbolicky by
znedistil v§echny zudastnéné.”® I zde hraje
rozhodujici roli fiktivni pfibuzenstvi spolu-
stolujicich, jedna se o bratrstva sdruzena
na zakladé sdileni hodnot a socialniho zata-
zeni. Plati tady tudiz pfisna vybérovost
a exkluzivita. V pojeti farizeli ma tento
separatismus symbolicky odrazet svatost,
tj. odd€lenost Izraele od pohani, a jesté
tzeji oddélenost farizeji od méné zboznych
souvérci.?’

Jezi$ boii spolecenska tabu

Teprve ve svétle vyse uvedené symbolické
hodnoty socialni interakce vidime vyznam
JeziSova uceni a jednani. Jeho stolovani
s hiisniky naprosto strategicky bofilo so-
cialni konvence.*® Jezi§ zve ke stolu spole-
Censky diskvalifikované, necisté, kompro-
mitované, zkratka outsidery. Nabizi po-
hostinstvi a spoleény sttl spolecenské ltize,
a tim ji symbolicky transformuje v obCany
prichazejiciho Kralovstvi. Jezi$ jako re-
prezentant Boziho ptiklonu k lidem ¢ini
z cizinct bratry a sestry, aniz by je pfedem
vyzkousel. Jedinou kvalifikaci je pfijmout
pozvani. Jezi§ takto pusobi jako patron,
ujimajici se nehodnych klientd, pfipadné
jako zprostfedkovatel mezi patronem
(Otcem) aklienty*! Narozdil od vyb&rovosti
chabury Jezi§ neuznava zavazné kody
ritudlni Cistoty a ji neCistyma rukama, ne-
isté jidlo, s necistymi lidmi.?? Jezi§ tak
védomé provokuje, obraci socialni fad s jeho

=  Dokonceni
na ndsledujicich trech strandch dole.
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Reinterpretacie vyznamu pdstneho mesiaca odrazaju spoloenské premeny moslimskych krajin
A\ 4 | 4 1 4
DNESNY RAMADAN:
[ )

Attila Kovacs

Post (sawm/ sijam) v mesiaci ramadan (v deviatom mesiaci islamského lunarnehokalendara, v ktorom
zacinal byt zjavovany prorokovi Muhammadovi Koran) je jednym z piatich pilierov (arkan ad-din)
islamu, teda jednym zo zakladnych povinnosti (fard) kazdého moslima.

Zakladné ustanovenia o tomto zavazku vy-
slovil uz Koran:

183 Vy, ktefi véfite, predepsan vam jest
pust tak jako byl jiz predepsan tém, kdoz
pred vami byli - snad budete bohabojni!
184 Postéte se jen po urceny pocet dni!
Ten z vas, kdo je nemocen anebo na
cestach, necht’ posti se stejny pocet dni
pozdéji. Ti, kdoz mohou se postit, v§ak
necini tak, ti necht’ se vykoupi nakrmenim
jednoho chudého. Kdo vsak dobrovolné
ucini vice dobrého, bude to pricteno k je-
ho dobru. A pist je pro vas lepsi - jste-li
rozumni.

185 Postnim mésicem je mésic ramadan,
v némz Koran byl seslan jako vedeni
spravnépro lidi a jako vysvétleni tohoto
vedeni a jako spravné rozliseni. Kdo
z vas spatfi na vlastni o¢i mésic, necht’
se posti! Ten z vas, kdo je nemocen nebo
na cestach, necht’ posti se stejny pocet
dni pozd€ji; Buh si pieje vam to usnadnit
a nechce na vas obtizné. Dodrzujte pIlné
tento pocet a chvalte Boha za to, ze
spravné vas vede - snad budete vdécni.

Kordn, 2:183-185,
prelozil Ivan Hrbek, Odeon, Praha 1972.

Na tuto zakladnt definiciu navéizuju d’alsie
upresnenia v samotnom Korane (2: 187),!
ako aj v zbierkach hadithov a napokon

v ,,Spekulativnej tradicii* najmé pravneho
charakteru.? Ver§ 187 druhej stry predo-
vSetkym urcuje to, Zze post ma trvat’ od
vychodu do zapadu slnka,® ¢o je zasadny
rozdiel napr. oproti podobnym Zidovskym
alebo krestanskym nariadeniam.

Islamska pravna veda neskor tiez spres-
nila na koho sa pdst presne vzt'ahuje. Zjed-
nodusene su to dospeli moslimovia (podl'a
konsenzu pravnych $kol starsi ako desat
rokov), ktori si dusevne (¢dgil) a telesne
(gadir) zdravi. Nie st povinni dodrziavat
post deti, starci, tehotné Zeny, alebo Zeny
ktoré koja, chori, cestujiici, vykonavajici
tazkl pracu, alebo moslimovia vo vojne.
Vicsina zo spominanych méze splnit’ tuto

nym (2:184). Deti by sa mali ucit’ postit’
postupne.

Pocas ramaddanu by sa mali moslimi,
ktori sa postia, vyhybat nie len jedlu a pitiu,
ale aj fajceniu a pohlavnému styku, a do-
koncai ,,nevhodnym‘ myslienkam: ,,Béhem
pustu je také dulezité zdrzet se intimniho
styku i jakéhokoli jiného smyslného vzru-
Seni nebo rozptyleni, protoze se doporucuje
i ptist smyslovych a télesnych organd. Plst
rovnéz znamena nezapojovat se do promluv
a neposlouchat je, zdrzet se hnévu a vSech
ostatnich nectnosti. Clovék se musi chovat
natolik uvazlive, ze svym jednanim Boha jen
potesi.«*

V sucasnej dobe vsak tieto zakladné

Hira, kopec blizko Mekky. V mésici ramadanu v jeskyni
na jeho uboci pocal andél Dzibril Muhammadovi zjevovat
slova Koranu. Bylo to podle tradice roku 610.

svoju povinnost’ neskor (qada’), neplati to
vSak pre chronicky chorych a starcov, ktori
post mozu nahradit’ davanim jedla chudob-

pravidla“ pre vedenie pdstu
pocas ramaddanu nachadzame
v roznych interpretaciach.
Nejde len o rozdielnosti spo-
sobené miestnymi Specifikami
jednotlivych krajin, ale aj Si-
rokou diverzifikaciou islamu.
Na znacne §irokej Skale tak na-
jdeme jednak komercializaciu
(v niektorych pripadoch
az ,laicizaciu®) ramaddnu
pod tlakom konzumného sp6-
sobu Zivota; a na druhej strane
zas premeny ramaddnu na mesiac ,,islam-
skeho aktivizmu* vo vyklade niektorych
radikalnych islamskych hnuti.

prisné stiezenymi demarkacnimi ¢arami
naruby. V jistém smyslu Jezis ,,zemfel za
to, jak jedl“.*

Vratime-li se k symbolickému vyznamu
eucharistie jakozto predjimky hostiny
v pfichazejicim Kralovstvi, vidime, jak
pomylené je jednostranné chapani Vecetre
Péané jakozto vybéroveé svatosti, nabizené
pouze nalezite oCisténym adeptim. Vecete
Péné navazuje na JeziSovy symbolické ¢i-

=  Dokonceni ¢lanku z minulych stran.

ny, manifestujici v§ezahrnujici missio dei.
Vecete Pané tedy neni jen vzpominka na
Kristovo utrpeni na kfizi (jakkoli tato rovina
zde jednoznacné je!), je velkorysou nabid-
kou podilu na Bozim spasném déni, nebo
jinymi slovy, je pozvanim k tcasti na me-
sid§ském banketu, s vyhledem do pozeh-
nané budoucnosti mesiasského véku, kdy
chudi, malomocni, Zebraci, celnici, prosti-
tutky ¢i jinak ritudIn€ a spolecensky diskva-
lifikovani budou stolovat s Abrahamem. . .3

]

Bibliografickd poznimka

Clanek je upravenou a zkracenou verzi referatu, proneseného
na konferenci ,,Nabozenstvi a jidlo* 26. 10. 2004 v Pardu-
bicich.

Poznamky

1 Tato slova se dochovala ve &tyfech verzich (Matous
26, 26-29, Marek 14, 22-25, Lukas 22, 19-20 a 1. Ko-
rintskym 23-23), odrazejicich pravdépodobné dvé tra-
dice, pricemz k jedné patii Lukas a 1. Korintskym, ke
druhé pak Matous a Marek.

2 Tj. spory o transsubstanciaci, tj ptepodstatnéni sva-
tostnych zivla (Tomas Akvinsky), remanenci, tj. ,,z0-
stavani“ podstaty chleba a vina i po pfepodstatnéni
(Wycliff), konsubstanciaci, tj. spolupfitomnost obou
podstat (Luther), redukci eucharistické slavnosti na
symbolickou vzpominku (Zwingli), diiraz na Ducha
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Komercializicia a masmedializacia
ramadinu

Vplyvy globalizacie a konzumného sposo-
bu Zivota neobisli ani moslimsky svet. Kon-
zumny pristup, komercializacia, masmedia-
lizacia (najmé pokial’ ide o elektronické
média) ako nasledky modernizacie maju
vazny dopad i na spolocenské zmeny v ob-
lasti moslimského Blizkeho a stredného
vychodu.’ Vynimkou nie s ani niektoré
moslimské sviatky.

Tuato metamorfoézu ramaddnu v regione
jeden z najlepSich znalcov problematiky
Walter Armburst charakterizuje ako pre-
menu z ,,rodinného sviatku® na ,,komeréna
a medilnu zalezitost“.® Armburst zdéraz-
1uje, Ze to ni¢ nemeni na zakladoch ritualnej
praxe postu ani samotného ramadanu a ide
len o urcité nanosy v socidlnych zvykoch
a o prirodzeny produkt komunikac¢nej re-
volucie. Zaroven vsak konstatuje, ze to
viedlo aj k ur¢itym podobnostiam medialnej
podoby ramaddnu a Vianoc.” Jeho analyza,
zaloZena najmé na rozbore programu egypt-
skej televizie, dobre ukazuje, ako ,,islamské
programy‘® a ,,moslimsky charakter tele-
vizneho programu st ¢oraz formalnejsie. Do
popredia sa dostavaju ,,zabavné® relacie,
sttaze, serialy (muslasal)'® a magaziny.

Nie je to vSak Specifikom Egypta. And-
reas Christmann podla rozboru syrskeho
televizneho programu konstatuje, Ze jazyk
a forma ramadanskych relacii venovanych
islamu zostavaju strnulé a formalne, zatial
¢o programy komercného (a ,,neislamské-
ho*) typu vysielané pocas ramadanu po-
uzivaju o dost flexibilnejsie jazykové a vi-
zualne prostriedky.

Bolo by vsak pred¢asné a skresl'ujuce
konstatovat’, Ze komercializacia a masme-
dializacia ramadanu priniesli len jeho de-

islamizéciu. Okrem ,,zabavnych®, , neislam-
skych® relacii ramadan totiz tiez ponuka
Siroky pocet ,,islamskych* programov. Na-
priek pouzivaniu znacne formalneho jazyka
déavaju tomuto moslimskému sviatku nova
perspektivu. Vedla preruSovania vysielania
v dobe adhamu* alebo v case zaciatku
a konca postu, prenosov piatkovych ,,kaz-
ni“ (chutba) z mesit a predcitavania (gird’)
Koranu sa jedna najmé o nasledujtice typy
ramadanskych programov:

* historické (alebo pseudohistorické'?) hra-
né a kreslené filmy a serialy,

 vecerné ,,nabozenské magaziny®, kvizy
a debaty.

Vo vysielani niektorych stanic, akou je
napr. satelitna televizia libanonského radi-
kalneho Si‘itskeho hnutia Hizballah al-Ma-
nar (Majak), tieto programy mézu byt’ do-
konca prevazujuce.

Ramadadn ako mesiac dZihddu
NajvyraznejSie posuny v interpretacii rama-
danu - anielen pokial’ ide o média - st spété
s radikalnymi islamskymi aktivistickymi
hnutiami, najmi s ich vykladom p6stneho
mesiaca moslimov ako obdobim dZihddu.
Nie je to celkom nova myslienka a pokial’ sa
dzihad interpretuje prvotne ako vnitorna
snaha moslimov ku zmene k lepSiemu, " nie
je to ani Specifikom islamskeho radikalizmu.
Myslienka dzihadu je teda s postom uzko
spojena, no zjednoduSeny vyklad rama-
danu ako mesiaca ozbrojené¢ho dzihadu
(dzihad bi's-sajf, doslova: ,,dzihad s me-
c¢om*) je uz produktom radikalnych islam-
skych hnuti ¢i teoretikov.

Argumentdcia, ktora spojuje ramadan
a post v prejavoch islamskych aktivistov
s ozbrojenym dzihdadom, sa opiera napr.

* adham - volani k modlitbé

o skuto€nost’, Ze niekol’ko vyznamnych
bitiek, ktoré skon¢ili vitazstvom moslimov
sa uskutoénilo v mesiaci ramaddn.'* Podl'a
egyptského “dlima (nabozenského znalca)
dr. Fudda Muchajmara's to bola napr. bitka
u Badr (r. 624), dobytie Mekky Muham-
madom (r. 630), dobytie al-Andalusu (r. 711),
mnohé vitazstva Saladina nad kriziakmi,
bitka u °Ajn Dzalut (r. 1260), kde zvitazilo
nad Mongolmi mamlicke vojsko a napokon
,,vitazstvo* Arabov nad Izraelomr. 1973.1¢

Preto je ramadan vo formulacii radikal-
nych teoretikov a kazatel'ov oznaCovany za
,mesiac vitazstva (...) a vy, 6 moslimi ste ti,
¢o ho v to premenite!*“!” V pripade niekto-
rych palestinskych moslimov, najmi sta-
pencov radikalnych islamskych hnuti
Hamas a Palestinsky islamsky dZihdd,'® sa
ramadan spaja tiez s bojom a vitazstvom
nad Izraelom.

No proti-izraelské a antisemitské prvky
spojené s ramadanom a Specialne ,,rama-
danskym® dzihadom nie su Specifikom
palestinskeho prostredia. Napriklad mys-
lienka ucinit’ posledny piatok ramaddnu
,Diiom Jeruzalema* (Jawm al-Quds) po-
chadza od iranskeho vodcu djatollaha
Rucholldha Chomejniho. Cela radikalna
$i¢itska propaganda pocas ramadanu,
najmé v podobe, ako ju prezentuje hnutie
Hizballah, je silne antisemitska a zamerana
na palestinsko-izraelsky konflikt. Myslienka
bojkotu ,,izraelskych firiem*, teda produktov
tych multinacionalnych firiem, ktoré podl'a
formulacie radikalnych islamistov otvorene
uzatvaraju obchody s Izraelom alebo majt
v Izraeli svoje zastipenia, pravdepodobne
tiez pochadza z Iranu."

Sucastou islamského aktivizmu v me-
siaci ramadan moze byt vedl'a pravidelnej
navstevy mesity, uzkostlivého dodrzovania

=  Dokonceni poznamek
z predchozi strany.

svatého resp. pneumatologickou pfitomnost Krista
(Calvin) atd. K této problematice viz praci Edwarda
Schillebeeckxe To cinite na mou pamdtku, Praha:
Vysehrad 1998, a také Stanislava Sousedika Uceni
o eucharistii v dile M. Jana Husa, Praha: VySehrad
1998.

3 Problematikou riznych symbolickych rovin eucharis-
tické slavnosti se zabyva studie Pavla Filipi Hostina
chudych, Praha: Kalich 1991.

4 Srov. 1. Korintskym 11, 27-30, vyrazy v uvozovkach,
dosud bézné v cirkevni mluvé, pochazeji z kralického
prekladu bible.

5 K tomuto pojeti a jeho postupnému piekonavani viz
Filipi, Pavel: Hostina chudych, s. 5n.

6 Nekteré z téchto rovin (napf. diraz na spolecenstvi, dia-
konii atd.) ponechavam v tomto ptispévku stranou.

7 1. Korintskym 11, 26.

8 Matous 26, 29.

9 Viz Filipi, Pavel: Hostina chudych, s. 12.

0 Matous 11, 19, Lukas 7, 34.

1 Marek 2, 15-17.

12 Marek 3, 18-22.

13 Filipi, Pavel: Hostina chudych, s. 29n.

14 Standardni historicko-kriticky pfistup k biblistice ma
své nesporné vyhody, zejména piisnou védeckou meto-
dologii, zabranujici exegetické svévoli. Exaktni meto-
dologie vsak vzdycky znamena jistou redukci $ife za-
béru: zornému poli historicko-kritické metody unikaji
nékteré dulezité souvislosti, nezbytné pro adekvatni
interpretaci textu. Rada biblistii se v posledni dobé po-
kousi obohatit exegezi o tidaje ziskané sociologickymi
a antropologickymi metodami badani. (O pfednostech
tohoto pojeti ve vztahu k pojeti tradi¢nimu viz Malina,
Bruce: ,,The Received View and What It cannot Do: IIT
John and Hospitality*, Semeia 35, s. 171-189, a také
Neyrey, Jerome (ed.), The Social World of Luke-Acts,
Peabody: Hendrickson Publishers, 1991, s. xii a nasl.)
V zasadé jde o to zatadit jednotlivé texty do socio-
ekonomického a kulturné antropologického kontextu.
(K této metodé, jejimu vyvoji, moznostem a mezim viz
napi. praci Wilson, Robert: Sociological Approach to
the Old Testament, Philadelphia: Fortress Press, 1984).
S vyuzitim etnografickych udaju ziskanych studiem
spole¢nosti strukturalné podobnych spolecnosti staro-
zakonni a novozakonni kultury (tj. pfedevsim tradic-

nich stfedomoiskych spolecnosti) vytvareji tito badatelé
modely socidlni interakce, které mohou vnést nové svétlo
do vykladu biblickych texti. (O legitimité tohoto postupu
viz Hobbs, Raymond, ,,Man, Woman, and Hospitality -
2 Kings 4:8-34“, Bulletin Biblical Theology 23/1993,
s. 92, a také Wilson, Robert: Sociological Approach...,
s. 20-21).

Postupné se takto stabilizuji vykladové modely, zalozené
na rekonstrukci slozité sité socialnich hodnot a vazeb,
zvykovych vzorct chovani, spoleéenského usporadani,
socialnich roli a konvenci, nepfekrocitelnych tabu atd.
Tyto vykladové modely maji charakter hypotézy, ktera je
oteviena neustalé verifikaci a upfesnovani. Jedna se
o heuristické nastroje, zachycujici souvislosti a vyznamy,
které standardni historicko-kritické metod€ unikaji. (K to-
mu viz Malina, Bruce: ,,The Received View...“, s. 175,
a také Wilson, Robert: Sociological Approach..., s. 7).
Vyuziti etnografickych udaju ziskanych studiem sou-
casnych tradi¢nich stfedomotskych komunit ov§em narazi
na jistd omezeni: kazda spole¢nost je v jistém smyslu
jedine¢na, a navic zde ¢elime propasti mnoha staleti mezi
biblickou kulturou a dne$nimi tradi¢nimi spoleénostmi.
Nicméné se zda, ze zakladni vzorce socialni dynamiky jsou
v tradi¢nich spole¢nostech relativné stabilni. Rozhodné
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islamskych predpisov a vonkajsich znakov
(,,islamské* oblecenie, Satka, zavoj, pokryv-
ka hlavy, spdsob nosenia brady) prave boj-
kot ,,izraelskych vyrobkov* alebo ucast’ na
demonstraciach k prilezitosti ,,Diia Jeruza-
lema.“**V ojedinelych pripadoch aj ucast’
na ozbrojenych aktivitdch zameranych proti
tym, ktorych radikalna islamisticka ideologia
oznacuje za ,,nepriatel'ov islamu®.

Tazko spojite’né
Zasadné zmeny, ktoré nastali v dosledku re-
interpretacii ramadanu, sposobili, Ze vedl'a
seba niekedy najdeme tazko spojitelné
prvky: prejavy puritanstva a nekompromis-
nosti, ktoré sa tykaji napr. dodrzovania
postu alebo stravovania, ¢i masmedializaciu
ramadanu v podobe ,,islamskych* relacii,
a vedla toho také prejavy komercie, ako su
ramadanske darceky, pohl'adnice, e-maily
a SMS spravy. Ked’ sa pozrieme napr. na
spominané ,,ramaddanske pohl'adnice” na
jednej z internetovych stranok, vidime
vedl'a seba zna¢ne odlisné e-pozdravy: na
jednej je ver§ Koranu a Jeruzalem, na druhej
zas vyzva k bojkotu ,,izraelskych vyrobkov*
a natretej ... tam je roztomila macicka v po-
zadi s Mekkou a s prianim: ,,Eid mubarak®
(“id mubdrak, teda ,,pozehnany sviatok*).*!
[

Bibliograficka poznamka
Clanek je upravenou a zkracenou verzi referatu, proneseného
na konferenci ,,Nabozenstvi a jidlo* 26. 10. v Pardubicich.

Poznamky

1 Nie vsak vsetky miesta Koranu, ktoré hovoria o poste,
sa vztahuju k ramaddanu! Aspon niektoré: post za ne-
umyselné zabitie 4:92; za poruSenie prisahy 5:89; za
lov v stave ihramu 5:95; za pouzitie pohanskej formuly
pre rozvod 58:4. Porovnaj: Wagtendonk, Kees: Fasting
in the Koran, Leiden: E.J. Brill, 1968.

2 Je niekol’ko moslimskych rukoviti pre spravne vedenie
postu. Ja vychadzam z: Al-Ghazzali, Abt Hamid: The
Mpysteries of Fasting, Lahore: Sh. Muhammad Ashraf
Publishing 1992.
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Podl'a Siroko rozsirenej moslimske;j tradicie je ,hra-
ni¢ny okamzik* vtedy, ked’ sa da vol'nym okom rozlisit’
od seba ¢ierna a biela nit’, dnes sa to - samozejme - urcuje
s pomocou modernej technoldgie na minutu presne pre
kazdé dané geografické miesto.

Haeri, éajch Fadhlalla: Zdklady islamu, Praha: Votobia
1996, s. 62.

Vynikajiicou pracou o problematike je: Armbrust, Wal-
ter: Mass Mediations. New Approaches to Popular
Culture in the Middle East and Beyond, Berkeley - Los
Angeles: University of California Press 2000.
Armbrust, Walter: The Riddle of Ramadan: Media,
Consumer Culture and the ‘Christmas-ization’ of
a Muslim Holiday, Georgetown: Center for Contempora-
ry Arab Studies 2000, s. 2.

Ibidem.

PreruSovanie vysielania v dobe adhdmu alebo v Case
zaCiatku (sahir) a konca postu (iftar), nabozenské
magaziny, prenosy piatkovych prejavov (chutba) z mesit,
a pod. Pozri nizsie.

Podiel redaktorov a hlasatelov v ,.tradiénom moslim-
skom obleceni, a pod.

Pozri: Abu-Lughob, Lila: ,,Finding Place for Islam:
Egyptian Television Serials and the National Interest”,
Public culture, 5/1993, s. 493-513.

Christmann, Andreas: ,,An Invented Piety: Ramadan on
Syrian TV, DISKUS, 4/1996, on-line ed.: http://www.
uni-marburg.de/religionswissenschaft/journal/diskus/
christmann.html (22. 10. 2004)

Ako priklad by sa dal uviest’ ,,dokument® iranskej
statnej televizie o ,,Protokoloch sionskych mudrcov®,
vysielany v prvych diioch ramadanu v r. 1425 H. /2004
n.l., alebo antisemitsky
serial as-Satdt (Diaspo-
ra), vysielany stanicou
al-Mandr na ramadan
rok predtym.

Dzihad srdcom (dzihad
bi’l-qalb, ,neustalé pro-
hlubovani osobni zboz-
nosti, pfemahani htichu
a pokouseni®) alebo dzi-
had rukou (dZihad bi’l-
Jjad, dobro¢innost). - Po-
zri Mendel, Milos: Dzi-
hdd. Islamské koncepce
Sirent viry, Brno: Atlan-
tis, 1997, s. 26.
Neznamena to v3ak, Ze by
moslimi neutrpeli aj nie-
ktoré porazky v tomto
mesiaci.

Posobi na univerzite al-
Azhar a je generalnym
sekretarom Egyptskej
asociacie pre Saricu.
Jeho néazory pozri na:
http://www.lailatalqadr.
com/ (21. 11.2001).

islam dovoluje.

17 Z prejavu Sajcha dr. Bakra cAbd ar-Razzaqa as-Sa-

marraiho v bagdadskej mesite ,,Matky vSetkych bitiek*,
prednesenc¢ho 8. 11. 2002. Citované v: Ramadan Ser-
mon_from Iraq, The Middle East Media Research Insti-
tute (MEMRI), ,,Special Dispatch Series no. 438%,
http://www.memri.org/ (8. 11. 2002).

18 Najmai vojenskych kridiel tychto hnuti (Kata'ib as-

Sahid “Izz ad-Din al-Qassam | Brigady mucenika ‘Izz
ad-Din al-Qassama a Sirdja al-Quds / Falangy Jeruza-
lema), ale aj vojenského kridla (Katd ib as-Suhada’ al-
Agsa / Brigady mucenikov al-Agsd) ,,sekularneho®
Fathu.

19 Aj medzi fatwami (fatwa = ndbozensko-pravne zavizné

stanovisko) vydanymi k takymto G¢elom prevazuju
Si‘itski ucenci: °Ali al-Chamenei, najvyssi djatollah
Iranu, djatollah Muhammad Husajn Fadlullah, ,,du-
chovny vodca® Hizballahu, djatollah °Ali as-Sistani
z Iraku a len jeden sunnitsky radikalny Sajch: Jasuf al-
Qaradawi. Ich fatwy pozri na: http://www.inminds.co.
uk/boycott-fatwas.html (5. 10. 2004).

20 Tie sa konaji nielen v moslimskych krajinach (najvacsie

asi v Irane a najma v Bejrate v podobe pochodu a vojen-
skej prehliadky Hizballahu), ale aj na Zapade (napr. kaz-
doro¢ne v Londyne).

21 Pozri: http://www.inminds.co.uk/ (5. 10. 2004).

Attila Kovacs (*1973) dokong¢il doktorské $tidium na
Katedre porovnavacej religionistiky Univerzity Komen-
skeho v Bratislave, kde posobi ako odborny asistent.
Zaobera sa problematikou si¢asného islamu, islamského
radikalizmu, vztahom islamu a modernej technologie
a vizualnym islamom.

Jeden z prazskych obchodu s halal potravinami, tedy s t&mi, které

Foto: Zdenék VojtiSek

jsou si tyto komunity vzajemné mnohem blizsi, nez je
kterékoli z nich vi¢i moderni industrializované indi-
vidualistické kultufe Zapadu. Vykladové modely zalo-
zené na etnografii, sociologii a kulturni antropologii
tak mohou moderniho zapadniho vykladace upozornit
na jeho vlastni (zpravidla nereflektované) zapadni kul-
turou podminéné piedporozuméni. (K této funkci zmi-
néné metody viz Malina, Bruce: ,,The Received View...*,
s. 175, a také Wilson, Robert: Sociological Approach...,
s. 4-5).

15 K tomu viz Hobbs, Raymond: ,,Man, Woman...*,
s. 91n.

16 Viz vedle zminénych ¢lankti B. Maliny a R. Hobbse
¢lanky Victora Matthewse ,,Hospitality and Hostility
in Judges 4, Biblical Theology Bulletin 21/1991, kde
uvadi protokol hospitality, a ,,Hospitality and Hostility
in Genesis 19 and Judges 19%, Biblical Theology
Bulletin 22/1992, kde tento model dale aplikuje.

17 Napf. perikopy o nasyceni zastupi Marek 6,35-43, 8, 1-
10, Matous 14, 15-21, 15, 32-39, Lukas 9, 12-17
alJan6, 1-15.

18 Vizstat Jerome Neyreye ,,Ceremonies in Luke-Acts: The
Case of Meals and Table-Fellowship* In Neyrey, Jerome
(ed.), The Social World of Luke-Acts, s. 361-387.
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K protokolu hospitality viz Matthews V., Benjamin,
Don: Social World of Ancient Israel, Peabody: Hend-
rickson Publishers 1993, s. 82-87.

K nasledujicimu viz Pilch, John a Malina, Bruce (ed.):
Biblical Social Values and Their Meaning, Peabody:
Hendrickson Publishers, 1993, s. xiii-xxxix, a také
Matthews, Victor a Benjamin, Don: Social World...,
S. Xiii-XX.

Matthews, Victor a Benjamin, Don: Social World...,
s. 82

K témto tfem fazim viz Pilch, John a Malina, Bruce (ed.):
Biblical Social Values..., s. 104nn.

Matthews, Victor a Benjamin, Don: Social World...,
s. 85, a také Pilch, John a Malina, Bruce (ed.): Biblical
Social Values..., s. 104..

Matthews, Victor: ,,Hospitality and Hostility in Judges
4% s. 14.

Hobbs, Raymond: ,,Man, Woman...“, s. 98.

Viz Filipi, Pavel: Hostina chudych, s. 27n.

Neyrey, Jerome: ,,Ceremonies in Luke-Acts...*, s. 361-
363.

Stopy této exkluzivity spole¢ného stolovani nachazime
v apostolském napomenuti ,,s takovym ani nejezte®,
1. Korintskym 5, 11, a dale ve slovech ,,Nemuzete mit

29 Neyrey, Jerome: ,,Ceremonies in Luke-Acts...“, s. 384.
30 Viz k tomu Rohrbaugh, Richard: ,,The Pre-industrial

31 Neyrey, Jerome: ,,Ceremonies in Luke-Acts...“, s. 373.
32 Tento revoluéni naboj raného kiestanstvi je nazorné

33 Karris, Robert: ,,Poor and Rich: The Lukan Sitz im

34 Matous 8, 11, Matous 21, 31.

cast na stolu Pané i na stolu démond...“, 1. Korint-
skym 10, 21.

City in Luke-Acts: Urban Social Relations* In Ney-
rey, Jerome (ed.), The Social World of Luke-Acts,
s. 137nn. Viz téz Neyrey, Jerome: ,,Ceremonies in Luke-
Acts...“, s. 378.

popsan v epizodé o obraceni Kornélia v knize Skutk,
kap. 10, kde je symbolicky spojena relativizace pravi-
del koSer stravy s relativizaci hranic mezi ¢istym
a nedistym lidem (Zidy a pohany).

Leben® In Talbert C.H. (ed.): Perspectives on Luke-
Acts, New York: Paulist Press, 1978, s. 70.

Pavel HoSek, Th.D., (*19xx) pfednasi religionistiku na
Evangelické teologické fakulté UK a teologii a etiku
na Evangelikalnim teologickém seminafi.
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Oddany Krisny uctieva NajvysSiu Osobnost BozZstva tiez nalezitou pripravou jedla

PRASADAM
AKO BOHOSLUZBA

Miroslava Bryndzova

Ucenie o obetovani jedla ma vo filozofii Medzinarodnej spoloc¢nosti pre vedomie KriSnu (hnuti Hare
KriSna) velmi vyznamné miesto a KriSnov oddany prijima jedlo vyhradne vo forme prasadam, teda
,,Bozej milosti‘, vo forme jedla, ktoré bolo obetované ,,Najvyssej Osobnosti Bozstva“.

nama om visnu-padaja kriSna-presthaja bhu-talé
Srimate bhaktivédanta-svamin iti nAmine
namaste sarasvate déve gaura-vani-pracariné

nirvisésa-Sunjavadi-pascatja-désa- tariné
Mantra, ktort KriSnovi oddani prednaSaji pri obetovani jedla. V preklade znamena:
»HIboko sa klaniam Jeho Bozskej Milosti A. C. Bhaktivédantovi Svamimu Prabhu-
padovi, ktory je velmi mily Sri Krisnovi, pretoze sa odovzdal Jeho lotosovym nohdm.
Hlboko sa klaniam vam, duchovny ucitel, sluzobnik Bhaktisiddhantu Sarasvati
Gosvamiho. Milostivo rozsirujete posolstvo Sri Caitanjadévu a vyslobodzujete
zapadné krajiny, ktoré su plné impersonalizmu a voidizmu.

Stravovaci model vaiSnavov (oddanych
Kri$ny) je nielen prikladom socidlneho
a nabozenského spravania ¢lenov tejto ko-
munity, ale je aj obrazom toho, ako prijimanie
potravy a hlad suvisia s pocitom ,,vtele-
nosti*“ l'udskej duse, s uvedomenim si seba
v ,,univerze®, s mnozstvom emocii, s kultar-
nymi vzorcami a nabozenskymi predsta-
vami. Kri$na v Bhagavad-Gite 15.15 hovori:
Sarvasya caham hrdi sannivisto: ,, Sidlim
v srdciach vsetkych. “! Zakladna myslienka
ucenia Hare KriS$na teda je ,, nie som toto
telo, som dusa, ktord je castou Boha ™. A to
nachadza svoj odraz vo vsetkych zalezitos-
tiach kazdodenného Zzivota oddanych - aj
v jedeni.

Priprava jedla je bohosluzbou

Zakladnym principom v pristupe k jedlu
v pojati vaiSnavov je, ze jeho priprava aj
konzumacia su bohosluzbou. Preto sa riadia
prisnymi predpismi, ktoré sa tykaju pouzi-
vanych surovin, udrziavania Cistoty (ritual-
nej aj fyzickej), upriamovania mysle na
Kri$nu, samotného aktu obetovania, odevu,
v ktorom oddany vari a taktiez kultary
stolovania. Okrem toho obetované jedlo je
zaroven aj vyznamnym prostriedkom pri
Sireni idei hnutia.

V prvom rade tu plati, ze oddany nesmie
pozivat’ ziadne méso, vajcia a omamné latky,
ale ma sa vyvarovat’ aj niektorym inym,
u nas bezne pouzivanym, potravinam, ako

huby, cesnak, cibul’a, por, kava, ¢aj apod.,
pretoze si pismami zaradené na Uroven
nevedomosti a vasne. Ddlezité je predo-
vsetkym to, Ze Kris$na je vegetarian, a preto
su aj jeho oddani vegetariani. Vac¢siu rolu
ako vsetky ekonomické, ekologické, zdra-
votné aj etické zdovodnenia vegetarianstva
hra nevyhnutnost’ riadit’ sa Bozim prika-
zom. Podstatou ucenia Krisnu je ,, pochop
ma a napodobni ma*‘* Krisna ma sluzit’
Ardzunovi ako vzor. Len plnenim prikazov
a napodobnovanim moZze najst’ zmysel
zivota. Dolezitym faktom vsak je aj to, ze
oddany sa pritom nesmie priputavat’ k svo-
jim ¢inom, ani k zmyslovym pézitkom - ani
k tym, ktoré stvisia s pripravou a konzu-
maciou potravy. Aj preto musi jedlo obeto-
vat’.

Okrem toho sa musi oddany vyhybat aj
takému jedlu, ktoré nepripravil sam alebo
niektory iny oddany. Totiz podla Krisno-
vych veriacich jedlo pocas varenia do seba
pribera myslienky a energie kuchara, a tak
hrozi riziko kontaminacie potravy negativ-
nymi materialistickymi energiami. Takze
prave tak dolezité, ako je vyber ingrediencii
pouzivanych vaiSnavami, je aj vedomie
kuchara.

Aby sa naplnil zmysel obetovania, je
prisne zakézané jedlo pocas varenia ochut-
navat. Prvy, kto si na jedle pochuti, musi
byt Krisna. Vsetko totiz patri KriSnovi
a vSetko ma byt pouzité v jeho zaujme.

V oddanom nema byt ani stopy po nejakom
osobnom zaujme.

Jedlo ako obet’

Obetovanie jedla je vel'mi dolezité. Veriaci
nim vyjadruje svoju vieru, lasku, vd’aku
a oddanost’ Kri$novi, demonstruje tym
vedomie svojej zavislosti od Krisnu. Krisna
podla oddanych ni¢ nepotrebuje a jediné,
¢o pri obetovani prijima, je prave tato Cista
a oddana laskyplna sluzba Bohu, bhakti.
S tym suvisi aj udajny zaklad védskeho
ucenia: vSetko pochddza od Krisnu, Krisna
sa stard o vSetky svoje stvorenia a veriaci
by mu mali vSetko ponuknut’ naspét’ pre
jeho potesenie. To je vraj aj cesta k oslo-
bodeniu duse z hmotného naviazania. Srila
Prabhupada, acarja Medzinarodnej spoloc-
nosti pre vedomie Krisnu, pokladal priji-
manie prasadam za jeden zo zakladnych
principov oddanej sluzby a kuchynu za roz-
$irenie chramového oltara; varenie pre
Krisnu charakterizoval ako meditaciu.

Teda ucenie Hare Kri$na sa tu odvolava
na védy, v ktorych je obet’ pokladana za
hlavny prejav zboznosti. No vaiSnavovia
zdoraziuju predovsetkym jej duchovny
rozmer. Tym, Ze oddany vari pre Krisnu,
snazi sa uspokojit’ svoje obycajné tuzby
uspokojenim ,.transcendentalnych® zmys-
lov Kris$nu. Kri$na naopak zase prirodzene
chce uspokojovat’ Cisté tizby svojich od-
danych. Takto sa udajne mozu veriaci
zbavit’ aj hrieSnych reakcii, ktoré pocas
zivota nazbierali - pozivaji ,.karmy zbavenu
potravu®.

Podstatou Krisna-prasadam je, ze pred-
stavuje Krisnovu milost’, priazen, ktora svo-
jim oddanym poskytuje tym, Ze sa jeho pery
dotknt ponukaného pokrmu. Oddani veria,
ze Krisna tak svojimi neobmedzenymi
energiami premeni hmotnd energiu na
duchovntl a obohati pontikanu potravu
o ,transcendentalne* vlastnosti, ktoré maju
moc vyvolat v konzumentovi tazbu po
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Bohu a duchovnom poznani a povzniest’ ho
do ,,duchovnej oblasti“. Prasadam ,,zdu-
choviiuje zmysly a prirodzene ich zamest-
nava v duchovnych ¢innostiach. Chut’ je
pokladana za najzradnej$i a najtazsie
ovladatelny zo zmyslov. Chut nikdy nie je
mozné plne uspokojit’. Zaroven ale Krisna-
bhakti za¢ina od jazyka. S jeho pomocou je
mozné spievat Hare KriSna mahamantru
a ochutnavat’ Krisnovo prasadam.’ Poje-
danim len Krisna-prasadam je vraj mozné
jazyk ,,automaticky ovladnut*. Tak sa
prijimanie len obetovaného jedla stava aj
odriekanim, no odriekanim, ktoré je zaroven
aj prijemné. To je ona,,vyssia chut™. Oddani
hovoria, ze nejde jednoducho len o iny
Lkulinarsky vyber. Je to sposob zivota, ve-
domie, ktoré predstavuje duchovné stastie
a radost’.

Teda podla viery vai$navov ich pan,
Krisna, zo sucitu k duSiam uvéznenym
v tomto svete, prichadza v podobe prasa-
dam, aby ho l'udia mohli poznat’ ptthym
jedenim. Tak saKrisna-prasadam nelisi od
Krisnu samotného a oddany ho ma preto
nie ,,len jednoducho jest*. M4 ho uctievat’,
pretoZe nie je oby¢ajnou potravou.

V tomto ohlade je mozné prasadam
prirovnat’ ku krestanskej hostii, ktora pred-
stavuje zmiernu, vykupnt alebo ocistnu
obet’. Pri omsi obetovany chlieb meni svoju
podstatu - meni sa na telo Kristovo. Podob-
nost' moézeme pozorovat’ aj v adoracii vel'kej
hostie veriacimi, ked je pri sviatoénych
prilezitostiach hostia vloZzena do monstran-
cie a knaz nou udel'uje pozehnanie.

Specifika vai§navov

Porovnanie stravovacich modelov r6znych
nabozenstviev ukazuje Specifika visnuizmu
v tej podobe, v akej je reprezentovany na
Zapade hnutim Hare Kri$na.

Judaizmus sice vyzaduje dodrziavanie
vel'mi prisnych predpisov pri vybere a pri-
prave jedla a jedlo tu zohrava vyznamnu
ulohu ako nositel’ ndbozenského zmyslu
(stol je ekvivalentom oltara a centrom inter-
akcie s Bohom), no transformacia prijima-
né¢ho jedla sa obmedzuje na jeho pozehnanie
a pod’akovanie zan - t.j. na berachu. Beracha
jedlo v skuto¢nosti ,,neprepodstatiuje*
a vyslovuje sa aj pri mnohych inych prile-
zitostiach. Jednotlivé potraviny, najmé na
sviatocnom stole, st chapané ako symbol
(horkeé byliny pri Pesachu symbolizujti hor-
kost’ otroctva, maces symbolizuje uponah-
Panost pri exode z Egypta atd.). Svoju pod-
statu nemenia a ich ulohou je len nieco
evokovat’, pripominat’ a poukazovat’.
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Foto: Ondfej VojtiSek.

Vegetarianské restaurace provozuji oddani KrSny vSude na svété.

V krestanstve sa prijimany chlieb a vino
»skutocne prepodstatiiuju® - menia sa na
telo a krv Kristovu. Ich prijimanie je vSak
vyhradené len pre urcita prilezitost’, pre
omsu. Prijimajtici musi okrem toho spiiat’
isté kritéria ako krst a rozhresenie - musi byt’
v stave posvécujucej milosti (po spachani
smrtel'ného hriechu je prijatie hostie svéto-
kradezou). Na ostatné jedlo veriaceho kres-
tana sa transsubstancidcia nevztahuje.

Kri$novi oddani ale prijimaju vyhradne
prepodstatnené* jedlo, v ktorom je Kri$na
,redlne pritomny svojimi energiami®‘. Veria-
cemu umoziuje duchovné pozdvihnutie.
Okrem toho prasadam ma udajne moc
duchovne pozdvihnit nielen samotnych
Krisnovych oddanych, ale uplne kazdého.
Ponukanie prasadam je preto aj dolezitou
sti¢astou vaisnavskej etikety a Srila Prab-
hupada kladol velky doéraz na to, aby od-
dani navstevnikov chramov ihned’ pohostili.
Jeho rozdéavanie pokladal za d6lezitt sucast
vedomia Krisnu. Oddani pritom zdoraziuju,
ze poskytuju viac ako jedlo. Jedlo sa tu totiz
vzdy spéja s filozofiou a sluzi tak ako vy-
znamny misijny prostriedok.

Pobyt vaiSnavov v tomto svete by mal
byt Uplne upriameny na jeho duchovny
aspekt, oddanu sluzbu Bohu. Jednym z pro-
striedkov oddanej sluzby je aj prijimanie
vylucne ,,prepodstatnen¢ho” jedla. Tym
akoby este naliehavejie ako Zidia &i kres-
tania zdoraznuju, Ze ich zivoty smeruju
bezvyhradne k Bohu. St presvedceni, ze
vsetko hmotné je mozné vyuzit' v sluzbe
Krisnovi. Tak vraj mdze svet opit’ nado-
budnut’ svoju duchovnu povahu a oddany
tak moze zotrvavat' v styku s ,,duchovnou
energiou‘, napriek tomu, ze zdanlivo jedna
v hmotnej sfére. V obetovani a prepodstat-
neni jedla na prasadam sa tym odraZza prianie
Srilu Prabhupadu premenit’ ¢o najvacsiu
¢ast’ hmotného sveta vo svet duchovny.*

Ulohou Krignovho oddaného je uctie-
vat’ ,,Najvyssiu Osobnost’ Bozstva™ nale-
zitym vykonavanim predpisanych povin-
nosti. Tak bude Krisna uspokojeny, ¢o je
konecny ciel’ vSetkych ¢innosti oddaného,
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a vysledkom bude jeho navrat do duchov-
ného sveta a oslobodenie od utrpenia.

V zidovsko-krestanskom ponati i v po-
nati oddanych Krisny je tak zretena snaha
zladit’ vSetko so zavedenym zakonom
Bozim, zmenit svoje kazdodenné povinnosti
a ¢innosti na zazitok pozehnania a osvie-
tenia. Premenit’ vSedné ¢innosti na ¢innosti
ritudlne; snaha, aby dusa v kazdodennom
konani nasla prostriedok k nadviazaniu
doverného styku s bozskou podstatou.

Svojraz i prispésobenie

V jedalnych praktikach vychadza gaudijsky
viSnuizmus (na Zapade hnuti Hare Kri$na)
zo starych védskych a hinduistickych pred-
pisov, no predstavuje tu aj urcity posun.
Zdoéraznuje totiz isté aspekty, ktoré vo vis-
nuizme v Indii, na domacej péde, mozno nie
su az tak striktne dodrziavané. O mnohé
d’alSie aspekty viSnuistické stravovacie
praktiky urcite aj obohatil. Pri¢ina méze spo-
¢ivat’ v smerovani KriSnovych oddanych
k sebakontrole a ovladaniu svojich ¢inov,
emocii a myslienok, v ich snahe kultivovat
svoje prejavy s cielom tiplného odovzdania
sa Bohu.

Prostrednictvom dodrziavania istych
predpisov a zakazov vztahujucich sa na
jedlo sa utvara a potvrdzuje aj identita
a integrita komunity. Kultirna odlisnost
¢lenov hnutia Haré Kri$na je zjavna nielen
v ich nabozenskom prejave, spdsobe Zivota,
odeve, ale samozrejme aj v stravovacich
praktikach, ktoré k Specifikam kultury jedno-
znacne patria. V zapadnej spolocnosti, ktora
ma svoje vlastné zvyky a tradicie, sa usiluju
dodrziavat’ zvyky a normy starocia fungu-
Jjuce v uplne odlisnom prostredi Indie. Preto
je pochopitel'né, ze ked’ Svami Prabhupada
prisiel do Ameriky, aby S§iril svoje indické
ucenie a indicky spdsob Zivota, musel ho
v istych ohl'adoch prispdsobit’ novym po-
merom.

Clenovia hnutia Hare Kridna sa pro-
strednictvom Specidlneho stravovacieho

=  Dokonceni na dalsi strané dole.
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Propagace vegetarianstvi na souCasné ceské nabozenské scéné

NABOZENSTVI
A VEGETARIANSTVI

Jan Stastny

Vegetarianstvi ma tradici jiz od antiky, mnoho ze znamych antickych filosofl bylo vegetariany, jmenujme
z nich alespon Pythagora. Novéji byli vegetariany napi. Leonardo da Vinci, P. B. Shelley, G.B. Shaw,

L. N. Tolstoj €i Albert Schweitzer.

Novodob¢ se za pocatek vegetarianstvi
povazuje rok 1847, kdy lidem odmitajicim
maso britska Vegetarianska spolecnost dala
oznaceni ,,vegetariani“. Kratce po té se
vegetarianstvi objevilo i v Cechach a jiz za
Rakousko Uherska vznikaly prvni spolky
na jeho propagaci. Za prvni republiky jej
propagoval napiiklad i zndAmy humanista
Premysl Pitter. Jen vyjimecné tehdy u nas
mélo nadech kultu. Hlavni motivy pro
vegetarianstvi byly etické a zdravotni. Az
za komunismu - pro ktery bylo vegetarian-
stvi krajné podezielé - se nesmélo rozvijet.
Vegetarianské organizace byly zakazany
a bylo proto i pon¢kud zapomenuto. Po
prevratu v roce 1989 se zde zacaly objevovat
nové duchovni sméry propagujici i vegeta-
rianstvi. Vegetariani, kteti nejedi maso z dii-
vodu etickych nebo zdravotnich tim byli
poné¢kud zastinéni a nejsou tolik slyset.

vzorca zaroven vymedzuji aj voci ostat-
nému svetu. Participacia na priprave
a konzumacii jedla je ddlezitou mani-
festaciou inkorporacie jednotlivca do
skupiny. Ugastnici spoloénej hostiny
predstavuju rovnakd potravinovu kul-
taru, a to ich spaja. Prijimaju tie isté
substancie, ktoré tvoria ich samych. Kris-
novi oddani sa takymto sposobom sna-
zia poukazat’ aj na to, ze vSetky zivé

i su si rovné, Ze v$ u ,,deti
bytosti su si rovné, ze vSetky su ,,deti
jedného Boha“. ]
Poznamky

1 Prabhupada, Sri Srimad A. €. Bhaktivédanta Swami,
Bhagavad-gita taka, aka je, The Bhaktivedanta Book
Trust 1999, s. 658.

2 Eliade, Mircea, Joga, nesmrtelnost a svoboda, Praha:
Argo 1999, s. 125.

3 Prabhupada, Sri Srimad A. €. Bhaktivédanta Swami,
Uceni Sri Kapily, syna Dévahiiti, The Bhaktivedanta
Book Trust 1994, s. 163.

4 Tamtiez,s. 225.

Mgr. Miroslava Bryndzova (*1980) je externou dok-
torandkou Katedry porovnavacej religionistiky Filo-
zofickej fakulty Univerzity Komenskeho v Bratisla-
ve.

Mezi duchovnimi sméry je vegetarian-
stvi docela oblibené. M4 totiz nadech né-
¢eho tajemného nebo vyjimecného. Mlze
byt brano i jako vysada nebo vitézstvi nad
chutémi. Guru, ktery by se zivil masem - tedy
kusy mrtvol - neptisobi tak vérohodné jako
asketa odfikajici si pro vyssi cile tradi¢ni
potravu. Svou roli zde mtze hrat i to, ze
zmatenosti nuceného zacatecnika - vege-
tariana lze vyuzit. Najednou totiZ nevi, co
jist a co vafit, a muze tak pfijit i o socidlni
vazby, takze je jesté snadnéji manipulo-
vatelny.

Které nabozenské spolecnosti vegeta-
rianstvi praktikuji ¢i propaguji?

Kiest’ané
Mezi kiestany, kteti odmitali maso nalez-
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Letak v Easopise ,,Sbratfeni, ktery redigoval
Premysl Pitter.

Pretisténo ze sborniku Nada¢niho fondu
Pfemysla Pittra a Olgy Fierzové
,Hovory*“2003.

Premysil Pitter.

neme napfiklad svatou Anezku, kterd jedla
podle nekterych zdroji jen chléb, zeleninu
a ovoce. Pozdéji mizeme uvést napiiklad
Milice z Kroméfize, ktery si ur¢il podobné
tvrdou feholi. Jako i u mnoha dalSich, i zde
ovsem vice nez odmitani zabijeni hralo roli
odrikani i tyrani téla.

Mezi racionaln¢ etické kiestanské ve-
getariany naopak patfil humanista Premysl
Pitter (1895-1976). Nechtél se podilet na
tyrani a zabijeni zvifat a uvédomoval si
1 zdravotni pozitiva vegetarianské stravy.
Podilel se na ¢innosti vegetarianskych
organizaci, poradal pfednasky o vegetarian-
stvi i vegetarianském vatreni. Spolupracoval
pfitom i s n¢kolika farafi - vegetariany.

Ze zdravotniho hlediska pfistupuje
k vegetarianstvi Cirkev adventistti sedmé-
ho dne. Adventistim je doporucovana
vegetarianska az veganska strava, protoze
s ni dlouho vydrzi zdravi a mohou tedy déle
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Vegetariani nejedi nic z mrtvych zvifat,
nejen maso, ale ani sadlo, vnitinosti,
zelatinu apod. Déli se nalakto-ovo-vege-
tariany, kteti pfipoustéji konzumaci
mléka i vajec, lakto-vegetariany, ktefi
pripoustéji mléko, nikoli vsak vejce, a na
vegany, ktefi odmitaji z etickych divoda
jakékoli zivocisné produkty, veetné va-
jec, mléka, syrd apod.

aktivné slouzit Bohu. Cirkev ma v Praze dv¢
vegetarianské restaurace ,,Country life®.
Svou viru navstévniktim nijak nevnucuji.

Ze je hlavnim motivem zdravi, Ize poznat
iz toho, ze v téchto prodejnach zdravé vy-
zivy byl prodavan i rybi tuk, coz je pro
skutecné vegetariany naprosto nepfijatel-
neé.

Adventisté - zejména ze Spojenych statl
- jsou casto zkoumanou skupinou pii stu-
diich zdravotniho stavu vegetariani. Ne
vsichni totiZ jsou vegany nebo vegetariany,
vsichni ovSem ziji zdravé. Lze tedy dobte
sledovat na skuping stejné¢ zdravé Zzijicich
osob, zda konzumace masa ma na zdravi
n¢jaky negativni vliv.

Jen vyjimeéné dochédzi mezi priznivei
adventistli k excestim. V roce 2001 na No-
vém Zélandu a roku 2000 v Polsku ov§em
doslo poskozeni zdravi déti, v prvnim pfi-

padé i k smrti. Rodice déti krmili velice
restriktivni stravou a zejména odmitali
1ékatskou péci. Tvrdili, Ze dite 1ze uzdravit
modlitbami. Cirkev jejich poc¢inani ovSem
odsoudila.

Z okrajovych kiestanskych skupin jsou
v propagaci vegetarianstvi aktivni tzv. pra-
ktestané,* ktefi vydavaji brozury a dalsi
publikace proti jedeni masa a zabijeni zvitat.

Hare Kr$na

Vegetarianské restaurace, které hnuti Hare
Kr$na provozuje, jsou mezi vegetariany
oblibené pro skutecné propracované ku-
chatské postupy. Pravé tato chutnd strava
a také vztah k zivym bytostem jsou patrné
mezi hlavnimi dtvody, pro¢ si ziskavaji
ptiznivce mezi mladymi lidmi. Kravy na jejich
farmé naptiklad nechavaji dozit, i kdyz uz
nedavaji mléko, a po smrti je dokonce
i slavnostné pohibi.

Mezi béznou vegetaridnskou stravou
aprasadam - tj. stravou obétovanou Krsno-
vi - je ale podstatny rozdil: asi jako mezi
lazenskou oplatkou a hostii. Teprve potrava
obétovana Kr$novi totiz ¢loveka ocist'uje.
Protoze to oddani Kr$ny mysli dobie

Prakiestané - ptisludnici spole¢enstvi Univerzalni Zivot,
zalozeného Gabrielou Wittekovou (*1933).

mame celou studii o jedeni masa.

a co ne.

Protoze ve vejci je zarodek zivota.

Oddani Kr$ny o vegetarianstvi B e .
. - - ikt LT
Mohou clenové vaseho spolku jist maso? A aeib = —'1
- I3 3 y - o 7 b CS | P
Clenové Hnuti Haré KriSna maso nejedi a to | L
o [} r W v
z mnoha diivodii. Za prvé nechceme, aby nékdo |
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nasili a agrese na jinych zivych bytostech
a zvlasté na kravach, které nam poskytuji tak
vzacny produkt, jako je mléko. Za to bychom
méli byt kravam vdécni a ne je zabijet pro maso.
Navic je maso nezdravé, velmi t€zko stravitelné
a pro lidsky organismus nevhodné a skodlivé,
protoZze je zdrojem mnoha nemoci. Pro z4jemce

Nedavno jsem zacala byt vegetarianem a chte-
la bych se dozvédet vice o tom, co se ma jist

Vegetarianstvi v zasad¢ znamena nejist maso
véetné driibeZe, ryb a vajec. Zivogisné bilko-
viny, které nase t¢lo potfebuje, ziskate v dosta-
tecném mnozstvi z mléka a ostatnich mlécnych produkti jako jsou syry, jogurt a tvaroh.
Dulezité je mit bohaty jidelnicek, hlavné hodné zeleniny a luSténin.

Proc jste laktovegetariani (proc¢ nejite vajicka)?

http://www.harekrsna.cz/iskcon/index.php?option=content&task=view&id=26&Itemid=38

KriSnovi oddani ¢asto kritizuji zptisob
zachazeni s kravami, ktery je v sou-

Casné spolec¢nosti obvykly.
llustrace z knihy ,,Animal Factory“,
Veda 1994.

Joga a vyZiva

Jogin si tak vystaci s mensim mnozstvim
jidla, neptejida se, je stale svezi, aktivni
a ma bystrou mysl. V kazdém pripadé¢
vsak neni vhodné jist pfili§ brzy rano
a pozde vecer. Idealni je, kdyZz snime
posledni jidlo pted 18. hodinou. Pak se
nam dobre spi a rano se citime velmi své-
7i a odpocinuti. Podstatny je i zplsob,
jakym jime. Klidnym soustfedénim na
jidlo a dtislednym rozzvykanim kazdého
sousta umoznime nasi travici soustavé
vSe dobfe stravit a pfijmout vSechny
ziviny. Dosdhneme tim vétsiho pocitu
nasyceni a uspokojeni z jidla, nez kdyz
jidlo snime rychle a nesoustredéné.

http://www.joga.cz/scripts/
index.php?center=root

i s ostatnimi, snazi se toto jidlo co nejvice
§ifit. Na ulici je napf. mozné se setkat
s prodavaci riznych sladkych kulicek, které
se n¢kdy snazi vnutit az pfili§ neodbytné.
K neclentim jsou zdvofrili, usmévavi a hodni.
Hnuti Hare Kr$na provozuje i charitativni
aktivity (stejn¢ tak adventistickh ADRA),
rozdava jidlo chudym ¢i bezdomovciim
a provozuji i mezinarodni humanitarni
organizaci ,,Food for Life. Oddani Kr$novi
jsou laktovegetariani, to znamena, ze kromé
rostlinné stravy konzumuji i mlé¢né vyrob-
ky. Zacatkem 90. let bylo nékolik pokust ze
strany statu zasahnout do stravovani déti
priznivct Hare Kr$na. Bylo ovSem proka-
zano, ze vegetarianska strava témto détem
nijak neskodi.

Joga v dennim Zivoté a ostatni jogini
Velmi aktivni v propagaci vegetarianstvi
jsou také ptiznivci svamiho Mahésva-
ranandy sdruzeni v Joze v dennim Zivote.
Jiz v 70. letech zde zac¢al Mahésvarananda
propagovat tento duchovni smér a spolu
s nim i vegetarianstvi jako nutnou podminku
pro cviéeni jogy.

Z oficialnich stranek Jogy v dennim zi-
voté by se mohlo zdat, ze Mahésvarananda
byl prvnim, kdo jogu do Ceska pfinesl, ta se

Hlavnim motivem jéginti pro nejedeni
masa je snaha nezabijet a nebyt pficinou
zabijeni. Jogini se vyhybaji konzumaci
masa a vSech slozek tél zvirat. Pro jogina
je nemyslitelné snist zabité zvire, protoze
zviFata jsou zivé bytosti, které citi bolest
a strach ze smrti stejné jako lide. Rceni ,,co
nechces, aby se stalo tobé, necin druhym *
se zde uplatnuje v plném rozsahu.
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Jogini se dale Fidi principem karmy.
Princip karmy uci, ze kazda bytost sklizi
plody svych ¢inii, at uz dobrych nebo spat-
nych. Toho, kdo neskodi, nezabiji a vyko-
nava dobré ciny, cekda v budoucnu dobry
osud - zdravi, §tésti a prosperita.

Pfiznivcei Jogy v dennim Zivoté jsou
laktovegetariani, vejce totiz odmitaji jako
zarodek. Dbaji na uméfenost v jidle azk po-
n¢kud asketickému stylu stravovani. Akti-
vity Jogy v dennim zivoté jsou ne zcela pii-
mo propagovany i internetovou strankou
http://www.vegetarian.cz.

Duchovni univerzita Byti

Aby aspiranti na duchovno mohli pfisahat
na zezlo v rukou Tomase Pfeiffera, prosla-
veného z televizni Seance, musi byt ve-
getariani. Je to podminka pro ,,prvni stupen
zasvéceni‘. Zakladatel jimi uctivané filosofie
Josef Zezulka byl totiz vegetarian a v knize
,»Byti“ prosazuje vegetarianskou stravu.
Ale ne jen tak ledajakou. Zakazané je také
vSe pecené a prazené.

Katechismus vateni ptiznivcti Duchovni
univerzity Byti (DUB) je komplikovany:
Tvaroh je velmi zdravy nejen pro vase télo,
ale predevsim pro Vasi dusi. Je totiz se-
staven ze zvlastnich Zivotnich prvki, které
Jjsou velmi vyZivné.! Naproti tomu do zeli
vlozil nepfitel Pana Boha zI¢ latky zptiso-
bujici vétry. Nebezpecny satansky vliv
v zeli pry také zptisobuje pychu.

Pojidani masa v ¢lovéku tidajné probou-
zi nizké zviteci sklony: Pozivanim masitych
pokrmii se udrzuje lidské védomi ovlivnéné
zvirecimi sklony. Masita strava udrzuje
a vyvolava v ¢cloveku chut zabijet. ... Podle
zakona odplaty musi lidé odpykat trest za
zabijeni zvirat, protoze pordzeni zvirat neni
pro potravu lidi opravdu nutné.?

Nékteré rady v Casopise 1 uvadéné na
prednaskach jsou zmatené a znacné si
i protifeci. Pfikladem muZe byt toto tvrzeni:
Jakykoliv ZIVOCISNY TUK je v nasi ku-
chyni prisné zakazan. Toto se tvrdi v ,,Du-
chovni kuchatce® v ¢asopise Byti. V mnoha
receptech této kuchaiky se ov§em pouziva
maslo, vejce, mlécné vyrobky (véetné tave-
nych syrti), coz jsou vSechno potraviny
velmi bohaté na zivocisné tuky!

Nekteré vyroky ¢lentt DUB ziskaly ohlas
v médiich, bohuzel jako ukazka zmatenosti
»vegetariani“. Posméch ze strany odbor-
nikd na vyzivu sklidilo naptiklad tvrzeni, ze
jsme bylozravci, protoze mame slinivku
brisni. Tu maji totiz vSichni suchozemsti
obratlovci, véetné vyhradné masozravych
zvitat: Vegetariankou jsem od roku 1995.

Bylo to asi pul roku
poté, co jsem zacala
chodit na prednasky
biotronika Tomase
Pfeiffera. Jeho pred-
ndasky mne privedly
k tomuto pochopeni.
Vysvétlil nam, ze ¢lo-
vek je bylozravec, pro-
toze ma slinivku brisni,
také hovoril o Skodli-
vosti masa pro c¢lo-
véka, protoze to pro
néj meni prirozend
strava a organismus se
s nim musi dlouho
vyrovnavat a presto se
nevyrovnd, protoze
cholesterol z masa je
nestravitelny a usazuje
se v kloubech i v ce-
vach, proto mnoho lidi
dostava infarkt Cci
mrtvici, mnoho lidi trpt
artrozou a mnoho lidi
ma také cukrovku,
protoze prijmem masa
se vlastné slinivka
vyrazuje z ¢innosti.?
Neékteri priznivei
DUB diskutuji na
internetové strance
http://www.veg.cz.

Vlastimil Prokes. Foto: Gunter Bartos.

Sri Chinmoy
Pro¢ jsou pfiznivci Sri Chinmoye vegeta-
riany, vysvétluje piimo on sam: Chcete-li
vest lepsi zivot, disciplinovany Zivot, cisty
Zivot, citim, ze vegetarianska dieta je ne-
zbytna. Ti, kteri jedi maso, nevédomé
prijimaji zvireci védomi. Vedle svych ne-
pratelskych a dalsich nebozskych viast-
nosti jsou zvirata velice neklidna. Kdyz
prijimame mirnou potravu, nase védomi se
automaticky stava mirnym, jemnym
a sladkym. Kdyz ale jime maso, prijimame
neklidné, nicivé védomi zvirat*

Vzdy jsem si myslel, Ze lidé konzumuji
jen zvitata klidné a obvykle pratelska (kravy,
prasata, ovce, koné, kurata). Tvrzeni, Ze na-
priklad krava ma nepratelské a ni¢ivé védo-
mi, mi ptipada vii¢i ni trochu nespravedlivé.

Zajimavé svédectvi o tom, jak zmateni
mohou byt z Chinmoyovych rad jeho nasle-
dovnici, podava spolubydlici jednoho
z Chinmoyovych obdivovatell. Dezorien-
tovanost rychlokvaseného vegetariana,
ktery nevi, pro¢ je vlastné vegetarianem,
prilis neptekvapuje. Pokud totiz clovek jen

pfejima pozadavky
jinych, musi byt pro n¢j
vegetarianstvi obtizné:
Kdyz jsem se Karla
ptal, zda ji vajicka,
rekl, ze ano. Mléko pry
takeé. V rozhovoru pred
nekolika dny ale tvr-
dil, Ze je striktni vege-
tarian, ale to pry se
pouze ,, nepresné vyja-
dril*. Napadlo me, zZe
vajicko vlastné taky
obsahuje kus zvirete -
zarodek. Na to se Ka-
rel zatvaril rozpacite
a rikal, ze , by to uz
neslo“, kdyby nejedl
ani vajicka. Jako
ditvod vegetarianstvi
uvedl, ze zvirata vy-
zaruji (zirejmé Skodli-
vé) vibrace. Mezi reci
uvedl, ze kdyz je v men-
ze uzené v polivce, tak
ho sni taky. To me uz
celkem dostalo a pro-
hlasil jsem, Ze to uz
prece neni vegetarian-
Stvi, protoze vegeta-
ridn prosté NEJI maso.
Nakonec jsem mu jeste
rekl, at' mi vysvetli, jak
je mozné, ze mrtvé ma-
so vyzaruje néjaké vib-
race, na coz odpovedel, Ze tohle mi vysveétlit
nedokadze.’

Vlastimil Prokes
a vegetarianska poselstvi z Jupiteru
Jednim z nejpodivnéjsich propagatort
vegetarianstvi je Vlastimil Prokes. Sva kazani
oznacuje za ,,celostatni setkani vegetaria-
ni*, coz zni patfi¢né honosné. Pan Prokes
je elektrikat, sice jiz v dichodu, ale svou
profesi nezapie. Ma to vSechno pékné
zméfené. Vegetarianstvi pry umoziuje
zvy$it nasSe vibrace: Jesté se zminim
o duchovnich neméritelnych vibracich.
Deti se narodi v 5 000 kHz. Pri podavani
mrtvol jim klesne vibrace dolu az na
1 500 kHz. Stane-li se jedinec opét vegeta-
rianem, stoupne mu vibrace na 3 400 kHz.
Je nasi povinnosti docilit 5 000 kHz, mozno
ivice, atim si zajistime postup do vyssi
tridy - zivot vécny. Docilime-1i 9 000 kHz,
Jjsme schopni videt do Akasi zaznamu.®
Podle Prokese vegetarianstvim clovek
ziska vyssi vibraci, vice lasky, vice shovi-

24

FFIDINGIR 1/2005



vavosti, vice pochopeni pro okoli, vétsi
moznosti v zasazich na svém, ale i jinych
lidskych télech. Mtizete vlastnit miliony, ale
nemate-li patfiénou vibraci, nepoznate
nikdy skutec¢né Stésti, neuzdravite se na
pockani ani z vlastni chiipky nebo anginy.’

Zajimavé vysvétleni ma pan Prokes i pro
skute¢nost, ze Kristus jedl jehné¢i a nejspis
i ryby. Kfestansky orientovani vegetariani
to obvykle bud’ vysvétluji tim, Ze jde o sym-
boliku, nebo argumentuji, Ze to nijak nevy-
lucuje nase pripadné vegetarianstvi. Proke-
Sovo vysvétleni je pozoruhodné: Velmi
Casto se poukazuje, ze Kristus také jed!
beranka a ryby. Ano, je to pravda, ale
malokdo vi, ze Kristus mél jako jediny od
Otce moc usmrcovat tvory proudem lasky.
Takovato zvirata ¢i tvorové usnuli bez
bolesti. Vzhledem k tomu, Ze my toto Cinit
nedokdzeme, musime se stat vegetariany.®

Kdyby ovsem beranek usnul a zemfel
bez bolesti, nemohl by byt podle zidov-
skych pravidel podfiznut a vykrven, a tedy
ani konzumovan. Navic vegetarianstvi
pochopitelné neni nahrazka za to, zZe
neumime zvifata zabit proudem lasky.

Nektera sdéleni udajné dostava pan Pro-
kes az z Jupiteru. Naptiklad lvi tam jsou také
vegetariany: Mnohé, co zndte a vidite na
Zemi, na Jupiteru viibec neni, napr. mou-
chy, hadi, zaby, housenky, zizaly, Fada brou-
ku, slimaci, neuvidite tam ani mysi vSech
druhi, krtky, jezky. Z ptakii tam nejsou nasi
dravci, sojky, straky a vSichni, kteri se na
Zemi zivi tely jinych tvoru. Se zviraty je
tomu také tak. Uvidite tygra, Iva, rizné
opice a opicky a radu dalsich, ale ti se jiz
nezivi masem, ale pasou se a vyhledavaji
riizné plody podzemnich rostlin. Jsou tedy
vSichni vegetariani v pravém slova smyslu,
bez dodatkii, at’ to jsou brouci, ptaci ci
zvirata. Na Jupiteru se jiz nevrazdi. Z toho
vyplyva, ze je mezi vSemi soulad, je soulad
i mezi lidmi a zvirenou. Porovnejte si sami
ve své mysli rozdil mezi Zemi a Jupite-
rem.’

!' o -
I'1.:3

Ivo A. Benda a vesmirny jidelnicek
Nézory mimozemstant, s kterymi udrzuje
kontakty pan Benda a jeho pfiznivcei, neni
snadné pochopit, protoze si ¢asto odporuji.
Neékdy jsou jasné proti konzumaci masa,
jindy doporucuji ryby a dribez: Jestlize
tento list snime, jde i tato duSe rostlinky
do naseho téla, presnéji do dusevni bdze
a dochazi tak ke sdileni prozitki - vibraci,
nebot je to prinosem jak pro rostlinku, tak
pro ¢lovéka. Naproti tomu u zvirat, jsou-li
usmrcena, duse z jejich tél ihned prchaji
pryc ato, co lidé konzumuji, je jen kus mrtvé
zkazené hmoty. Navic si do tela zavadeji
energie stresu a strachu, které zvire prozilo
okamzikem své nasilné smrti a dale se pak
clovek karmicky zatézuje, nebot’ hrubé po-
rusil duchovni - Kosmicke zdakony a to tim,
Ze zkratil zZivot napr. kraveé, ktera navic
mohla spadsat po sviij zivot dalsi rostlinky
a povySovat tak jejich duchovni uroven.!?

Zde se tedy jasné tika, ze maso ne. Ale
o kus dale, v doporuceném jidelnic¢ku (viz
ramecek) jednoho z Iékaii hvézdné flotily
se tvrdi néco jiného. Zajimava je také averze
mimozemstani vici buchtam.

Spojeni kontaktéra, ktery ji maso, s mi-
mozemst'any ale nebude valné: Maso by se
Jist nemélo vitbec, ale zdlezi to na vyvojo-
vém stupni daného jednotlivce. Jestlize je
to jednotlivec s vibraci nizsi, tak jej po-
trebuje vice. (Ale pozor, nezalezi na tom,
zda je to delnik nebo sedi v kanceladri.
Jedna se o celkové smysleni! Spravné sis
vzpomnél, ze lidé drive také pracovali
tvrde, mnohdy tvrdéji nez dnes a zadné
maso mnohdy neméli nebo jen mdlo a ob-
cas. Pokud budes chtit udrzovat tyto kon-
takty jako drive, nemél by jsi jist maso vice
nez Ix za 14 dni a to je takové maximum.
Melo by to byt maso rybi, nejlépe z mor-
skych ryb, ty maji dostatek jodu. Ostatnim
masum se miizes zcela vyhnout."!

NabozZenstvi u nas a vegetarianstvi
Ceska nabozenska scéna je na propagaci

Vesmirny jidelni¢ek
Snidané: Kase, mléko, syry nebo ovoce
dle tvého vybéru, k tomu chléb ¢i jiné
pecivo. Buchty nedoporucuji. Nejsou
pro rano to nejlehéi.
Obéd: Miizes cokoliv dle své chuti, nej-
Iépe vsak maso ne. To tak maximalné 1x
do tydne, nejlépe za 14 dni. Samoziejmée,
pripadné obcas i driibez, ale tu spise vy-
jimeéné. Nemusis kvuli tomu jist zadné
cervy, to zase s rozumem. Hlavni je vzdy
podékovat Stvoftiteli za dany pokrm.
Melo by to byt jidlo zeleninové, dosti
syrové zeleniny. S ovocem to nekombi-
nuj. Sladké jidlo by mélo byt tak 1x do
tydne, myslim tim buchty nebo zemlovka,
kterou mas tak rad, apod. Radg¢ji si vezmi
omacku s knedlikem nebo brambory ¢i
ryzi nez samé sladké. To je Spatné. I buch-
ty, které ti déla zena doma, by mély byt
tak 1x do tydne. K buchtam si nezapo-
men zakousnout jablicko nebo jiné
ovoce. Hodné pomiize pfi traveni.
Vecere: Je opét lehkd, pomazanka ¢i
néjaké rostlinné jidlo, popft. zeleninovy
salat, mozno kombinovat se syry, mlékem
a podmaslim, jak jsi uz nakonec obcas
zvykly. Zapijet doporucuji magnetizo-
vanou vodou (kaminky) a ptfipadné ¢aj
(ale stridat!) anebo mlééné napoje.
Nezapominej, ze ve vasem jidelnicku jsou
isladké pomazanky jako svacina, nemusi
to byt zrovna buchty. Nam se n¢kdy zda,
ze se az priliS cpete veprovym, hovézim
ajinymi druhy mas. To pak vede k celko-
vé otupélosti smyslu a tézkosti téla, ne-
bot’ si davate do téla abnormalni mnoz-
stvi jedd, které pak neni vase t¢lo schop-
no véas vyloucit. S tim potom souvisi
i spousta zazivacich problémii. Mléko
sdm Vis, Ze je tfeba pro tebe dobré tak
2-4 dcl za tyden, vic bys ho ani nemusel,
na druhé strané¢ acidofilniho mléka nebo
podmasli mizes vypit litr za tyden, je to
individualni - vSak si to mtizes vytesto-
vat.

Sdéleni ¢. 534. Tydenni jidelnicek pro mne.

(Prijal Viastimil H.) 1. 2. 1999.

11:30-12:13 hodin. Vesmirni lidé o strave
http://www.vesmirni-lide.cz/ostrave.htm

vegetarianstvi velmi pestra. Ale vegetarian-
stvi neni spjato pouze s nabozenskymi sku-
pinami. Vegetarianti je v Ceské republice
néco pies 300 tisic (v zahraniéi, napt. v N¢-

=  Dokonceni na dalsi strané dole
v ramecku.
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MINISTRYNE
MA POTIZE KVULI
OPUS DEI

LONDYN 21. ledna Britskd ministryné
Skolstvi Ruth Kellyova se dostala do potizi
kvuli svému spojenti s katolickou organizaci
Opus Dei. ... Opus Dei (Bozi dilo) je orga-
nizace s asi 80.000 ¢leny, kterou v roce 1928
zalozil Spanélsky knéz Josemaria Escriva de
Balaguer. V roce 2002 ... byl papezem pro-
hlasen za svatého.

Ackoli jeho vlastni kniha o Opus Dei
nazvana ,,Cesta® a vydana v roce 1934 se
béhem let dockala nakladu ctyf miliond
vytiskt, dnes ji mimo Opus Dei zna malokdo.
Jinak ovsem je to s bestsellerem Americ¢ana
Dana Browna ,,The Da Vinci Code®, ktery
vysel ¢esky pod nazvem ,,Sifra mistra Leo-
narda‘“. V této knize je organizace Opus Dei
pojata jako pochybna, spiSe zlo¢inna sekta,
jejiz €lenové jsou tajnou kamarilou se zlymi
Zamery.

Skutecnosti ovSem je, Ze i1 svatofeceni
abbého Balaguera vyvolalo spory. Madrid-
sky list El Pais tehdy uvetejnil nazor teologa
Juana Josého Tamaya-Acosty, ktery soudi,
7e ,,svatoreceni zakladatele organizace, ktera
ma (nyni) ve Vatikanu nejvetsi vlive potési
zejména zastance pojeti ,,katolicismu se sil-
nym politickym a ekonomickym vlivem®, ale
zarmouti ty, kdo jsou pro katolicismus ,,plu-
ralisticky, tolerantni, kriticky a zamétujici se
na sféry ¢innosti, které nejsou stredem po-
Zornosti®.

Neni v§ak pochyb, Ze spojeni ministryné
s prisné katolickou organizaci, ktera navic
prave nyni dostala poprvé v déjinach britské
katolické cirkve na starost jednu londyn-
skou faru, vyvolava pozornost praveé kvili
knize Dana Browna. Kellyova je povazovana
za nastupujici hvézdu Labouristické strany
a ve svych 36 letech je nejmladsi ¢lenkou
kabinetu.

I kdyz se zatim nejhlasitéji proti ni
vyslovuje byvaly poslanec Konzervativni
strany, které¢ho porazila ve volbach, je patrné
1 jisté znepokojeni v levém kridle vladni
strany. Z tohoto tabora bylo slySet zejména
obavy, ze ministryné zasahne proti pohlavni
vychové ve skolach nebo proti distribuci
kondom ¢i ze bude prosazovat averzi proti
homosexualité. Ministryné na tyto namitky
reagovala tim, ze bude uplatnovat pfijatou
vladni politiku. ...

EVOLUCE JAKO TABU

VE SKOLACH

NEW YORK 11. tinora - Nikdo vérohodné
veédecky nezpochybnil myslenku, ze vSichni
zivi tvorové se vyvinuli ze spoleénych pred-
ki, Ze vyvoj na zemi trva miliardy let a ze
evoluci lze védeckymi metodami proveérit
a potvrdit. Ale Néarodni nadace pro védu
v prizkumu z roku 2001 zjistila, Ze jen 53
procent Americant souhlasi s tvrzenim, ze
»lidské bytosti se vyvinuli z dfivéjsich
zvitecich druhti“. Napsal to americky list
The New York Times.

A podle nadace to byla dobra zprava.
Bylo to totiz poprvé, co jeji pravidelné
pruzkumy ukazaly, Ze vétSina Americantl
myslenku evoluce pfijima. Prizkumy sou-
stavné ukazuji, ze vétsina Ameri¢anti vefi,
ze Bih stvofil lidi v jejich nynéjsi podobé
asi pred 10.000 lety. A dvé tretiny si mysli,
ze toto presvédceni by mélo byt ve statnich
Skolach vyucovano vedle evoluéni teorie.

V mnoha americkych okresech je sice
evoluc¢ni teorie v osnovach, ale do tid se
nemusi dostat, tvrdi experti, ktefi se tématem
zabyvaji. Reditelé Gasto odrazuji ucitele, aby
o evoluéni teorii diskutovali, nebo sami
ucitelé se tématu vyhybaji v obaveé z protes-
th nabozenskych fundamentalistti v jejich
obcich. Stejné tak ucitelé mivaji obavy ho-
vofit o celé véci na vefejnosti. ... Reditelka
Narodniho strediska pro védeckou vycho-
vu Eugenie Scottova tekla, ze se ,,porad*
setkava s uciteli, kteti neuci evoluci, ,,pro-
toze to pfindsi prosté moc problému®. ...
,.Nebo jim feditelé feknou ‘Nemusime ucit
vSechno, tak vynechme véci, které nam
budou délat problémy’.*

Spojené staty se v tomto sméru odliSuji
od jinych industrializovanych zemi, tekl
doktor John Miller z univerzity Northwes-
tern, ktery se zabyva postojem vefejnosti
vuci véde. Americané jsou podle néj po 1éta
v nazoru na evoluci rovhomérné rozdélent,
kdyz asi 45 procent ji pfijima, 45 je proti
a zbytek je nerozhodnut.

V dal$ich primyslovych zemich piijima
vyvojovou teorii obvykle 80 % lidi a vice.

=  Dokonceni z predchozi strany.
mecku ¢i Velké Britanii dokonce 6-10 %
populace) a vétsina z nich neni pfiznivcem
zadné z vyse uvedenych organizaci.

K vegetarianstvi neni potieba ani
guru, ani habit, ani sdéleni od mimozem-
$tanu. Stac¢i k tomu néjaky divod - miize
to byt soucit se zvifaty, nesouhlas s jejich
zabijenim ¢i dnesnimi podminkami
velkochovi, snaha o lepsi zdravi nebo
védomi, Ze vegetarianstvi muze byt eko-
logicky priznivéjsi. Takovito vegetariani
jsou u nas ale ponékud ve stinu pom-
péznéji prezentovanych vegetariant se
zasluhami o duchovni rist a s aspiraci na
vécny zivot pod kiidly vidcd, ktefi casto
slibuji vice, nez to co je asi hlavni pod-
statou vegetaranstvi - usetfeni zivota
zvitat a nepodileni se na jejich zabijeni.
Ovsem vegetarianstvi se nemusi s zadnym
nabozenstvim vylucovat.

Da se fici, Ze vegetarianstvi u nas je
oproti zdpadnim zemim piece jen trochu vice
spjato s nabozenstvim. Je to nejspis zptiso-
beno rozvojem nabozenského Zivota po
roce 1989. V zapadnich zemich na svou
dlouhou tradici klasického racionalné etic-
kého vegetarianstvi nezapomnéli. Jednou
z mala instituci propagujicich vegetarian-
stvi tak, jak je obvyklé na Zapadg, je Ceska
spole¢nost pro vyzivu a vegetarianstvi.'?
Propaguje vegetarianstvi a veganstvi, po-
skytuje vefejnosti informace o tomto
zivotnim stylu, radi v otazkach vyzivy, po-
fada prednasky apod.. Mezi ¢leny jsou
ovSem nejspise i ptiznivei vyse uvedenych
skupin, protoZe je oteviena vsem vegeta-
rianim. Velké mnozstvi vegetarianti je mezi
mladou populaci, naptiklad v organizacich
ochrancu zvitat, jako je Svoboda zvifat,
nebo Ochranci hospodaiskych zvirat. =
Poznamky

1 Duchovni kuchatka, ¢asopis Byti, 2/1994, str. 18.
2 Vyziva, Byti 9/1995, str. 13.

3 Zc¢lanku O vegetarianstvi odbornici, z deniku
Neviditelny pes, 2. 11. 2000, http://pes.internet.cz/
clanky/7373.html, pavodni ptispévek: http://
www. vegetarian.cz/diskuse/dproc/dproc2.html.

4 http://www.srichinmoycentre.org/cs/zivotni_styl/
vegetarianstvi.

5 http://techie.devnull.cz/sri/chinmoy.html.

6 Informace o zcela neznamych skute¢nostech http:/
www.pravdavceskychzemich.cz/kniha04.htm.

7 Oblast védéni o lidském téle, jeho existenci a bu-
doucnosti: http://www.pravdavceskychzemich.cz/
kniha03.htm

8 Lady Diana, Princezna z Walesu promlouva,
http://www.pravdavceskychzemich.cz/knihaO1.htm.

9 Zivot na planeté Jupiter,
http://www.pravdavceskychzemich.cz/knihaO1.htm.
Princezna Diana promlouvé z druhého biehu.

10 Pravda o lidském stravovani, Vesmirni lidé o stravé
http://www.vesmirni-lide.cz/ostrave.htm

11 Sdéleni¢. 535. O mase a jidle vibec. (Pfijal Vlastimil
H.) 2. 2. 1999. 11:41-12:05 hodin. Vesmirni lidé
o stravé http://www.vesmirni-lide.cz/ostrave.htm
Sdéleni pfedal Jamahama, biolog-1ékat Astarovy ves-
mirné flotily, a vyfizuji ti laskyplné pozdravy od viech.

12 http://www. csvv.cz.

Jan Stastny (*1977) se vénuje historii vegetarianstvi
a plisobeni vegetarianskych organizaci v Cesku. Na
toto téma publikuje v CR i v zahraniéi.
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Teorie evoluce jako had, ktery drti svét... llustrace
z titulni strany Ceského vydani publikace Kena Hama
,2Genesis a Upadek narodu”, A-Alef 1995.

Vétsina ostatnich fika, Ze si neni jista a jen
velmi malo ji zcela odmita. ,,V Japonsku
souhlasi s evoluci 96 % lidi, fekl Miller.
I ve spolecensky konzervativnich, pfevazné
katolickych zemich, jako je Polsko, pfijima
podle néj evoluci v prizkumech asi 75 %
dotazanych. ,,Neni to téma mezi katoliky
aneni to téma v Asii, fekl.

Opravdu, dva papezi - Pius XII. v roce
1950 a Jan Pavel II. v roce 1996 - podpofili
myslenku, ze evoluce a nabozenstvi mohou
spolu existovat. ,,Jest¢ jsem se nesetkala
s ucitelem katolické skoly, ktery vynechava
evoluci, fekla Scottova. ...

VUDCE ITALSKE
SATANISTICKE SEKTY
DOSTAL ZA VRAZDY
30 LET VEZENI

RIM 22. unora - Za ritualni vrazdu paru
mladych milenct dnes italsky soud v Busto
Arsizio u Milana vymétil viidei jedné sata-
nistické sekty trest tficeti let vézeni. Vy-
nesenim verdiktu skon¢il po sedmi letech
od spachani ¢inu proces s piedakem sekty
Satanovy bestie.

Trest pro hlavniho obzalovaného, kte-
rému je 27 let, je o deset let vyssi, nez po-
zadoval statni zastupce. Jeden komplic
vidce sekty pujde do vézeni na 16 let.

Zlo¢in ve své dobé vyvolal ve Italii
otfes. Zavrazdény par patfil k sekté a v lednu
roku 1998 se vydal na ,,¢ernou msi“ v od-
lehlém lese. Teprve tehdy, kdyz si oba mladi
lidé vsimli Cerstve vykopaného hrobu, doslo
jim, Ze byli vybrani jako obéti. ,,Divku jsme
zabili kvili tomu, Ze pro nés byla zt€lesné-
nim bozi matky,” ptiznal po ¢inu jeden
satanista. Vudce sekty tehdy divku a chlap-
ce ubil kladivem.

Odbornici soudi, ze v Italii je 2 000 az
5 000 ¢lent satanistickych sekt.

V NIGERII DALSI
PRIPADY VRAZD
Z RITUALNICH

DUVODU

LAGOS 9. biezna (CTK) - Po
pachatelich pravdépodobné ritualni
vrazdy patra v téchto dnech nige-
rijska policie. Na frekventované
dalnici v jihozapadnim staté Oyo
byla totiz nalezena tfi bezhlava
a bezruka t€la. Oznamila to dnes
agentura Reuters s odvolanim na
policejni zdroje. Zmrzacena téla
lezela nedaleko autobusové zastav-
ky v Ibadanu, kde konc¢i dalnice
vedouci z pristavniho mésta Lagosu.

»~Mame podezieni, ze tfi muzi byli zabiti
z ritudlnich divodu, protoze méli oddélené
hlavy a ruce, vysvétlil mluvéi policie v Iba-
danu, asi 100 kilometra severné od Lagosu.
Ptibuzni obéti oznamili, ze muzi byli napos-
ledy spatfeni v Ibadanu v pondéli, kdyz
odjizdeli za ptilezitostnou praci do Lagosu.

V nejlidnatéjsi africké zemi je ritudlni
zabijeni pomérné béznou véci. V zemi, kde
vedle sebe ziji vyznavaci riznych nabozen-
stvi véetné puvodnich animistickych, je
nemalo lidi, ktefi véfi, ze obétovani ¢asti
lidskych tél kmenovym bozstviim jim pti-
nese okamzité bohatstvi.

Obchod s castmi lidskych tél je pak
zivnou pudou pro zlo¢inecké gangy v zemi,
ktera sice oplyva nerostnym bohatstvim, ale
vétsina jejichz obyvatel zije v chudobé.

Tyto gangy se obvykle zamétuji na
bezprizorni déti v ulicich a tulaky - zajimaji
se predevsim o lebky, o¢ni bulvy, pohlavni
organy, ale i dalsi ¢asti téla, které nasledné
prodavaji osobam
provadéjicim ritualy.

BEHU
EVROPOU
SE
UCASTNI

| CESI
PRAHA/LISABON
2. btezna - Cesti bézci
se ucastni mirového
stafetového béhu
Evropou, za jehoz
organizaci stoji lidé
kolem indicko-ame-
rického kontrover-
zniho duchovniho
vudce Sri Chinmoye.

Poradatelé informo- v HoleSovicich.

g i
- £3
>

Dalsi obchod otevieli nasledovnici Sri Cinmoje (Sri Chinmoye) v Praze

NA PRISTE

K nasi nejvétsi nabozenské spolecnosti

se hlasi vice nez milién Cechii. Nepatr-

nym, ale aktivnim zlomkem tohoto poctu
jsou

nova hnuti v Fimskokatolické cirkvi.

Budeme se jimi zabyvat v tématu
piistiho ¢isla Dingiru.

vali v Praze CTK, Ze na startu byl dnes
v Lisabonu také Cech Miroslav Pospisek.

Z Portugalska se ma na trase dlouhé
24.000 kilometri béZet pies Spanélsko,
Francii, Britanii a Némecko. Do Ceska maji
bézci dorazit na prelomu zafi a fijna. Za-
konceni trasy je planovano na 28. fijna do
Budapesti. Bézet na trase udajné muze
kazdy.

Sri Chinmoy, hinduisticky guru a ,,posel
svétového miru®, se oznacuje za hudebnika,
vytvarnika a atleta. Od roku 1990 vystoupil
jiz tiikrat také v Cesku. Jeho hra na riizné
evropske i asijské nastroje ma v poslucha-
¢ich pfi meditacnich koncertech probouzet
,.hluboky prozitek vnitiniho ticha, miru,
lasky a nekonec¢nosti‘.

Podle Spolecnosti pro studium sekt
a novych nabozenskych smérd ... nejsou
nejobdivuhodnéjsi ... ani mirotvorné, ume-
lecké a sportovni vykony Sri Chinmoye, ani
jeho uceni, ale schopnost hrstky dobro-
volnikt a nasledovnikid pevné usadit svého
~mistra“ v povédomi vefejnosti a zajistit mu
publicitu. [ |

Z informacniho servisu CTK
vybral a zpravy zkratil Zdenek Vojtisek.

e 21

Foto: Zdenék VojtiSek.
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VZTAH
TRUNU A OLTARE

Fiala, P., Hanus, J., Vybiral, J. (eds.):
Autorita

v abrahamovskych ndaboZenstvich.
NaboZenské a politické aspekty autority
v judaismu, kiest’anstvi a islamu.

CDK, Brno 2005.

V nakladatelstvi CDK vysla nedavno v edici
,,Politika a nabozenstvi‘“ knizka ,,Autorita
v abrahamovskych nabozenstvich®, s vy-
mluvnym podtitulem ,,Nabozenské a poli-
tické aspekty autority v judaismu, kfestan-
stvi a islamu®. Publikace mé charakter
souboru osmi studii, které editoti P. Fiala,
J. Hanus a J. Vybiral tématicky uspotadali
do tii oddild, z nichz kazdy se zabyva jednou
ze tfi monoteistickych nabozenskych tradic.
Zamérem editorského tymu bylo pripravit
podminky pro odborné zkoumani vztahu
nabozenstvi a politiky v kontextu aktualniho
geopolitického vyvoje a také ptrispét ke
zkvalitnéni diskuse na
toto aktualni téma,
ktera probiha, zatim
spise zivelné, v eské
verejnosti.

Prvni ze tii oddilt
souboru se zaméiuje
na judaismus. Uvodni
studie starozdkonnika
P. Slamy se zabyva
pojetim nabozenské
a sveétské autority v normativni zidovské
literatufe. Slamova studie ma charakter
informacné hutného historického prehledu,
ktery téma autority sleduje v jednotlivych
castech hebrejské bible, dale v textech
pochazejicich z tzv. obdobi druhého chramu
(5. stoleti pred Kr. az 1. stol. po Kr.), a také
v dob¢ formovani a stabilizace talmudické
literatury. V souladu se zamérem celé pub-
likace nabizi Slamtv ¢lanek panoramaticky
pohled ,,z ptaci perspektivy*, bez prilisného
zameéteni na detail.

Naproti tomu nésledujici ptispévek
J. E. Sykory se sousttedi na autoritu jedné
konkrétni postavy zidovské tradice (Abra-
hama), jak je traktovana v jednom dokumen-
tu (midra$ Kohelet rabba). Sykorova studie
je detailni a podnétna, pro tcely celého
sborniku, formulované v editorské pred-
mluvé, je vSak jeji vyuzitelnost omezena.

Tteti clanek vénovany judaismu se tyka
postaveni nabozenskych autorit v soucas-
ném Izraeli. Jeho autor, politolog M. Cejka,
prehlednym zplisobem prezentuje spletité

vztahy nabozenstvi a politiky v soudobém
zidovském staté, zejména s ohledem na po-
stoj jednotlivych proudd judaismu (a jejich
predstaviteld) k politickému a nabozenské-
mu sionismu. Cejkovo podani je vécné
a nestranné, coz je vzhledem k ozehavosti
a komplexnosti studované problematiky jisté
chvélyhodny postoj.

Druhé ¢ast souboru, vénovana kiest'an-
stvi, je uvedena studii novozakonnika
J. Mrazka na téma autority v Novém zakon¢.
I Mrazkova prace je skvélym, informativnim
prehledem, je to dikladny tématicky priiez
snad zamrzi, ze Mrazek zdstava vesmeés
uvnitt novozakonniho textu a neodkazuje
k odborné literatufe na dané téma.

Nasledujici prispévek E. Mendelové se
zameétuje na problematiku vztahu nabozen-
skych a svétskych autorit v obdobi patris-
tiky. Autorka zaméfila svou pozornost na
sv. Ambroze, jehoz pojeti vztahu nabo-
zenstvi a politiky ovlivnilo na dlouha staleti
celou zapadni cirkev. Vedle Ambroze stavi
Mendelova jako zastupce vychodniho
ktestanstvi Jana Zlatotustého. Z autoréina
porovnani obou mysliteld vychazi Ambroz
jednoznacné jako vitéz. Prestoze je ¢lanek
poucnou sondou do postupné krystalizace
vztahtl trinu a oltafe na Zapadé a na
Vychod¢, ¢tenafe mozna ponckud zarazi
autor¢in apologeticky ton, jeji opakované
odkazovani na Ambrozovu ,,genialitu®,
ktera podle ni Janu Zlatoustému jedno-
znacéné chybeéla, a také ponckud nedosta-
tecna kriticka reflexe Ambrozova pojeti
,.konfesniho statu®, zejména v jeho kata-
strofalnich dtsledcich pro nabozenské
disidenty.

Ttetim ptispévkem v oddile vénovaném
kiest’anstvi je ¢lanek J. Vokouna, zaméreny
na otazku autority v rameci ekumenickych
vztahli mezi kiestanskymi konfesemi.
Vokoun prehledné a poucené traktuje stav
této problematiky v jednotlivych mezi-
konfesnich rozhovorech a poukazuje na
klicové otazky a vyzvy pro jejich budouci
pokragovani. Skoda, ze Vokountiv ¢lanek
pracuje témét vyhradné s némeckou litera-
turou a ze zvidavého ctenare odkazuje pouze
ke (dvoudilné) sbirce relevantnich doku-
mentl (Dokumente wachsender Uberein-
stimmung), a nikoli k §irsi odborné diskusi.

Treti ¢ast souboru, vénovana islamu,
obsahuje dva prispévky. Prvni z nich, jehoz
autorem je islamista L. Kropacek, nabizi
historicky prehled postupného vyvoje
vztahu politické a nadbozenské autority
v zemich spravovanych muslimskymi pa-

llustra&ni foto z Izraele Marek Cejka.

novniky a zakotveni tohoto vztahu v norma-
tivnich textech islamu. Ve druhé (zel
vzhledem k zamértm publikace pomérné
kratké) casti studie naznacuje Kropacek
soucasnou situaci, v niz se odrazeji dopady
modernity a problematika interakce islamské
civilizace se svétem Zapadu.

Posledni prispévek, jehoz autorkou je
S. Calderiniova, sleduje problematiku
nabozenské autority ve sttedovékém ismai-
lismu. Autorka si v§ima korelace mezi teh-
dejS$imi kosmologickymi pfedstavami
a spolec¢enskym usporadanim, a také funkce
kosmologie jakozto legitimizace nabozenské
autority. Tato dil¢i studie je jist¢ velmi
poucnou sondou, Site jejiho zabéru je ovsem
uzsi nez u vétsiny ostatnich prispévki, coz
také do jisté miry limituje jeji vyuzitelnost
pro deklarované zameéry celého souboru.

Otazkou zGstava, proc¢ jsou islamu ve-
novany pouze dv¢ studie, zatimco judaismu
tfi a kiestanstvi také tfi. Pfitom praveé
problematika islamského pojeti vztahu na-
bozenstvi a politiky patfi dnes k nej-
diskutovanéjsim, a zaslouzila by si tudiz
prinejmensim stejny prostor, jakého se ve
sborniku dostalo kiestanstvi a judaismu.
Navic o této oblasti védi obcané stredni
Evropy zdaleka nejméné. Narozdil od
ktestanstvi a zidovstvi, které zde maji vice
nez tisiciletou tradici, je islam z vétsi casti
neznamym, cizokrajnym nabozenstvim.
Diskuse o islamu je proto zatizena nejvetSim
informaé¢nim mankem, a vzhledem k islam-
skému terorismu také nejveétSim emocio-
nalnim nabojem. Snad se této problematice
budou vénovat dalsi tituly z edi¢ni fady
Politika a nabozenstvi.

Celkové je soubor ,,Autorita v abraha-
movskych nabozenstvich* informacné bo-
hatym uvedenim do problematiky. Skv¢le
kombinuje odbornou fundovanost se sro-
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zumitelnosti a pristupnosti pro Sirsi cte-
nafskou obec. Knizka ma podle mého
nazoru nejlepsi predpoklady prispét ke
zkvalitnéni diskuse o vztahu nabozenstvi
a politiky v ¢eské (odborné i laické) vefej-
nosti. Pozorné cteni této utlé prace (122
stran, 129,- K¢) Ize vzhledem k soucasné
slozité geopoliticke situaci jedin€ doporucit.

|
Pavel HoSek

MAGIE
PRO POKROCILE

Josef Vesely:
Magie pro pokrocilé,
592 stran, Vodnat, Praha 2004, 500,- K¢

Na ¢eském okultnim trhu se objevila ptiruc-
ka k moznému rozpoutani apokalypsy:
Magie pro pokrocilé od Josefa Veselého!
Kniha pfinasi informace o nejnovéjsich
vyvojovych trendech
v tomto hermetickém

dasef Vesely

M Af’ IIE oboru, autor viak ne-

pro pokrodilé . . .
zapomina ani na tradi-
cionalisty a romantiky.

Ctenaf se zde miize
poucit napf. o Smarag-
dové desce, hermetic-
ké symbolice, egypt-
ské, zidovské, Cinské,
runové, henochianské a viduistické magii,
jakoz i o démonologii, o sexualnich, ziv-
lovych a planetarnich ritualech a o ma-
gickych kufidlech. (Pojednani o nich je
oproti samostatné autorove praci na toto
téma, vydané pred lety nakladatelstvim
Volvox globator, upraveno a rozsifeno.)
Pisatel pfistupuje k informacim, které
zvetejiiuje, velice zodpovédné a pred
nebezpecnymi pokusy ptipadné zvédavce
duasledné (n€kdy i opétovné) varuje. Zaro-
ven vSak nechce byt brzdou vyvoje a tak,
diky svym moznostem, zvetejiiuje dodnes
tabuizovana témata, kterd by néktefi lidé
vidéli nejradéji zakopana hluboko pod zemi
(napft. praktiky hudu).

Josef Vesely hned v ivodu predesila,
ze kniha je ptevazné kompilaci (za kompila-
tora ho totiz po vydani jeho Magie oznacilo
nékolik kritikl), ktera ceskému Ctenafi zpri-
stupiiyje tézko (dodavam, ze opravdu tézko)
dostupné informace. Naopak autorovym
ryze osobnim pfinosem je pozoruhodna
kapitola Pact inside, a klenotem dila je do-
zajista magikovo tvrdé vybojované feseni

Ctyriadvacetipismenného $ému. Zajimavym
tématem je popis modernich magickych
metod, umoziujicich pouziti i nékterych
technickych zatizeni, jako je napt. osobni
pocitac ¢i televizor. Korpus je uzavien ko-
mentovanym seznamem doporucené lite-
ratury a az drasticky otevienym zhodno-
cenim duchovniho vieni v magickém kotliku
Cech. Dilo je opatfeno rozsahlym obra-
zovym a tabulkovym doprovodem, dopl-
néno ¢etnym poznamkovym aparatem a tra-
di¢né obsahlou biblio-
grafii. Cte se jednim
dechem, pficemz je
zaroven dech berouci.
Kniha je to z vetsi casti
cernd, a to nejenom
svou barvou.
A bude jesté hur!
|
Petr Kala¢

RADOSTNA
VEDA

Pavel HoSek:
C. S. Lewis, mytus, imaginace a pravda,
Navrat domu, Praha 2004, 101 s.

Teolog a religionista Pavel Hosek, ktery
pusobi na prazském Evangelikdlnim teo-
logickém seminafi a na Evangelické teo-
logické fakulté Univerzity Karlovy, se ve své
doktorské disertacni praci vénoval autorovi,
u néhoz upozoriuje, ze jde o nejctenéjsiho,
resp. nejprodavanejSiho nadbozenského
autora u nas od listopadu 1989. Stoji
opravdu za uvahu, pro¢ je Clive Staples
Lewis pfijatelny i pro
Ctenare, ktefi by ne-

PaveL Hodex

CLIvE

G L . | sahlipo jiné nabozen-
o CVY1§ sky ladéné knize. Re-
cenzované dilo je
vybérem ze zminéné
prace. M4 podobu
utlé, pekné upravené
brozury s Lewisovym
portrétem na obalce.
Ito, co mamek dis-
pozici ve zkracené verzi, je narocna véda.
Pavel Hosek, jak to ukazuje Bibliografie
na s. 89-101, je obeznamen s ptivodnimi
i prelozenymi Lewisovymi spisy a s roz-
sahlym lewisovskym badanim. Ma-li clovek
Hoskovutextu porozumét, mél by se aspoil
trochu orientovat ve filosofickych a teo-
logickych diskusich o ndbozenstvi, o jeho
roli a hodnoté. Pokud bychom si pfi cetbé

nevedeli rady, umoznuje ndm 408 poznamek
pod carou na 81 strankach vlastniho
Hoskova textu odbocit od vlastniho béhu
uvahy a najit rozsSifujici a upfesnujici
informace.

Autor nejprve uvede par zékladnich
udaji o Lewisovi a spiSe se vénuje tomuto
autorovi beletristickych a esejistickych knih
jako zvlastnimu, velmi rizn€ vykladanému
fenoménu kultury 20. stoleti. Neskodil by
prehledny zivotopis a soupis Lewisovych
dél. Poté, co pak kratce vysvétli, jak se svym
tématem pracoval, vénuje cely zbytek knizky
Lewisove teologickému vykladu a hodno-
ceni nabozenstvi. Probira d¢jinné etapy,
v nichz zilo nabozenstvi v zZivoté jednotlivel
a lidskych uskupeni, vzdy svym zptsobem,
jinak u archaickych lidi, jinak v izraelském
nabozenském spolecenstvi. Na podobu
nabozenstvi maji vliv dva poly kiestan-
skych ,,déjin spasy*, totiz pad prvnich lidi
a vtéleni jako Bozi odpovéd’ nanéj. S nédbo-
zenstvim se zase jinak vyrovnava cirkev na
své staleté cesté déjinami. Nabozenstvi je
zavrseno a prekonano v blazeném zieni na
konci dé&jinné cesty.

Do tohoto déjinného prehledu, a sice
ke kapitole o nabozenstvi archaického
¢loveka, autor ponékud neorganicky zaradil
18 jinak zajimavych stranek o antroposo-
fickych a jinych vlivech na zivot a dilo C. S.
Lewise. Spisovatel tyto podnéty prece
kriticky zapracovaval do celého svého dila,
nejen do vykladu této jedné nabozenské
etapy. Prekvapivé po kapitole o blazeném
zfeni prichazi Hoskovo zhodnoceni, jakou
diagnézu stanovuje Lewis pro moderni
kulturu Zapadu. Na zavérecnych 13 stran-
kach se autor knizky zabyva tim, jak Lewis
pojima ulohu literarniho umélce.

Ve zcela jiné souvislosti prisel kontro-
verzni myslitel 19. stoleti s pojetim ,,radostné
védy“. Muzeme si zde vypujcit nazev
Nietzscheovy knihy zr. 1882. Dilo tak
poctivého autora, jako je Pavel Hosek, je
nepochybné imorné, tinavné, jsou v tom
stovky hodin poctivé ,,vysezenych* v kni-
hovnéch ¢i archivech, desitky hodin tvah,
rozvijeni textu od prvniho nastinu k de-
finitivni podobé. Ale vysledek je radostny.
Posouva nase poznani o zajimavém, mno-
hymi ¢teném autorovi, ale nejen to. Vnasi
také svétlo do role nabozenstvi v zivoté
¢loveka. Lewis i HoSek nabozenstvi pojimaji
jako konstantu, jako cosi, bez ¢eho zivot
neni naplnén, ale zaroven jako cosi nesa-
moziejmého a problematického.

]
Ivan Stampach
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LOSAR,
TIBETSKY NOVY ROK

Tibetsky Novy rok, Losar, se letos v Praze
slavil na dvou mistech. Jedna slavnost byla
oficialngjsi, druha pripominala spiSe hap-
pening. Losar tak ukédzal rozpéti, jakeé je mezi
prazskymi pfiznivei Tibetu.

V ptredvecer inorového novu (7. 2.)
poradal slavnost Losar nejprve nadacéni
fond Potala. Do Vsebara¢nické rychty pfi-
Slo jisté vice nez sto lidi a skupinky stu-
dentt a hlavné studentek vytvarely inte-
lektualni atmosféru. ,,Uz jsi byl v Tibetu?
zaslechl jsem nékolikrat otazku, kterd se
stavala spolehlivym spoustééem pro nad-
Sené sdileni zazitkd. Roznaselo se pivo
a hlavné hrala hudba: nejprve Jiti Mazanek
na tibetské misy a vyborné na sitar, pak
hréaly Posmrtné zkuSenosti a Zahra, promi-
taly se filmy a nakonec se i tancilo.

V intelektualnim prostredi ¢lovek nikdy
nevi, zda nenarazi s nabozenstvim. ,,Bu-
deme obétovat tibetskym bozstvim vonné
tyCinky,“ varuje vSechny kufaky hned na
zacatku vecera jeho moderatorka Zuzana
OndomiSiova, ,.tak aby se to nemichalo
s cigaretovym koufem,* fik& napil Zertem.

Ani obrad za §tésti v nastavajicim no-
vém roce dievéného ptaka nevyzniva pre-
hnané duchovné. Téndzin Dzigme, pfi-
tomny Tibetan, v soucasnosti lektor kurzii
tibetstiny na Univerzité Karlove i v Potale,
plase vypravi o Losaru ve své vlasti, na
improvizovaném oltatku obétuje campu
a nejistym hlasem pred¢itd Osm versu pro
vycvik mysli. My ostatni sledujeme text na
papiru v ¢eském a anglickém prekladu.

V Tibetu trva Losar ¢tyfi dny,' takze
idruhd slavnost (10. 2.) byla jesté v terminu.
Potédala ji také nadace - tentokrat A.S.I.A.,
kterou zalozil i u nas dobfe znamy tibetsky
duchovni ucitel Namkhai Norbu rinpoche.
Do alternativniho prostoru klubu Nod pfislo
navstévnikd trochu méné, ale vytvofili diky
volné se pohybujicim détem témét rodinnou

S houslemi a dydZerydu Za obzor.
Foto: Zdenék VojtiSek.

Pred pédiem oltar s kvétinami, na podiu Jifi
Mazanek a jeho misy. Foto: Zdenék VojtiSek.

atmosféru. Dva mladi muzi (skupina ,,Za
obzor®) zahrali vyborné na housle a dy-
dzerydu, na platno za né se promitaly fotky
z Tibetu, bylo i divadlo, tombola, bohaté
tibetské obcerstveni (za vstupenku se daval
¢aj a sladka campova kulicka). A hlavné se
improvizované predstavovaly rizné sméry
tibetského buddhismu. Kazdy zastupce zval
k navstéveé meditaci, vyucovani duchovnich
uciteltl a samoziejmeé internetovych stranek.
Mnozstvi skupin a jejich aktivit neokazale
pripomina, ze je komunita pfiznivct Tibetu
a tibetskych buddhistt sice mala, ale sym-
paticky tvofiva a ziva. |
Zdenék Vojtisek
Poznimka

1 KIRSTE, R., SCHULTZE, H., TWORUSCHKA, U.,

Svatky svetovych nabozZenstvi, Vysehrad, Praha 2002,
str. 94.

DALSI
DUCHOVNI CESTA
PETRA KONECNEHO

Pana Konecného jsem poznala osobné poté,
co byl spolu se svou rodinou v roce 1994
vyhostén ze sektaiského spolecenstvi,
které se sdruzovalo kolem osoby J. Dvor-
ského a jeho manzelky. Dvorsky si pro sebe
narokoval takové tituly jako Syn Clovéka,
Spasitel, Mesias, Kral Kralu ¢i Prvni a Po-
sledni. Rodina Kone¢nych po nuceném
odchodu nalezla své duchovni ttocisté
v hnuti Gralu.

Jiz tehdy mél pii nasem rozhovoru pan
Konec¢ny odpovéd na kazdou otazku a ¢as-
to zdaraznoval, Ze se mu podarilo nalézt
skute¢nou Pravdu. Prostudoval pry obsah
témer vSech nabozenskych nauk a filozo-
fickych smért a ve vSech nalezl néjaky
rozpor. Tyto rozpory mély poukazoval na
to, Ze zadné z téchto uceni nemuize byt
ukazatelem pravdy a spravné cesty. Opac-

nou pozici vSak mélo dilo Abd-ru-shinovo,
které se stalo pro pana Kone¢ného neotfesi-
telnym vychodiskem.

Pozdéji jsem se dozvédela, ze pan Ko-
necny hnuti Gralu opustil. Rozhodla jsem
se jej navstivit, nebot’ mé zajimaly nejen
duvody odchodu, ale téz jeho nasledny du-
chovni vyvo;.

Nas rozhovor dopadl pfesné naopak,
nez byl mij pivodni zdmér, nebot’ to byl
predevsim pan Konecny, kdo se ptal, a ja
jsem na jeho ,,metafyzické” otazky odpo-
vidala. Pochopitelné se mé odpovédi vzdy
v nécem liSily od téch ,,spravnych*, a tak je
pan Konecny posléze doplnil o chybéjici
prvky fundamentalni povahy. Pomalu jsme
tak probirali jedno duchovni téma za dru-
hym a pan Kone¢ny mi skrze své odpovedi
odkryval své myslenkove bohaté a do znac-
nych podrobnosti propracované presvéd-
Ceni. To se stejné jako pfi nasem poslednim
rozhovoru opiralo o dilo Abd-ru-shina ,,Ve
svétle pravdy®.

Zatimco vsak posledné mélo hnuti Gralu
v pojeti pana Konecného jako jediné statut
spolecenstvi zijiciho v Pravde, bylo jim nyni
i toto hnuti oznaceno jako sekta. Ostatné za
sektu oznacil vSechna tradicni nabozenstvi
podobné jako nova nabozenska hnuti,
nebot’ si pry prisvojuji pravo zprostiedko-
vatele kontaktu s duchovnem. Mezi ¢lo-
veékem a vyssi duchovni sférou vsak nesmi
stat zadna bariéra. Nabozenské organizace
podle pana Kone¢ného tuto bariéru vytva-
feji a odsekavaji tak ¢loveka od pravdy.

Tento pausalni pohled na vSechna na-
bozenstvi mé piekvapil, a tak jsem se zminila
o tom, ze jisté existuje mnoho téch, kteti
v dané nabozenské organizaci prostrednika
nespatiuji a usiluji o bezprostredni kontakt
s Bohem ¢i duchovnem. Pan Konecny mi
vsak pfipomenul, ze pouze usiluji, a to je
nedostatecné, nebot’ tak maji i zit. Tim, jsme
se dostali k otazce lidské dokonalosti. Na
toto téma pan Koneény prohlasil, ze zije
dokonalym zivotem vérnym Pravdg.

Po mnoha vykladech Abd-ru-shinova
poselstvi jsme se dostali k momentu od-
chodu pana Kone¢ného z hnuti Gralu. Psal
se rok 1997, kdyz mél prijmout z vyssi du-
chovni sféry poselstvi, kterda méla clenim
hnuti Gralu rozsifit obzor Pravdy. Tato nova
poselstvi vSak byla vétSinou stoupenct
hnuti odmitnuta, a tak pan Konecny spolu
s hrstkou pfiznived odesli. Zajimalo mé
samoziejmeé, co bylo obsahem téchto po-
selstvi, bylo mi vSak feceno, Ze nejsem na
dostate¢ném stupni duchovniho poznani,
a tak nema smysl mé do nich zasvécovat.
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Ing. Petr Konec¢ny (vpravo) po odchodu ze
spolecenstvi Parsifala Imanuele - Jana

Dvorského. Foto: archiv.
Nicméné dozvédéla jsem se, Ze z oné ,,0d-
padlické* skupiny zbylo jen par lidi a ani ti
dnes neziji zcela podle seslaného poselstvi.

Jiz jsem si myslela, ze pan Konecny vidi
pouze svoji existneci jako dokonalou a ma-
jici narok na postoupeni do vyssi duchovni
sféry, avSak v z&véru naseho rozhovoru pan
Konecny pfipustil, ze existuje na celém svété
jesté par vyjimek (,,které by se daly na prs-
tech jedné ruky spocitat™), které jdou tou
spravnou cestou. Jsou tak hodny navratu
do sféry, kam lidsky duch patii. Avsak
zbytek lidstva zijiciho v iluzi o skute¢nosti
ceké bidny udél, nebot’ (jak bylo panu Ko-
neénému odhaleno jako prorokovi) v roce
2010 ma nastat Apokalypsa.

Pan Konecny zdiraznoval ¢asto ote-
vienost, kterou je tfeba mit vici riznym
myslenkam a jiz pry vSechna nabozenstvi
nemaji. Na mé vSak jeho projev pusobil
dojmem, jako by v ném otevienost, pokus
o pochopeni a pfijeti odliSnych nazort
chybély. Neustale zdurazioval, jak se
vSechna u¢eni myli. A zdalo se mi, Ze ani j&
jsem nebyla pro néj rovnocenny partner
hodny diskuse, nybrz pouze ten, kdo ma
byt ,,zasvécen do Pravdy.

Pokud predpovézend Apokalypsa ne-
nastane, rdda pana Konecného znovu na-
vstivim. Snad mi jiz také prozradi néco vice
o onéch poselstvich, ktera pfede mnou zi-
stala skryta. A mozn4, ze budou jiz existovat
néjaka nova...

]

Katerina Ortmanova

IVO ASTAR BENDA
VYBIZI:
PREVIBRUJME!

Orbitem nasi Zemeé pluje flotila asi statisice
vesmirnych korabu. ,,Prapodivné pekelné
technologiec NASA“,! zkoumajici hrubo-
hmotny vesmir, ov§em tyto jemnohmotné
lod¢ nikdy nezaregistruji. Informace o ,,na-
Sich pratelich z vesmiru‘ 1ze tak ziskat pouze
od vesmirnych lidi, jejichz hlavnim mluvéim
je Ivo Astar Benda.

Na 250 posluchacti v sobotu 15. ledna
2005 slusné zaplnilo sal Kulturniho domu
Vltavska v prazskych HoleSovicich, po-
fadatelé v jasn¢ zlutych trickach s potiskem
www.vesmirnilide.cz totiz nevybirali Zadné
vstupné. Cely prostor byl vyzdoben port-
réty vesmirnych lidi, ,,andéla svételnych™
i kfestanskych svétcti. Navstévnici si mohli
odnést desitky necenzurovanych materialt
s velmi vysokym ,,procentem pravdivosti®,
podepsat petice za zruseni strasidel a penéz
¢i proti Cipove totalité nebo si koupit Ben-
dovy knihy a ,,svételné pexeso*.

Prednasejici Ivo Astar Benda (*1961,
Olomouc) srdecné pfivital nejen vSechny
viditeln¢ pfitomné, ale i vesmirné pratele,
ktefi mezi navstévniky sedéli ve svych
mentélnich t&lech. Slo o jeho 205. vefejné
vystoupeni, poprvé o vesmirnych lidech
hovotil v Kolin€ 28. inora 1998, tedy v roce,
kdy nasi planeté prilétla pomahat zminéna
flotila.

Svou erudici Benda ziskava béhem ne-
spocetnych rozhovorti s vesmirnymi lidmi
(spojeni navazuje skrze duchovni srdecni
¢akru) a pfi navstévach jejich kosmickych
korabt, kde pravidelné absolvuje dvaceti-
hodinova skoleni (napf. pro pilotaz vesmir-
nych lodi). Déje se tak vétSinou v noci
a Benda zmizi z pozemské postele jen na
hodinu. V Iétajicich talifich totiz ¢as bézi
dvacetkrat rychleji nez na Zemi.

O modrou planetu pecuji stridaveé dveé
smény, od poloviny fijna do poloviny dub-

orbitu Zemekoule velitel Ptaah a jeho flotila
z Plejad. Tiz nas, ktefi nejsou ovladani silami
temna, mohou tyto objekty za jasnych noci
spatfit pouhym okem. Lod¢€ vznasejici se
ve vysce 30 az 100 kilometrd nad zemskym
povrchem dokonce obcas sviti dobrym
lidem na cestu. Vesmirni pratele navic na
Mésici vybudovali anténni systém, ktery
§ifi pozitivni viny smérem k Zemi. A€ se
Prvotni Stvoritel vSeho a vSech i vesmirni
situace na Zemi, politici (poprvé byli mi-
mozemstany osloveni Truman a Stalin uz
v roce 1949) i média tvrdohlaveé odmitaji
svételné poselstvi a nadale klamou a ma-
nipuluji pozemstany.

Podle Bendy byla Zemé¢ 21. 12. 2004
ptijata do Galaktické konfederace planet (jde
o 2 miliony spolupracujicich civilizaci Sil
svétla). Reprezentativni zonou nasi planety
ma byt sféra, ktera lezi pfiblizné tfi az pét
kilometrti nad povrchem. V paté dimenzi
pravého stvofeni tu vznikd spolecnost
zalozend na duchovnich principech.
Na ,,Nové Zemi“ je pouze jeden rovnikovy
kontinent omyvany severnim a jiznim oce-
anem. Obyvatelé€ si tu uzivaji stabilizované
teploty 25°C. Benda oznamil, Ze se jiz blizi
dvoufazova evakuace, kdy do nového pii-
jemné klimatizovaného svéta po vypouzd-
feni previbruje asi 2,25% svétové populace,
tedy asi 150 milionti lidi. Z nich bude 250
tisic Cechti a 100 tisic Slovaki. (Benda tak
pon¢kud korigoval nazor pfedneseny na
seminafi Spole¢nosti pro studium sekt
anovych nabozenskych sméra 25. 9. 1998,
kde tvrdil, ze Cesi jsou dle vesmirnych lidi
vnimavéjsi nez jiné narody.) Do paté dimen-
ze jiz previbrovaly tisice lidi, napriklad mnozi
z téch, ktefi zdanlivé zmizeli jako obéti
lofiského tsunami v jizni Asii.

Po asi dvé a ptl hodiny trvajicim mono-
logu vyhlasil Benda hodinovou piestavku.
Udalosti po ni mizeme uvést pouze zpro-

=  Dokonceni na strané 36 uprostied.

na 100 tisic matef-
skych lodi pod ve-
lenim Astara Serana
- kapitana asi milion
let staré¢ Vesmirné
stanice Sare o veli-
kosti 42 na 12 kilo-
metrd. Druhou po-
lovinu roku, kdy se
Astarovy ,talite®
opravuji a procha-
zeji technickou
kontrolou, slouzi na

Evakuace na Jupiter tak, jak ji popsali vesmirni lidé.
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| Uvodniky

Hudakova Andrea a VojtiSek Zdenék,
Romoveé a nabozZenstvi, 1/04, str. 1; Mrazek
Milo$, Pravoslavi v Dingiru 2/04, str. 37;
Vojtisek Zdenék, Cesky hermetismus, 3/04,
str. 73; Na konci 7. rocniku; 4/04, str. 109.

Clianky

Landres J. Shawn a Berenbaum Michael,
Diskuse o Gibsonové ,, Utrpeni Krista*“,
2/04, str. 38-39; Pribyl Stanislav, Sekty
apravo I.,3/04, str. 74-77; Sekty a pravo I1.,
4/04, str. 110-112; Mannova Jana, Muz pod
volou, 3/04, str.76-78; Smolen St&pan,
Dinosauriv Edenu, 1/04, str. 3-6; gtampach
Ivan, Esoterni politicka alternativa, 1/04,
str. 2-3; VojtiSek Zdenék, Co se slovem
,sekta”?,4/04, str. 113-114.

Z domova |

Hudakova Andrea, Bud'me dobrymi posly!,
3/04, str.79-80; Buddhisté v Tenovicich,
4/04, str. 116-117; Noskova Véra, Pyramida
a astrologie, 2/04, str. 40-41; Pekarkova
Martina, Se samany v dolnim svéte, 3/04,
str.81; VojtiSek Zdenék, Docela lehce uve-
Fitelné, 1/04, str. 6-7; Znepokojujici chaside,
3/04, str. 82-83; Osviceni pro cely svet, 4/04,
str. 115.

Zahranici

Greskova Lucia, Federace Damanhur,
1/04, str. 8-9; KoFinek Martin, Exkurze na
onen svet, 4/04, str. 117-118; Kulhankova
Jana, Islam v dnesni Bosné, 2/04, str. 41-43;
Stursa Lukas, Matka a bohyne, 2/04, str.
4445,

Témata |

Bor D. Z., V alchymii jde o zménu védomi,
3/04, str. 88-89; Dvoiakova Hana, Romské
pouté a svata Sara, 1/04, str. 16-17,
Grygar Jiti, Proc astrologie nefunguje?,
3/04, str. 98-99; Hajska Markéta, Kitem
proti zlym silam, 1/04, str. 13-15; Hrdlickova
Lucie, Smrt a pohieb u Romui, 1/04, str.
19-21; Jakoubek Marek a Budilova Lenka,
Prisaha u kiize, 1/04, str. 18-19; Kala¢ Petr,
Pocatky ceského hermetismu, 3/04, str.
94-97; Korinek Martin, Romove pred Tvari
Bozi, 1/04, str. 23-24; Kovaé Ondi‘ej, Podoba
misijni sluzby Fimskokatolické cirkve mezi
Romy, 1/04, str. 24-26; Lasek Jan B., Pro

oteviené pravoslavi, 2/04, str. 60-62; Lupta-
kova Marina, lkona neni jenom obraz,
2/04, str. 53-55; Mann Arne B., Duchovnd
kultura Romov, 1/04, str. 10-13; Mrazek
Milos, Rebel proti modernite, 2/04, str.
57-59; OndomiSiova Zuzana, Déjiny tibet-
ského buddhismu, 4/04, str.-122; Prezije
duchovni dedictvi Tibetu?, 4/04, str. 126-
127; Pargacova Viola, Egypt a Koptove,
2/04, str. 51-53; Sklenka Lubomir, Tibetsky
buddhismus bez ruzovych bryli, 4/04, str.
122-124; Stransky R. Jiti, Orientalné pra-
voslavné cirkve, 2/04, str.49- 51; gtampach
Ivan, Zapadni pravoslavi, 2/04, str. 55-56;
Hermetismus, 3/04, str. 84-87; Anagarika
Govinda a jeho rad, 4/04, str. 128-129; Tur-
novsky Pavel, Zprava o stavu Ceskeé astro-
logie, 3/04, str. 91-93; Tydlitatova Klara,
Romské pravoslavné spolecenstvi v Ro-
kycanech, 1/04, str. 22; Ventura Vaclav,
Vychodni krestanstvi, 2/04, str. 46-48;
Vopatrny Gorazd, Pravoslavi u nas od 19.
stoleti, 2/04, str. 59-60; VojtiSek Zdenék,
U Jehovy romska otazka neexistuje, 1/04,
str. 23; Zalabova Sandra a VojtiSek Zdenék,
Tibetsky buddhismus v Ceské republice,
4/04, str. 130-133.

| Rozhovor

Hosek Pavel, Cilem je zbozsténi, rozhovor
s biskupem Ambrosiem, 2/04, str. 62-64;
Huddkova Andrea a VojtiSek Zdenék,
Archetypy jiz z Indie, rozhovor s Milenou
Hiibschmannovou, 1/04, str. 26-27; VojtiSek
Zdenék, Véci maji svou tvar, rozhovor
s Milanem Nakone¢nym, 3/04, str. 100-101;
Kulturni Amalgam, rozhovor s Josefem
Kolmasem, 4/04, str. 134-135; Cesta bahnem
duality, rozhovor s Janem Komrskou, 4/04,
str. 135-136.

| Recenze |

Halfar Lukas, Pohansky kruh (Casopis),
1/04, str. 29; HoSek Pavel, Zapad neni cely
svét (J. Sokol: Clovék a nabozenstvi, Praha
04),4/04, str. 139; Hudakova Andrea, Boh
vSetko vidi (editofi M. Kovac a A. B. Mann,
Bratislava 2003), 1/04, str. 25; Kalac Petr,
O satanismu oteviené a bez predsudkii
(J. Vesely: Satanismus, Praha 2003), 2/04,
str. 66-67, Mannova Jana, O satanismu
a cernej magii (J. Vesely: Satanismus, Praha
2003; Lucifer a Lilit, Praha 2003), 3/04, str.
104; Mrazek MiloS, Sociologie v zajeti
sektarskych valek aneb krize objektivity,
(editofi B. Zablocki a T. Robbins: Mis-
understanding Cults, Toronto 2001), 4/04,
str. 139-140; Stampach Ivan, Souhrnné

a solidné o soucasné religiozité (Z. Vojti-
Sek: Encyklopedie nabozenskych smért
v CR, Praha 04), 3/04, str. 104-105; Reme§
Prokop, Hrdinska kapitola cirkve? (M. T.
Winterova: Z hlubin bezednych), 1/04, str.
28-29; VojtisSek Zdenék, Judaismus,
krestanstvi, islam (editofi H. Pavlincova
a B. Horyna, Olomouc 2003), 1/04, str. 29;
Vopatrny Gorazd, O Sabtaji Cvi podle
Freelyho (J. Freely: The Lost Messiah,
Woodstock 2003), 4/04, str. 138-139.

| Zpravy

Doubrava Lukas, Boj neni resenim, 2/04,
str. 69; Hosek Pavel, Navstéva kvakeri
v Praze, 2/04, str. 68; HrubeSova Linda,
Prvni éarodéjnicky obchod v Praze, 3/04,
str. 106; Hudakova Andrea, S diky Ronovi,
1/04, str. 31; Korejska misie v Praze, 2/04,
str. 68-69; Dingir pozvdn mezi ekumenické
Casopisy, 3/04, str. 108; Ipser Ondftej, Sved-
kové Jehovoviv dialogu, 1/04, str. 30; Klima
Lukas, S rabinem Barashem o soucasném
Judaismu, 4/04, str. 141; Kotinek Martin,
Mirko Fryba prednadsel v Praze, 2/04, str.
69; Sri Chinmoy do tretice v Praze, 4/04,
str. 141-142; Mrazek Milos, Massimo opét
v Praze, 2/04, str. 69; VinS§ Petr, Oteviene
dvere Betelu, 1/04, str. 30-31; Lama Ole
Nydahl v Praze, 3/04, str. 106, 108; Bud-
dhovy kosti v Cechdch, 4/04, str. 141;
VojtisSek Zdenék, Dobrovolné, nebo z do-
nuceni?, 1/04, str. 31; Jezis v ceskych ki-
nech, 1/04, str. 31-32; Stehovani kanceldre
spolecnosti pro studium sekt, 3/04, str. 108.

Reflexe |

Klasek Petr, Potiebujeme jeden druhého,
1/04, str. 34-35; Lajka Jan, Pro mir
a harmonii, 1/04, str. 35.

| Prace studentu

Brotankova Helena, Sociologické vyzkumy
religiozity, 2/04, str. 70-71; Ipser Ondiej,
NabozZenstvi v ucebnicich, 4/04, str. 142-143.

| V rameccich (vybér)

HoSek Pavel, Dalajlama mezi pravdou
a toleranci, 4/04, str. 124-125; Hudakova
Andrea, El Pelé - patron Romii, 1/04, str.
20; Hoffman Prokop L., Athos, srdce pravo-
slavi, 2/04, str. 47; Kulhankova Jana, Nej-
lepsi prava pro zivot Zené poskytuje islam,
rozh. s HatidZou, 2/04, str. 41-43; VojtiSek
Zdenék, Hermetismus je jiny svet, rozhovor
sD. Z. Borem, 3/04, str. 88-89.

Sestavil Milos Mrazek.
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Ci JE TO
DILO?

skupiné z viastni zkuSenosti

Jana Dominika Platenikova / Zdenék VoijtiSek

Jen malo skupin v soucasné katolické cirkvi je opredeno tolika
podezrenimi a naif¢enimi jako Opus Dei.' Jen malo jich ma tolik
oddanych stoupencu stejné jako nepratel. Vyvazeny pohled na tuto
radikalni spiritualitu neni jednoduchy. Zda se, ze jde o fenomén
natolik vyhranény, Zze neutralni postoj neni mozny. Ti, kdo Dilo
poznali blize, se déli na horlivé priznivce a stejné horlivé odpurce.

Josemaria Escriva de Balaguer.

Foto: Informacnilist €. 3
vicepostulatu Opus Dei v CR.

Opus Dei je organizace zalozena ve Spa-
nélsku roku 1928 katolickym knézem Jose-
maria Escriva de Balaguerem s cilem hlasat
vSeobecné povolani ke svatosti ve vSech
vrstvach lidské spolec¢nosti. Toto hlasani
se ma dit zejména prostrednictvim perfektné
odvadéné profesni prace.

Opus Dei teologicky vychazi z tomismu
a da se fici, ze je baStou konzervativniho
katolicismu (coz vlastné bylo i divodem
jejiho zalozeni v dobé vzedmuti modernich
liberalnich proudii nejen ve Spanélsku).
Charakteristickymi rysy jsou vérnost kato-
lické doktrin€ a jeji obrana pied novodobym
relativismem, systematicky a horlivy apos-
tolat,* pracovni pfic¢inlivost a profesni
uspésnost ¢lend, silnd marianska cta a kult
osoby zakladatele.

* Apostolat - Sifeni viry.

Soucasti Dila, jak je ¢leny dtivérné
nazyvano (latinsky nazev Opus Dei
znamena Dilo Bozi) jsou jak laici, tak
knézi a teholnici. Pievazna cast z asi
osmdesati tisic clentt Opus Dei ve svété
jsou laikové, zijici plnym rodinnym
a obcanskym zivotem. Ti si fikaji super-
numeraii. Dochéazeji do Center Opus
Dei za icelem systematické duchovni
alidské formace. Ta je také hlavni naplni
¢innosti celibatnich ¢lent, tzv. nume-
rafti a numerarek, kteti ovsem ziji od-
délené v zenskych a muzskych cent-
rech.

Opus Dei ma v ramci katolické cirkve
vysadni pravni status tzv. osobni pre-
latury s vlastnim prelatem v Rimg&. Jemu
¢lenové podléhaji v zalezitostech Dila
a osobni duchovni cesty. V obecnych
zélezitostech nabozenského Zivota
spadaji kazdy do své mistni diecéze. Pro
knézskou sluzbu svym ¢lendm si Dilo
vychovava vlastni knéze, ktefi se mimo
bézné knézské povinnosti (mSe svata,
zpoveéd’ a dalsi svatosti ptevazné pro Cleny
a pfiznivce dochézejici do centra) vénuji
osobnimu vzdélavani ¢lent a potencialnich
¢lenti v malych studijnich krouzcich, obcas
potadaji prednasku pro Sirsi okruh poslu-
chact na teologicke, obecné filosofické ¢i
antropologické téma, jeZ je vyuzivana jako
vhodna ptileZitost k ziskani novych zajemct
o Dilo a navazani novych kontaktti.

Se v§im vSudy

Je-1i hnuti zminovano v médiich, byva to
negativné: je liceno jako kontroverzni
polotajna elitisticka nabozenska struktura
s presahem do vatikanskych $picek, témér
vojenskou disciplinou a pro dnesniho ¢lo-
véka nepochopitelnymi praktikami télesné-
ho umrtvovani. Ve vétsiné ptipadi nasledu;ji

po takové medidlni prezentaci rozhot¢ené
reakce tiskového stiediska Dila, ptipadné
reakce pfiznivet €i clend.

Ackoli jsem toto vSechno pfisvém prv-
nim kontaktu s centrem Opus Dei v Praze
védela, nikterak mé to od néj neodradilo.
Naopak - vyhranénost a radikalnost mi byla
sympaticka, protoze kdyz ma byt néco brano
vazné, tak tedy se v§im vSudy.

Po asi ptil roce seznamovani se spiritu-
alitou Dila a s tim, jak ji zdejsi ¢lenky Ziji,
jsem napsala zadost o pfijeti, adresovanou
prelatovi. Po dalsim pil roce jsem byla piijata
jako necelibatni ¢lenka - supernumeraika.

Nedlouho po vstupu jsem zacala poci-
tovat urcité zmény. Vnimala jsem na sobé
jakési nasili, ale nedokazala jsem identi-
fikovat jeho paivod. Cim vic jsem se utvr-
zovala, ze je vSe v poradku a Ze jsem na
spravné cesté, vnitini neklid ve mné rostl
asililo ve mné jakési podezieni. Obcas jsem
zazila ptthodu nebo situaci, ktera mi nese-
dela.

Napiiklad cestou do prace jsem vzdy na
stejném misté v centru Prahy vidala jednu
invalidni Zebracku neurc¢itého véku. Parkrat
jsem se s ni dala do feci - vadi mi totiz, ze
kolem Zebrakd ostatni chodi, jako by byli
soucast ulice a ne zivy clovek, osobnost
s dusi. Myslela jsem na ni a tu a tam ji néco
vzala - Casopis na Cteni, banan, pomerang...
Kdyz jsem to se sviticima o¢ima a nadSenim
ditéte, které objevilo novou izasnou véc,
licila pfi uhlazené vecefi v luxusnim centru
Opus Dei, sklidila jsem chladné a odméfené
pohledy a komentat : ,,To neni nase cesta“.

Nedokazala jsem si srovnat v hlave, jak
muize nékdo, kdo zasvétil cely zivot praci na
tom, aby byl lepsim ¢lovékem a podobal se
Kristu, ignorovat timto zptisobem bidu
a slabost. Takové momenty ve mn¢ vzbuzo-
valy pochybnosti, ale mij rozum byl veden
k tomu, aby nedtivétoval intuici. Odkazoval
namitky do podvédomi a argumentoval po-
ttebou poslusnosti duchovnimu vedeni.

V centru dila

V té dobé jsem se do mistniho centra Opus
Dei docasné nastéhovala. Vyuzila jsem
moznosti ubytovani, kterou centrum nabizi
mladym divkam, vétSinou studentkam,
o nichz ma dobré divody si myslet, ze se
blizi k pozadani o pfijeti do prelatury.
Vzhledem k tomu, Ze tou dobou méli jeden
podkrovni pokoj neobsazeny, feditelka
centra mné povolila nastéhovat se na pul
roku. TéSila jsem se na zkuSenost komu-
nitniho Zivota a doufala jsem, ze Opus Dei
poznam pfimo u zdroje. Zajimavé také bylo
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Javier Echevaria, prelat Opus Dei, pii dékovné msi za svatoreceni
sv. Josemarii Escrivy 6. 10. 2002.
Foto: Informaéni list, prosinec 2003

bydlet v mezinarodnim slozeni (Rakusanky,
Spanélky, Polka), kde vsecky numeraiky
ovladaly cestinu, Spanélstinu a némdcinu
a samoziejmeé anglictinu. Vecete a nasledné
tzv. besedy pro mne byly neobvyklym za-
zitkem - byla to vybrand, vkusna a inteli-
gentni spole¢nost.

Navic jsem méla takika ,,z prvni ruky*
prednasky, pofadané pro pozvanou veiej-
nost, a pravidelné setkavani ¢lenek na tzv.
krouzku, jakoz i pravidelné soukromé lekce
zteologie, filosofie a spirituality hnuti. Dale
také kapli se svatostankem, kazdy den msi
svatou, bohat¢ vybavenou knihovnu a kras-
nou zahradu. Rano jsme vstavali pied Ses-
tou, v Sest zacinalo spole¢né piilhodinové
rozjimani a po ném mse svata slouzena
jednim ze dvou knézi Opus Dei, kteti v CR
pusobi. Po spolecné snidani kazda z oby-
vatelek centra vyrazila do své prace. Kromé
feditelky jsme vSechny pracovaly v béz-
nych obcanskych povolanich. Kolem paté
odpoledne se obyvatelky centra zacaly opét
schézet, vpodvecer probihaly krouzky, pred-
nasky, dou¢ovani, soukromé hodiny $panél-
Stiny ¢i némciny apod. Tyto aktivity slouzily
také jako zpUsob, jimz numerarky - cizinky

vyhledéavaly mladé lidi
a pusobili na né.

Organizaci Opus
Dei je casto vytykano,
ze v nazvech jejich
center nefiguruje jmé-
no prelatury. I naSe
centrum bylo nazvano
jen Kulturni a vzdéla-
vaci centrum a prezen-
tovalo se jako obcan-
ské sdruzeni, zalozené
soukromymi osobami
za ucelem vzdélavani.
Reditelka mi oviem
ochotné nékolika vé-
tami vysvétlila, o co
jde a kdo centrum
provozuje. Neshledala
jsem tedy zadné uta-
jeni a urcita diskrét-
nost mi pfipadala pfi-
meéfend a spise se mi
zamlouvala.

Dalsi castou kriti-
kou je, Ze centra byvaji
zbyte¢né luxusné vy-
bavena. Jde ale spise
o esteticky pohled nez
o to, ze by byly vyna-
kladany nehorazné
a neomluvitelné cast-
ky. Naopak - v Opus Dei jsem se priucila
inteligentnimu Setfeni a rozumnému hospo-
dafeni s hmotnymi vécmi.

Jenomze na atmosféie, chovani a vza-
jemnych vztazich mi bylo stale cosi nepii-
jemného. Myslim, Ze to byla hlavn¢ urcita
strojenost, ztuhlost a neosobnost. Omlou-
vala jsem to tim, ze kazdy je jinak zalozen
a ze mn¢ osobn¢ nic nebrani v tom byt na-
dale spontanni a pfirozena. Jednou jsem ale
nahodou byla sama v kapli a vzala jsem si
k osobni modlitbé kytaru tak, jak jsem byla
zvykla. Negativni reakce jedné obyvatelky
mn¢é varovala. Zarazilo mn¢, Ze nenachazim
porozuméni pro spontanni vyjadieni vztahu
k Bohu, k nému je ptece veskery duchovni
zivot zaméten.

A tak jsem sice prozivala skutecny inte-
lektovy ,,boom* (teologie, zéklady filosofie,
biblické antropologie apod.), ale dusicka
celkové trpéla. Takovy zpisob zivota byl
pro mné piilis sterilni a ptetézujici. V Dile
byla deklarovana svoboda kdykoli odejit,
a tak jsem predpokladala , ze ve chvili, kdy
poznam, ze mi nastoupeny zpusob Zzivota
nevyhovuje, bude mozné jej bez natlaku
opustit.

Po dvou letech jsem feditelce centra
asvé duchovni vedouci oznamila, Ze necitim
to, Cemu fikaji ,,povolani k Opus Dei*. Jeji
zaporna reakce predcila veskera moje oce-
kavani. Potfebovala jsem nabrat sily a pfe-
orientovat se zase do normalniho zptsobu
zivota, a tak jsem par mésicti pobyvala
u rodi¢li na Moravé. Ani témet tiisetkilo-
metrova vzdalenost neodradila horlivé
numeraiky od pokusti o osobni navstévu
a konfrontaci. Telefonovaly mi a poslaly na-
Iéhavy dopis o tom, Ze pochybnosti se do-
stavuji a Ze to je normalni a piirozené, ale ze
je dulezitd vérnost povolani a vytrvalost.
Mam nékolik ptatel, kteti opustili feholni
fad, nektefi dokonce po vécnych slibech,
ale nikdo z nich po odchodu nezazil takovy
natlak.

Pisek v duchovnim soukoli

S odstupem casu povazuji za nejproblema-
duchovniho Zivota jsou uplatiiovany na
vSechny a bez rozdilu. Jakoby duchovni
cesta Cloveka nebyla néc¢im zcela jedinec-
nym a neopakovatelnym! Napiiklad povin-
nost kazdy tyden pfistupovat ke svatosti
smifeni - rada bych vidéla toho, koho by
takova norma nedovedla do priserné skru-
pulozity a Gzkostlivosti. Nékolikrat se mi
stalo, Ze jsem neméla co vyznat. Knéz mi
fekl, Ze svatost by v takovém piipad¢ nebyla
platnd, a at’ tedy vyznam a lituji n&jakého
htichu z minulosti. Abych tedy mohla normu
duchovniho Zivota splnit, vyznavala jsem
rvacky se sourozenci v détstvi...

Normy, které jsem se zavazala plnit, mne
pres veskerou snahu vedly do stavu ,.kvan-
tita na ukor kvality“. Dnes uz nechapu, jak
jsem mohla denné¢ stihat msi svatou, hodi-
nové rozjimani (vétsinou rozdélené do dvou
¢asti), ctvrt hodiny duchovni Cetby a pét
desatkti rizence. K tomu byly Cetné dalsi
povinnosti - jednou tydné studijni krouzek,
prednasky, v 1été tydenni spole¢né vzdéla-
vani s ostatnimi ¢lenkami, kazdy mésic re-
kolekce,* jednou za rok duchovni cvicent...
Pfi narocné praci uz pak nebylo moc pro-
storu pro nic dalsiho. Kazda minuta dne byla
rozpocitana, citila jsem se jako Stvanec pod
tlakem vykonu.

Styky se mi zakonité zizily na lidi z Dila
a ze zamestnani. M¢é kontakty se podiidily
ucellim apostolatu a lidi, s nimiZ jsem se
setkavala, jsem chtéla hlavné priblizit k Opus
Dei. Tak se omezil a ochladl mtj vztah s dlou-
holetymi piateli a hlavné s rodinou. Neslo

* Rekolekce - kratké duchovni cviceni.
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Dila Josemarii Escriva de Balaguer

(1902-1975) v ¢estiné

Cesta, nakladatelstvi Cesta, Brno 1991,
prvni ceské vydani Ares, Milan 1969

Via Crucis, Krizova cesta, Cesta, Brno
1992

Svaty riizenec, Cesta, Brno 1993

Brdazda, Cesta, Brno 1995

Jit s Kristem, Zvon, Praha 1995

Vyhen, Cesta, Brno 2001

Rozhovory s mons. Escrivou de Bala-
guer, Cesta, Brno 2002

jen o denni program, ale také o jiné zajmy
a priority. Ackoli zdbava nebyla vyslovné
zakézana, moc jsem ji nestihala a uz mné
také tolik nebavila. Navic vSichni, kdo se
bavili a relaxovali, mi pfipadali jako lehko-
myslni a nedbali lenosi.

Brzy jsem pocitila, Ze povinnost byt den-
né na msi svaté u mne zpiisobuje devalvaci
tohoto svatého tajemstvi a pravidelna ty-
denni zpovéd mne brzy dovedla k tizkost-
livosti, ktera mi diive byla cizi. Citila jsem se
jako stroj, v némz bezvadné slapou jednotli-
va kolecka, ale chybi v ném olej. Citila jsem
se jako stroj bez lasky. KdyZ jsem to namitala
zpovednikovi, dozvédéla jsem se, ze se mam
snazit vice milovat. Ale ¢im, kdyZ jsem diky
této formaci méla ze srdce kus Sutru?

Oc¢ vétsi usili jsem v Dile jsem vynakla-
dala na umlceni tohoto zmatku, tim byl silngj-
§i. Svoje uvahy jsem predkladala osobg,
s niz jsem jednou tydné absolvovala tzv.
rozmluvu (asi ¢tvrt hodinovy duchovni roz-
hovor o naplnovani spirituality Dila, pInéni
norem a apostolatu), ale vétSinou nebyly
brany vazné. Navic jsem se u své duchovni
vedouci setkala s povazlivou naivitou a lid-
skou nezralosti, kterou bych u nékoho, kdo
ma doprovazet na duchovni cesté, necekala.
Citila jsem absenci skutecného dialogu.
Odpovédi v nékolika malo variantach smé-
fovaly k uklidnéni, ptipadné k uduseni ja-

kychkoli pochybnosti a otazek a k posileni
poslusnosti, odevzdanosti a vérnosti Dilu.

A to byl dalsi rys, ktery mne popuzoval
- slepé a az hloupoucké odevzdani se orga-
nizaci, jiz byla pfipisovana nadpiirozena
hodnota. Zptisob uctivani zakladatele se mi
zdal prehnany stejn¢ jako presné napodo-
bovani jeho Zivotniho stylu. Josemaria Escri-
vanapiiklad usiloval, aby si véfici stale pii-
pominali BoZi pfitomnost. Jako pomiicku po-
uvzil figurky kachni¢ek a umistil je v prvnim
centru Opus Dei, které zalozil. Po jeho vzoru
se dnes ve vSech centrech Opus Dei po
celém svete pouzivaji vice ¢i méné kycovité
figurky kachnicek. M¢la jsem ale dojem, ze
spis nez jako pripominka Bozi pfitomnosti
slouzi jako pfipominka geniality ,,naSeho
Otce* - zakladatele.

Také intenzita, s jakou se v ¢lenech sys-
tematicky podporovala piislusnost ke sku-
pin¢, mi byla nepfijemna. Byla navic spojena
s pocitem exkluzivity. Posiloval ji také vnitini
slovnik? - ur¢ité vyrazy, pozdrav s odpovédi,
dodrzovani urcitych zvykt, pripadné ndzna-
ky, znamé jenom mezi ¢leny.’

Opustit zapocatou cestu celozivotniho
povolani bylo ovSem tézké. Odejit z Opus
Dei znamenalo zradit Boha. Navic podle
uceni zakladatele ,,tomu, kdo opusti cestu,
nelze zarucit spasu““ - a to jsou silné slova,
ktera zpisobi, ze svédomi se ocitne ve slepé
ulicce.

Posledni Sanci, jak ovéfit vérohodnost
této spirituality, se pro mne stalo poznavani
jinych center. Doufala jsem, Ze rozeznam,
zda to, co se mi zdalo podivné, je obecnym
rysem, anebo jen specifikem prazského
centra. Poznala jsem centrum v Bratislave,
ve Vidni a v New Yorku. Tamé;jsi clenky mi
pripadaly otevienéjsi a ptirozenéjsi, ale citila
jsem se uz pod tak silnym tlakem, Ze pokra-
Covat prosté nebylo mozné. Asi bych se
zhroutila psychicky i fyzicky.

Poslednimi zbytky svobodného usudku
jsem dospéla k nazoru, Ze se musel stat omyl

reflexe

a ze se s Dilem rozlou¢im. Nic takového,
¢emu fikaji ,,povolani k Opus Dei* nemam
(pokud to viibec existuje). Kvuli pocitu vi-
ny, jimz se - at’ uz zameérng, ¢i nevédome -
v Opus Dei operuje, to ale nebylo zrovna
jednoduché. Néjakou dobu mi trvalo, nez
jsem si opét dokazala pln€ uvédomit, ze Biih,
v n¢hoz stoji za to véfit, neni vydérac.
Absolvovala jsem kratkou intervencni
terapii, ktera mi pomohla vymotat se z nej-
hors$iho zmatku. Navrat do srde¢ného
a spontanniho vztahu k Bohu Otci byl pro
mne po absolvovani takové ,,formace®
naro¢nou a dlouhou pouti, na které¢ bych
se neobesla bez pevné a obétavé podpory
rodic¢l, sourozenct a blizkych pratel.
u

Bibliograficka poznamka

Clanek vznikl ipravou a zkracenim textu, ktery autorka
poskytla redakci. Nezkraceny text je mozné si vyzadat na
elektronické adrese jana.platenikova@centrum.cz.

Upravy provedl Zden¢k Vojtiek.

Poznamky

1 O Opus Dei v ¢estiné: MESSORI, V., Piipad Opus Dei,
Cesta, Brno 1998.

2 Piiklady tohoto interniho slovniku: ten, kdo pozitivné
zareagoval na nabidku ¢lenstvi, ,,zapiskal® (jako kdyz
se fouka do dfevéné pistalky tak dlouho, az se podafii
aby vydala zvuk); v Opus Dei je ,,doma“; knézi Opus
Dei se tituluji ,,doktor*, nikoli ,,otec*, nebo ,,pater*,
protoZze v Opus Dei se titulem ,,Otec* mysli soucasny
prelat, nastupce zakladatele. Zakladatel, jehoz obraz je
v kazdé kapli Opus Dei vedle hlavniho oltafe, je ¢leny
nazyvéan ,,Na§ otec™.

3 Piiklady zvyk: latina, pouzivana ¢ast&ji, nez je v sou-
casné fimskokatolické cirkvi zvykem; po probuzeni po-
libeni zemé se slovem ,,Serviam* (Slouzim); u numeraia
také na téle stopy po pouzivani sebemucicich nastroju
- tyto stopy nedovoluji koupat se na vefejnosti (o aske-
tickych praktikach numerafi nemluvi ani pted supernu-
merafi, mné na dotazy k tomuto tématu odpovidali ne-
ochotné a mlhavé). Numeraii neznaji sou¢asnou kulturu,
nemaji dovoleno chodit do kina, ¢tou jen schvalené kni-
hy a sleduji jen schvalené filmy - volné sledovat televizi
nemohou, jen kdyZ to povoli feditel centra.

4 ,Kdo z mych syni a dcer opusti svoje povolani k Opus
Dei, tomu nemtzu zaru€it spasu - v internich spisech
Noticas, v pfednaskach na téma povolani. Viz tézZ stat
The Vocation Trap, kde byvaly numerai Opus Dei Joseph
I. B. Gonzales analyzuje sporné rysy teologie povolani
podle Josemarii Escrivy (http://www.odan.org).

Jana Platenikova (*1973) pracuje v soukromém vzdeé-
lavacim institutu, vyucuje angli¢tinu, vénuje se hudbé.

se v nékterych bodech piekvapiveé shodu-
ji. Tito byvali ¢lenové, jejich rodice a dalsi
zalozili v USA ,,Opus Dei Awareness Net-
work® (ODAN). Tato organizace kromée
jiného provozuje internetovy magazin. Ne-
uspésné se také pokousela zvratit proces
svatofeceni zakladatele Dila.

Sdruzeni ODAN bylo zaloZeno roku
1991 po nekolika skandalech s tdajné pri-
1i§ agresivnim a manipulativnim aposto-
latem knézi Opus Dei na univerzitni pud¢.

Zazitky a zkuSenosti byvalych ¢lenii Opus Dei

V Britanii v jedné diecézi mistni biskup
dokonce zakazal pisobeni hnuti. Kromé
shromazd’ovani a zvefejiovani zkusenosti
byvalych ¢lent, ¢lankt o Opus Dei v mé-
diich, analyz internich, nevefejnych spist
Dila apod. se ODAN soustiedi také na psy-
choterapeutickou pomoc byvalym ¢lenim
ajejich rodinam.

Na adrese http://www.odan.org popisuji
mnohé ptibéhy byvalych ¢lent kritickou
dezintegraci osobnosti, do niz je nasilna

formace v ,,BozZim dile “uvedla a z niZ se
dlouho dostavali. Ti, kdo vypili pohar psy-
chického utrpeni a chaosu, ktery nasledu-
je po vyprosténi hlavy z ohlavky Dila,
z né&j nakonec vytézili dobro: Sirsi a milo-
srdnéjsi srdce, citlivé na jakékoli falesné
tony. Buh je totiz vétsi, nez vSechna lidska
selhani a vSecky jeho karikatury, k nimz
mame tak Casto tendenci vzhlizet a které
ke skodé své i jinych tak horlivé hlasame.

Jana Platenikova

IDINGIR 1/2005

35



Nékolik poznamek k tématu
»tibetsky buddhismus“ (Dingir 4/2004)

Pan Sklenka pise (Tibetsky buddhismus bez
rizovych bryli), ze Ctyti nejblizsi zaci 16.
Karmapy - regenti tai Situ rimpoche, Gjalcab
rimpoche, DZzamgon Kongthul rimpoche
a Samar rimpoche - zacali v souladu s tisici-
letou tradici hledat nového Karmapu. ...

Vsechno to je pravda, azna tu , tisiciletou
tradici®. Po smrti 16. Karmapy zalozil jeho
hlavni sekretai Damchoe Yongdu skupinu
Ctyf regentl, protoze se obaval fungovani
karma kagju v exilu a jesté k tomu v mezidobi
mezi smrti 16. karmapy a nalezenim jeho
budouci 17. inkarnace.

Samar rimpoche, ktery ma podle tisicileté
tradice pravo na urceni budouci inkarnace

Karmapy* nevidél v tomto uspotfadani
zadny problém. Kdyz vsak tohoto statutu
»regenta“ zacali mocensky zneuzivat sek-
retafi ostatnich regentl, kterym se nyni
oteviely zcela ,,nové moznosti®, rozpustil
Samar rimpoche tuto skupinu v roce 1984,
takze trvala v podstaté pouze tii roky. Pokud
bychom se tedy méli drzet tisicileté tradice,
pak autorizaci a kvalifikaci k rozpoznani dalsi
inkarnace Karmapy méa pouze Samar
rimpoche, ktery svoji tlohu naplnil, kdyz

*  Kekvalifikaci Samar rimpocheho: 2. Karmapa Karma Paki,
ktery systém tulkut v Tibetu zalozil, pfedpovédél, ze se
od své tieti inkarnace bude rodit jednak jako Karmapa,
lama s &ernou korunou, a zaroven jako Samarpa, lama
s ¢ervenou korunou. Oba se po staleti stéidali v udrzovani
odkazu Velké peceti, aby byla zachovana kontinuita
v ptipadé smrti Karmapy ¢i Samarpy.

=  Dokonceni ze strany 31.

sttedkované.? Uz od zah4jeni piednasky bylo podle ob&asného vice ¢i méné tlumeného
smichu jasné, ze dobra polovina posluchact nenavstivila pfednasku Iva Astara Bendy
za ucelem pouceni. Ve druhé poloviné programu doslo dokonce na akci: ,,Nejprve
skupinka osob v bilych plastich s rozevienym prostéradlem evokujici dojem, ze jde
o svéraci kazajku pfistoupila k podiu a shanéla se po Frantisku Koudelkovi.® Atmosféra
jesté zhoustla, kdyz Benda vykazoval ze salu fotoreportérku. OvSem az na zaver jakysi
Jestirek* pronikl k podiu a zasypal proroka Bendu proudem z praskového hasiciho
pristroje.” [
Martin Kofinek 3 Role Ludka Soboty v komedii ,,Jachyme, hod’ ho do
stroje”, v niz je stale pronasledovan dvojici lapiduchi
psychiatra Chocholouska

,Jestirci“ jsou podle I. A. Bendy vsichni, kdo se ne-
pratelsky stavi k aktivitam vesmirnych lidi, tedy jak
,nevetici“ lidé, tak ,,ufoni* - zli hrubohmotnéj$i mimo-
zemstané.

Poznamky 4
1 1. A. Benda na prednasce 25. 1. 2005.
2 http://www.kpufo.cz/portal/rservice.php?akce=tisk
&cisloclanku=2005012101

inzerce

Vychazi Sbornik Véda kontra iracionalita 3

Cesky klub skeptikii Sisyfos neni veiejnosti zndm jen diky
anticen¢ Bludny balvan, udélované za mateni Ceské verejnosti.
V jeho rezii také probihaji kvalitni polemické a popularné-
védecké prednasky pro vetejnost v budové AV v Praze
(www.sisyfos.cz). Jednou za dva az tfi roky vychazeji ty nejlepsi
z nich knizné, ve sbornicich nazvanych Véda kontra iracionalita.
Co najdete v trojce, ktera pravé vychazi? Analyzu vztahu
prirodnich a spolecenskych véd, filosoficky pohled na meto-
dologii véd nebo ukazku omyli v oblasti astronomie, které véda
diky svym ocistnym mechanismim dovede postupné eliminovat. Dalsi text vysvétluje,
Jjakym cennym nastrojem je v soucasné véde experiment. Rozsahly ¢lanek je vénovan
kvantové mechanice, jeji filosofické interpretaci a zejména jejimu zneuzivani v oblasti
alternativni mediciny. Alternativni medicing je vénovan i ¢lanek ukazujici na tragické
dusledky pasobenti lécitelti v onkologii. Dalsi autofi se podivali kriticky na numerologii,
grafologii, na Sifeni a zneuzivani nabozenské predstavy o reinkarnaci. Skeptické
pozornosti neunikla ani psychoanalyza. Zavérecné texty jsou vénovany globalnimu
oteplovani a vlivu elektromagnetického pole na clovéka. Do této kategorie patii i problém
trvalé dostupnosti surovin a jejich mozného vyc€erpani s naslednym ohrozenim existence
lidstva. Na vsechny tyto problémy a otazky se autofi sborniku snazi dat racionalni
odpovéd. Sbornik lze objednat za 150,- K& véetné poStovného a balného na
lano@centrum.cz. V knihkupectvi bude za 199,- K¢.

nalezl 17. Karmapu Thaje Dordzeho. Jesté
vice detaild k historii ¢tyf regentl v ¢lanku
Samar rimpocheho: http://www.karmapa-
issue.org/politics/heart_sons.htm.

Dale pan Sklenka pise: situace v Evropé
je jina hlavné diky aktivit¢ Ole Nydahla,
ktery patii do linie Samar rimpocheho.

K tomu jen: Samar rimpoche se nikdy
nereprezentuje jako odélena linie, vzdycky
pracoval pro Karmapu, aby ne, kdyz je od
Karmapy neoddélitelny, jak jsem popsal
jejich vztah vyse (jinak se Samarem r. jsem
se setkal a i on se predstavuje jako Shamar
rimpoche, takZe my prekladame jeho jméno
jako Samar r. narozdil od Zamar r. jak je
uvedeno v ¢lanku od pana Sklenky).

S pozdravem

Jaroslav Pesta,
Buddhismus Diamantové cesty, Praha

casopis o soucasné naboZenské scéné

8. ro¢nik

Cislo 1/2005 vychazi 10. dubna 2005.

Vydava DINGIR, s.r.o.,
Cernokostelecka 36, 100 00 Praha 10
tel.: 274 820 884
e-mail: dingir@dingir.cz
internet: www.dingir.cz

Séfredaktor:
Zdenék Vojtisek

Redakéni rada:
Pavel HoSek, Andrea Hudakova,
Martin Korinek, Jifi Koubek,
Milo§ Mrazek, Tomas Novotny,
Prokop Remes, Ivan O. §tampach.

Graficky navrh: Richard Bobiirka
Zlom: Zdenék Vojtisek
Osvit: CDS - Petr Jandik
Tisk: VS CR, Praha 4

Cena: 39,- K¢

Objednavky a urgence:
SEND - pi‘edplatné
P. O. Box 141, 140 21 Praha 4
tel: 225 985 225
e-mail: administrace@send.cz
http://www.send.cz

ISSN: 1212-1371

Registrace:
MK CR 7943 z 30. 3. 1998

36

FFIDINGIR 1/2005



ULEHCENITELU A MYSLI
VHODNE VOLENOU STRAVOU

T¢€lo a mysl mohou byt svézi jen tehdy, ne-
jsou-li zatizené prebytkem obtizn¢ zpraco-
vatelné, toxické nebo nevhodné stimulujici potravy. Traveni
potravy je velmi naro¢ny proces, ktery spotiebovava
vetSinu nasi zivotni energie. Proto se tolik duchovnich veli-
kant, jako naptiklad Buddha nebo Kristus,
uchylovalo ke dlouhym pustim. Béhem piistu
je télo leh¢i, mysl jasnéjsi, schopnost intuice
vetsi, takZe vzristd nadéje na prozieni. Lidé,
kteti poznali tyto pfinosy plstu, méli Casto
sklon jej praktikovat az ptili§ dlouho, ¢imz
ovSem zeslabli mnohdy az na pokraj smrti
a uvédomili si, Ze to neni spravna cesta.

Uspora
Zivotni energie

Nase télo si zada své a neda se Nevyuité
nijak oSidit. MoZna mame ale rezervy
v tomto sméru rezervy, které zatim zcela ne-
vyuzivame. Existuji moznosti, jak se najist
dobfe, dodat té€lu vSechny potfebné latky,
a pfitom zatiZit organismus mén¢, nez je
obvyklé. Traveni mtizeme uleh¢it jednak
vybérem vhodnych potravin, jednak jejich
ptipravou a nakonec i zpisobem konzu-
mace:

* Nejvice vyhovuje strava slozena
z Cistych ptirodnich potravin. Nejlépe
obilovin, lusténin a zeleniny.

STAV MYSLI PRI JIDLE

Nase naladéni v pribéhu jidla pfetrvava i dlouhou dobu po
ném. Jime-li rozladéni, rozvasnéni, vyvedeni z miry nebo
zlostni, pak stav mysli, ktery pii jidle zazivame, zustava
idlouho poté. A naopak, jsme-li ptijemné naladéni a nezaby-
vame se pii tom zadnymi problémy, citime se dobie i dlouho
pojidle.

Zda se, jako by se energie myslenek procesem jidla néjakym
zpusobem posilovala, znasobovala a pak bez zabran vstupo-

vala a ukladala do mysli.
Pii jidle jsme ziejmé
daleko vice otevieni
vSem vlivim a tim
1 daleko vice zrani-
telni. Jsme naladéni
k pfijimani energie
z potravy a v tomto
otevieném stavu
jsme asi nachylni

 Pokud se tyka metod pfipra-
vy stravy, je tfeba volit takoveé,
pfinichz se suroviny zpraco- [~ 2=
vavaji co nejmén¢ a co nej-
Setrnéji.

* Tuky a jednoduché cukry je
vhodné omezit na polovinu nebo
tietinu obvyklého mnoZzstvi.

Velké rezervy mame ve zptsobu podavani a konzumace
jidla:

* Mnoho energie miizeme usetfit lepSim kombinovanim
jednotlivych slozek nasi stravy.

* Pfilepsim zvykani se nasytime men$im mnozstvim jidla.
v jidle a dostatek zeleniny.

* K lepsimu traveni napomiize klid a vhodny stav mysli
ptijidle.

* Znacné mizeme
télu ulehcit také
tim, ze ho neza-
tézujeme jidlem
vnevhodnou

dobu.

prijimat i vSechny ostatni vlivy,
které nas v té chvili zasahuji.

Vidime, Ze nékteré tradi¢ni zvyk-
losti spojené se stolovanim mély
vlastné svtj hluboky vyznam.
Byvalo zvykem pied jidlem se
pomaodlit a pak jist v klidu a tichu.
Neni-li ¢loveék piijidle rozptylovan
hovorem, pfijima mnohem méné
cizich vlivi. V takovéto chvili miiZze mit modlitba zvlast hlu-
boky ucinek. Pocit vdéku mize ¢lovek prozivat nejen béhem
jidla, ale jesté i dlouho po ném.

Z knihy Tomdse Stanzela ,, Strava a védomi*, Cherm, Praha 1999. Ilustrace Jana Majcherova.




