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Některé starověké jazyky měly zajímavý zvyk, 
který spočíval v tom, že do psaného textu 
vklá daly tzv. ideogramy. Byly to značky, které 

předjímaly vlastnosti následného slova. A tak se např. 
v klíno pisných textech vkládal před každou věc ze dře-
va (např. strom, ale i stůl nebo židli) znak pro dřevo. 
Před ryb níky, řeky apod. se vkládal znak pro vodu atd. 
Podobně existoval i zvláštní znak, který se musel na-
psat před jméno jakékoli božské bytosti nebo boha. 
Této značce, upozorňující na božskost toho, co bude 
následovat, se většinou říká podle starého sumerské-
ho označení pro boha DINGIR. Toto slovo je pak záro-
veň i pravděpodobně vůbec nej starším označením pro 
božskou bytost, jaké známe. 

Zajímavé je, že klínový znak, který se jako 
ozna čení DINGIR používá, je ve skutečnos-
ti obrázkem hvězdy, která představuje směr, 

k ně muž člověk hledí a k němuž se upíná. Znak DIN-
GIR se tak může pro nás stát symbolem jistě nezane-
dbatelného rozměru lidství, člověka, který hledá něco, 
co ho přesahuje, na čem se může orientovat a k čemu 
může směřovat. Tato lidská touha nachází nejrozma-
nitější podoby v nej růz nějších kulturách a sociálních 
skupinách. A tak i v naší současné společnosti se setká-
váme s desítkami nejrůznějších nábo ženských skupin, 
jež jsou výrazem to ho to roz měru člověka.

Záměrem našeho časopisu je pozorně sledo-
vat a zkoumat tuto současnou náboženskou 
scénu. Východiskem naší práce jsou principy 

a metody vědy o náboženství, religionistiky. Nesnaží-
me se tedy náboženská hnutí hodnotit nebo kritizovat, 
chceme je podrobně monitorovat, popisovat a ade-
kvátně jim rozumět z hlediska příčin a souvislostí je-
jich vzniku a vývoje. Bu deme se tedy věcně tázat, kdo 
nebo co je DINGIRem těch, kdo se k těmto hnutím hlá-
sí, jak právě jejich DINGIR ovliv ňuje jejich život a jaké 
formy jejich cesta za tímto cílem nabývá. Časopis DIN-
GIR by tak měl pomoci odborně zkoumat a mapovat ob-
last, která je od pradávna neodmyslitelnou součástí ži-
vota lidstva, a přesto zůstává pro mnohé nezmapova-
nou a nepřehlednou krajinou.

Dingir se jako religionistický časopis věnuje především 
současné náboženské scéně. Kromě doprovodných textů 
dokumentujících různé náboženské postoje a zpráv 
obsahuje každé číslo odborné články (je na ně upozorněno 
dole na stránce), které podléhají recenznímu řízení. 
Na každý článek vypracovávají dva písemné posudky 
akademičtí pracovníci, členové redakční rady nebo její 
spolupracovníci. U těchto článků se posuzuje soulad s bib-
liograϐickou normou, jazyková úroveň textu, spolehlivost 
informací a vědecký přínos při jejich interpretaci. Dingir 
je jediným českým odborným časopisem, který se věnuje 
současné religiozitě.

Avatarka Arcana Flux meditující v Second Life.
 Foto: Zuzana M. Kostićová.

Na protější straně: Člověk informačního věku.
Grafi ka obecně sdílená na internetu. 

RECENZNÍ ŘÍZENÍ

PROČ DINGIR

Americká řeholnice z Kongregace Školských sester de Notre Dame Jeannine 
Gramicková přednášela o „šikaně v církvi i mimo ni“ na pražské Filozofi cké fa-
kultě Univerzity Karlovy. Původně zamýšlená přednáška v kostele Nejsvětějšího 
Salvátora byla po intervenci kardinála Dominika Duky zrušena. Více v článku na 
str. 84–85.  Foto: Ruth J. Weiniger. 

Ole Nydahl (*1941, čtvrtý zprava), zakladatel sítě center Buddhismu Diamanto-
vé cesty, byl 13. června 2015 spolu se svou manželkou Hannah (1946–2007) 
oceněn za „přínos v oblasti propagace svobody řeči, soucitu a rozvoje míru a dob-
ra“. Cenu převzal od Asociace UNESCO pro mezikulturní a mezináboženský dia-
log ve španělské Málaze.  Foto: http://www.lama-ole-nydahl.cz.

Fotografi e z letošního svátku Vésakh v buddhistickém chrámě v Mostě dopro-
vodily článek Martina Vokurky v Mosteckém deníku 19. června. Veřejnost tak 
byla pravděpodobně poprvé informována o existenci jednoho ze současných pěti 
chrámů vietnamského buddhismu. Kromě chrámů ve Varnsdorfu a v Praze, ote-
vřených roku 1998, to je od roku 2010 ještě chrám v Chebu (ve Svatém Kříži) 
a od loňska v Karlových Varech.
 Foto: Le Quoc Tien, Mostecký deník.
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Libuše Martínková
Ještě nedávno musely výzkumy vztahu náboženství a nových médií do-
slova bojovat o své akademické uznání. Skeptický postoj k jejich relevant-
nosti však neodolal převratné rychlosti, jakou se nová média integrovala 
do každodenního života. Přelom tisíciletí proto přinesl obrat v přístupu 
k vědeckému zkoumání religiozity a nových médií. S malým zpožděním 
za sociologií i religionistika akceptovala zejména internet jako prostor, 
kde odehrává množství aktivit náboženské povahy, k nimž je třeba ob-
rátit pozornost odborníků. Hlavní téma nového čísla Dingiru ilustruje, 
jak pestrá je paleta studia dané problematiky dnes – časopis se jí ucele-
ně věnuje poprvé. Ukázky na vnitřní straně obálky naznačují šíři téma-
tu, zahrnující jak oblast náboženství online, tak online náboženství.  Jak 
této pojmové distinkci rozumět? Zjednodušeně řečeno, slouží-li inter-
net a další nová média v religiózním kontextu převážně ke komunikaci, 
hovoříme o náboženství online, pojmem online náboženství označujeme 
náboženské aktivity, odehrávající se přímo v kyberprostoru. 

Právě tuto oblast reprezentují hned tři články, zabývající se virtuál-
ním prostředím digitálních her. Studie Zuzany Kostićové s názvem Lara 
Croft a hledání skrytých pravd přibližuje napjatou diskusi o esoterismu 
a dalších náboženských aspektech fenoménu hyperreality a transmedi-
álních světů.  Progamingu a jeho religiózním konsekvencím se v článku 
Rituály a víra hráčů online her věnuje Ondřej Hrabec, na něhož nava-
zuje Robert Michalič článkem Zrkadlenie poriadku a chaosu. Analyzu-
je v něm etické principy vzniklé v prostoru počítačové hry se zcela no-
vým pojetím tradičních pojmů dobra a zla.

Text Lenky Philippové Vúdú online o současných podobách haitské-
ho vúdú v kyberprostoru je cenným metodologickým příspěvkem pro 
praktický výzkum této tradiční spirituality a jako jediný se v rámci téma-
tu primárně věnuje náboženství online, protože reprezentace haitského 
vúdú je víceméně omezena na informační zónu, zatímco předchozí pří-
spěvky jsou exkurzemi do tzv. interaktivní zóny kyberprostoru. Jejich hra-
nice nelze přesně deϐinovat, v mnohém se překrývají a navzájem ovliv-
ňují. Právě kdesi na pomyslném průniku těchto zón se pohybuje druhý 
článek Zuzany Kostićové Úsvit kybernetického nadčlověka. Vedle histo-
rického přehledu o vzniku a vývoji transhumanismu v něm autorka do-
kládá speciϐika vztahu jeho stoupenců k novým technologiím. Osvojili 
si internet a další technologie, jež využívají zejména ke komunikaci, ně-
které proudy však ideologicky směřují až k totální imerzi člověka do ky-
berprostoru. Zajímavé je též srovnání s myšlenkami milenialismu. Oso-
bitý vztah k technologiím tematicky propojuje tento článek se zahranič-
ní rubrikou – Lucia Grešková v příspěvku Digitálna viera přináší infor-
mace o kopimizmu, novém náboženském hnutí, považujícím informace 
za posvátné, stejně tak i jejich kopírování a sdílení. 

Téma se návratem do herního prostředí uzavírá jako kruh v rozho-
voru, nabízejícím pohled „z druhé strany“. Na otázky Jitky Schlichtso-
vé a do třetice Zuzany Kostićové k náboženským symbolům a reáliím 
v digitálních hrách odpovídal vývojář David Vávra. Pozornosti čtenářů 
by neměl uniknout ani teoretický článek Josefa Šlerky Nová a sociální 
média, který vedle terminologického úvodu do teorie představuje nové 
možnosti výzkumu. Dostupný je pouze na webových stránkách časopi-
su (www.dingir.cz).  

NÁBOŽENSTVÍ
A KYBERPROSTOR

Mgr. Libuše Martínková, Th. D. (*1971), je teoložka a religionistka dlouhodobě sledující roli nových 
médií v tradičních náboženstvích, zejména v křesťanství a současně se zabývá výzkumem nových 
podob religiozity, vznikajících v kyberprostoru.
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Zajímavé je, že zrcadlově ve světě posilu-
je i fenomén opačný: nazval bych jej „ná-
boženskou homofobií“.3 V krátkosti bych 
tento jev popsal jako rostoucí militarizaci 
odpůrců homosexuálů, úžeji homosexu-
ality a ještě úžeji „ideologie LGBT“.4 Me-
diálně je nejzřetelnější v islámském svě-
tě. Můžeme ji však paralelně pozorovat 
i v regionech křesťanských, hinduistic-
kých, ba i buddhistických. 

V tomto textu se pokusím podrobněji 
podívat na to, jak se zmíněné trendy pro-
jevují právě v mimokřesťanských nábo-
ženstvích. Má „gay-friendly“ etika oporu 
v náboženské tradici? Anebo objektivní 
(či transcendentní) pojetí mravnosti není 
s obhajobou praktikované homosexuali-
ty slučitelné? A dále: Je „náboženská ho-
mofobie“ jevem obhajitelným legitimní 
exegezí svatých textů? Či dokonce vyplý-
vajícím z transcendentního zjevení? Ane-
bo jde o selhání lidské mravnosti? 

Islám
Mnoho vykladačů Koránu a dalších sva-
tých textů (zejména hadísů) soudí, že ho-
mosexuálové by měli být trestáni smr-
tí. Za praktikovanou homose-
xualitu se oϐiciálně udílí trest 
nejvyšší v sedmi zemích: Mau-
retánii, Jemenu, Íránu, Saúd-
ské Arábii, Kataru, Bruneji 
a Súdánu. V Nigérii je pak udí-
len jen v některých regionech 
a v Somálsku a Libyi na čás-
tech území ovládaných rebely. 
Obdobná situace se v součas-
né době konstituuje na úze-
mích ovládaných Islámským 
státem.5 Kromě toho je stejný 
trest vykonáván i islámskými 
soudy v dalších zemích, které 
mají tuto pravomoc. Ve vět-

šině islámských zemí je homosexualita 
rovněž trestná, většinou vězením nebo 
nucenými pracemi. Často jsou však úřa-
dy v uplatňování těchto zákonů laxní. 
V menšině zemí je homosexualita v ze-
mích s převažujícím počtem muslimů 
legální (např. v Albánii, Jordánsku, In-
donésii či Turecku). Poslední jmenova-
ný stát se však potýká s nemalým množ-
stvím tzv. vražd homosexuálů z rodinné 
cti.6 Turecko také opakovaně hlasovalo 
v OSN ve prospěch rezolucí odsuzujících 
pronásledování homosexuálů. Taktéž Al-
bánie, Sierra Leone a Guinea-Bissau pod-
pořily rezoluci OSN podporující práva 
gayů (z roku 2011).7 Mosambik, který je 
členem Organizace islámské konferen-
ce, navíc implantoval antidiskriminační 
legislativu (explicitně zmiňující ochranu 
lidských práv na základě sexuální orien-
tace) do svého právního řádu. Jediným 
evropským státem, kde homosexualitu 
ještě v loňském roce zakazovali, je pak 
mezinárodním společenstvím neuzná-
vaná Severokyperská turecká republika.

Dokladem identiϐikace islámského 
světa s anti-homosexuálními postoji je 

i hlasování Valného shromáždění OSN 
z roku 2008, kde Sýrie (jménem Organi-
zace islámské konference) nechala hlaso-
vat o explicitní delegitimizaci práv gayů 
a leseb. Návrh tehdy podpořilo 57 států.8 

Samotný Korán se o homosexualitě 
vyjadřuje spíše vágním způsobem, a to 
zejména v příběhu o Sodomě a Gomoře, 
který se dá (oprávněně) vykládat jako 
odsouzení homosexuální nevázanosti 
(příp. i homosexuálního chování jako ta-
kového). Jen menšina vykladačů navrhu-
je jinou interpretaci, totiž odsudek neloa-
jality ke kmenu (spíše než odsouzení ho-
mosexuálního chování).9 Islámští klerici 
však ve větší či menší míře přisuzují ur-
čitou míru autority i dalším svatým tex-
tům, zejména tzv. hadísům a síře. Tyto 
texty odsuzují na několika místech ho-
mosexuální praktiky velmi nekompro-
misně. Proto se vymezuje jak šíitská, tak 
sunnitská větev islámu proti homosexu-
alitě s velkou mírou konsenzuality a or-
todoxie často lpí na trestech nejvyšších. 

Transsexualita je islámskými učenci 
často naopak tolerována a například sa-
motný ajatolláh Chomejní dal zájemcům 

o změnu pohlaví své dobrozdá-
ní. Íránská islámská republi-
ka dnes udává druhý nejvyšší 
počet operací změny pohlaví 
na světě (!) a zdejší zdravotní 
pojišťovna operace zčásti pro-
plácí.10 Týž režim pak vykonal 
(od islámské revoluce v roce 
1979) minimálně 153 exeku-
cí homosexuálů (odhady lid-
skoprávních skupin jsou však 
často mnohem vyšší a některé 
se pohybují řádově v tisících).11

Situace se navíc rapidně 
zhoršila po pádu Saddáma Hu-
sajna v Iráku12 a následně po 

V převládající části historie homosexualitu hlavní duchovní tradice světa neschvalovaly

Tomáš Bílek

Počátkem 90. let se na světové náboženské scéně začal více prosazovat nový fenomén, totiž snaha 
o struk turování zbožnosti, která by byla tzv. „gay-friendly“. Ačkoliv mediálně nejznámějším dokladem to-
hoto jevu je pro-homosexuální křesťanství (vzniklé zejména na pozadí liberálního protestantismu), posi-
lování uvedeného trendu probíhá paralelně i v dalších světových náboženstvích: judaismu1 (kromě orto-
doxního), buddhismu, hinduismu, ba i v islámu2 (byť zde v míře jen marginální). 

Z festivalu Pride Minyan pořádaném gayi z ortodoxní komunity 
v izraelském Tel Avivu.  Foto: http://spiritualityireland.org.

Tento článek prošel recenzním řízením.
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vypuknutí tzv. „arabského jara“. Národ-
ně-sekulární režimy dopřávaly gayům 
jistou volnost. To platilo jak pro Irák, tak 
například pro Tunisko, Libyi či Egypt. 
V současné době panují obavy také v ko-
munitě gayů v Sýrii. I zde mnohé nasvěd-
čuje tomu, že s případným pádem seku-
lárního režimu v Damašku (trestajícího 
homosexualitu „pouhými“ třemi lety vě-
zení) nastanou gayům zlé časy (je mimo-
chodem zajímavé, že arabské jaro se tak 
stalo společnou noční můrou křesťanům, 
židům a homosexuálům a vytváří speci-
ϐickou koalici pronásledovaných entit).

V posledních letech se také objevují 
častější výzvy k zabíjení homosexuálů ze 
strany evropských a amerických muslim-
ských diaspor. Například v roce 2011 se 
britští organizátoři rozhodli ze strachu 
z muslimských výhrůžek zrušit pochod 
Pride13 a v roce 2012 pak byli odsouzeni 
tři muslimové, kteří v Británii šířili letá-
ky vyzývající k zabíjení gayů.14 Řada ho-
mosexuálních obětí na životech se přičí-
tá na vrub právě muslimským imigran-
tům (pro úplnost uvádím, že počty vražd 
homosexuálů se pohybují např. v USA či 
v Kanadě řádově v desítkách ročně a také 
že cca 10 % zločinů z nenávisti vůči sku-
pině obyvatel („hate crime“) je přičítáno 
na vrub homofobii).15

Buddhismus
Buddhistické reálie jsou poněkud kom-
plikovanější. Západní verze buddhismu 
jsou vůči gayům vstřícné. „Eurobuddhis-
té“ povětšinou homosexualitu vnímají 
jako mravně neutrální a s jejím prakti-
kováním souhlasí. Je však nutné si uvě-

domit, že původní buddhismus hodnotí 
toto téma odlišně. V raných buddhistic-
kých spisech, jako je např. Vinaja, se za-
povídá duchovní ordinování tzv. ubhato-
vyanjañaky16 (podle mnohých vykladačů 
jde o jedince trpícího tzv. pseudoherma-
froditismem, podle jiných však spíše ho-
mosexualitou).17 Zapovídá se i ordinace 
tzv. pandaky, což je interpretováno bud-
dhistickými vykladači rovněž různě 
(v raných textech zpravidla jako sociál-
ně stigmatizovaná entita promiskuitních, 
pasivních či homosexuálních transves-
titů, někdy také eunuchů, voyeurů atd.). 
Zákaz se odvolává kromě jiného i na pro-
jevy fyzické abnormality.18 Některá mís-
ta ve spisu Abhidharma uvádějí, že pan-
daka je důsledkem špatné karmy a tako-
výto jedinec nemůže v současném živo-
tě dosáhnout probuzení (až v některém 
z dalších).19 Pouze menšina textů (kon-
krétně pozdní spisy tibetského buddhis-
mu) nahlíží na pandaku pozitivně. Yang 
Gönpa asociuje tento fenomén s „bytím 
mezi mužským výdechem a ženským ná-
dechem“, případně jej popisuje jako „vy-
važující jóginský prvek mezi příliš úzkým 
maskulinním módem a příliš širokým fe-
mininním módem“.20 Samotnou homose-
xualitu však dnešní tibetské interpreta-
ce většinou odmítají. Například součas-
ný dalajlama uvádí, že „nesprávné sexu-
ální chování zahrnuje také lesbický a gay 
sex, a vlastně každé jiné sexuální spoje-
ní než to, které spočívá ve spojení penisu 
a vagíny, včetně orálního, análního sexu 
a masturbace“.21

Dalajlama byl západními aktivis-
ty z komunity gayů opakovaně vyzýván 

k přehodnocení svého pohledu. Ve svých 
odpovědích však poukázal na skutečnost, 
že by to vyžadovalo společnou práci zá-
stupců jednotlivých buddhistických škol, 
kteří by tradiční přístupy hodnotili v no-
vém světle. Na druhé straně se tibetský 
vůdce opakovaně postavil na stranu gayů 
v otázce jejich pronásledování. 

Je však skutečností, že v buddhistic-
kých zemích nedochází k otevřeně homo-
fobním projevům tak často jako v jiných 
světových regionech. Přesto jsou mode-
ly většinového přístupu ke gayům (a so-
ciální ukotvení komunity gayů samotné) 
v podstatě podobné jako na Západě: téma 
je tabuizováno a práva na veřejnou pre-
zentaci nejsou zdaleka samozřejmostí. 
Nejprogresivnější je Tchaj-wan, a to na-
příklad v masové účasti na pochodech 
Pride či častým promítáním gay ϐilmů 
v masmédiích. I zde však k této detabui-
zaci došlo až kolem roku 2010, takže ne-
lze říci, že by šlo o přirozený a neimpor-
tovaný kulturní vývoj. V lidové Číně je si-
tuace v podstatě podobná: registrované 
partnerství uzákoněno nemá, ale homo-
sexualita již není trestná tak, jako byla 
za kulturní revoluce. Období Maovy vlá-
dy totiž provázelo kruté pronásledová-
ní gayů. I ve Vietnamu je situace obdob-
ná, homosexualita je jednou odmítána 
(jako dekadentní projev západní kultu-
ry), podruhé opatrně přijímána. Trest-
ná však v této zemi nebyla nikdy, což je 
světový unikát (i když v roce 2002 stát-
ní média opatrně vyzvala k zákazu prak-
tikované homosexuality).22 V buddhis-
tických státech (jak výše uvedených, tak 
v Thajsku, Kambodži, Laosu nebo Japon-

Poznámky
 1 „US: Conservative Judaism approves equal mar-

riage“. Dostupné z URL http://www.pinknews.
co.uk/2012/06/02/us-conservative-judaism-ap-
proves-equal-marriage/.

 2 O integraci islámské víry a praktikované homose-
xuality se pokouší např. organizace Al-Fatiha Founda-
tion. „Al-Fatiha Foundation“. Dostupné z URL http://
en.wikipedia.org/wiki/Al-Fatiha_Foundation.

 3 Tomáš Bílek, „Homofobie – zmatení pojmů“, Nevi di-
telný pes, 12. 9. 2012. Dostupné z URL http:// nevidi-
telnypes.lidovky.cz/spolecnost-homofobie-zmateni-
pojmu-dbo-/p_spolecnost.asp?c=A120911_101744_ 
p_spolecnost_wag.

 4 Zkratkou LGBT se označují lesby, gayové, bisexuálo-
vé a osoby, kteří svou genderovou identitu vnímají 
v rozporu se svým pohlavím.

 5 „Bojovníci Islámského státu ukamenovali dva homo-
sexuály“. Dostupné z URL http://www.securityma-
gazin.cz/zpravy/bojovnici-islamskeho-statu-ukame-
novali-dva-homosexualy-1404043388.html.

 6 „Petition launched to address Turkish honour kil-
lings“. Dostupné z URL http://www.pinknews.
co.uk /2012/07/13/petition-launched-to-address-
turkish-honour-killings/.

 7 „Over 80 Nations Support Statement at Human Rights 
Council on LGBT Rights“. Dostupné z URL http://ge-
neva.usmission.gov/2011/03/22/lgbtrights/.

 8 UN Webcast Archives. Dostupné z URL http://www.
un.org/webcast/ga2008.html.

 9 Scott Kugle, Homosexuality in Islam, Oxford, England: 
Oneworld Publications, 2010, s. 42–49. 

 10 Vanessa Barford, „Iran‘s diagnosed transsexuals“. BBC 
News. 25. 2. 2008. Dostupné z URL http://news.bbc.
co.uk/2/hi/middle_east/7259057.stm.

 11 „Iran: UK grants asylum to victim of Tehran persecuti-
on of gays, citing publicity“. The Telegraph, 4. 2. 2011. 
Dostupné z URL http://www.telegraph.co.uk/news/
wikileaks-ϐiles/london-wikileaks/8305064/IRAN-
UK-GRANTS-ASYLUM-TO-VICTIM-OF-TEHRAN-PER-
SECUTION-OF-GAYS-CITING-PUBLICITY.html.

 12 Alex Švamberk, „V Iráku pořádají hony na homose-
xuály, ucpou jim anus a dají projímadlo“, Novinky.cz, 
17. 8. 2009. Dostupné z URL http://www.novinky.
cz/zahranicni/blizky-a-stredni-vychod/176558-v-
iraku-poradaji-hony-na-homosexualy-ucpou-jim-
anus-a-daji-projimadlo.html.

 13 „East End Gay Pride Cancelled“. Dostupné z URL 
http://www.pinknews.co.uk/2011/03/16/east-
end-gay-pride-cancelled/.

 14 „Derby men guilty over gay hate leaϐlets“. Dostupné 
z URL http://www.bbc.co.uk/news/uk-england-der-
byshire-16656679.

 15 „Violence against LGBT people“. Dostupné z URL 
http://en.wikipedia.org/wiki/Violence_against_
LGBT_people.

 16 Peter Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics, 
Cambridge University Press, 2000, s. 412–413; sa-
motný zákaz lze najít ve Vin. I.89; Vin. II.271. 

  17 Leonard Zwilling, Homosexuality As Seen In Indi-
an Buddhist Texts, a Ed Jose Ignacio Cabezon, Bud-
dhism, Sexuality & Gender, State University of New 
York, 1992, s. 206.

 18 Vinaya: Mahavagga, 1:71, 76. 
 19 Tento názor je v buddhistických spisech běžný: je 

zmiňován nejen v Abhidharmě, ale také např. v lis-
tech Pravrajyantaraya Sutra či v Ta-ch‘eng tsao-hsi-
ang kung-te sutra (ze 7. století). 

 20 Yang Gönpa byl významným tibetským mnichem 
13. století a představitelem sekty Drukpa Kagyu. The 
Collected Works (Gsun ´bum) of Yan-dgon-pa Rgyal-
mtshan-dpal, Thimphu: Kunsang Topgey, 1976, cito-
váno v Gyatso, 2003, s. 454 a 457.

 21 „Dalai Lama Says Oral and Anal Sex not acceptable“. 
Dostupné z URL http://web.archive.org/web/ 
19990221081940/http://badpuppy.com/gayto-
day/garchive/events/051397ev.htm.

Tento článek prošel recenzním řízením.



DINGIR 3/201576

sku) není systematické pronásle-
dování homosexuálů v historii do-
loženo (s výjimkou zmiňovaného 
období státního maoismu v ČLR), 
přesto však sociální postavení této 
skupiny bylo v minulosti přinejlep-
ším ambivalentní. 

Částečně byla homosexualita 
gloriϐikována v Japonsku23 a v již 
zmíněné Číně,24 ale o míře této kul-
turní gloriϐikace se vedou mezi his-
toriky spory.25 Období, kdy vládly dy-
nastie Mingů a Liu Songů, bývá z to-
hoto hlediska považováno za srov-
natelné s řeckou a římskou anti-
kou.26 A. L. de Silva například uvá-
dí: „Obecně měla čínská společnost po-
stoj tolerantní. Jezuitský misionář Mat-
teo Ricci, který v Číně žil 27 let počína-
je rokem 1583, byl zděšen tolerancí, kte-
rou Číňané vyjadřovali k homosexualitě, 
a považoval to za důkaz degenerace čín-
ské společnosti.“27 Tradiční představite-
lé čínského buddhismu však na homose-
xualitu hledí také negativně. Kupříkladu 
mistr Hsuan Hua tvrdil, že homosexuali-
ta „zasévá sémě, které vede k reinkarna-
ci do nižších forem existence“.28 O převa-
žujících názorech v rámci thajského bud-
dhismu pak dostatečně výmluvně vypo-
vídá prohlášení nejvyšší rady thajské 
sanghy, která v roce 1989 zdůraznila, že 
„gayům“ (thajsky kathoey) se zakazuje 
udílet duchovní ordinace.29 

Obecně lze říci, že tabuizace homose-
xuality nesvědčí o tom, že by buddhistic-
ká tradice podnítila vznik výrazně odliš-
ného paradigmatu ve srovnání s tím, kte-
ré se konstituovalo na Západě (jak by se 
nám snad mohlo zdát, zaměříme-li se na 
euro-americké pojetí buddhismu v kom-
binaci s ϐilosoϐií new age, jež jsou k ho-

mosexualitě velmi vstřícné).30 Gayové 
v jihovýchodní Asii čelí v posledku stej-
ným problémům sociální stigmatizace, 
kterou řeší stejně orientovaní nábožen-
sky praktikující lidé na Západě. 

Hinduismus
Vztah hinduismu k homosexuálnímu 
chování je patrně ještě o něco vstřícnější 
než v buddhismu. Nedá se jednoznačně 
říci, že by tradiční texty byly vždy a jed-
noznačně odmítavé, byť se explicitní zá-
kazy homosexuality také často objevují. 
Védské zdroje navíc legitimizují koncept 
tzv. třetího pohlaví.31 Historik Devdutt 
Pattanaik hodnotí uchopení homosexua-
lity v hinduistických textech následovně: 
„Přestože nebyla součástí hlavního kul-
turního proudu, její existence byla potvr-
zována, nikoliv však schvalována.“32 Jiní 
indologové dodávají, že pro bráhmany 
sice homosexualita schvalována nebyla, 
mezi jinými kastami však přijímána byla. 

Soudobý západní koncept LGBT (zvláš-
tě obsah západního konstruktu „gay“) 
je však pro hinduistické vnímání reality 

stěží přijatelný. Proto aktivisté z ko-
munity gayů narážejí na značné pře-
kážky, když se snaží tento fenomén 
v indické společnosti etablovat.33 

Ostatně konzervativní naciona-
listické smýšlení Indie je vůči homo-
sexualitě nepřátelské. Zda je tomu  
tak z důvodu nelegitimního výkla-
du ortodoxie či z důvodů, které im-
plicitně vyplývají ze svatých textů, 
je námětem polemik. Emancipace 
gayů v tradiční (zejména venkov-
ské) indické společnosti je však své-
bytným jevem až v posledních dva-
ceti letech. Hinduistickým tradicio-
nalistům se v poslední době podařilo 

zakázat produkci řady kulturních před-
stavení, kromě jiného i dvou ϐilmů glori-
ϐikujících lesbické vztahy.34 Venkov za-
znamenal řadu sebevražd homosexuálů 
zapříčiněných veřejnými odsudky (příp. 
internalizovanou homofobií). Dillíský Vy-
soký soud jen s obtížemi dekriminalizo-
val až roku 2009 samotnou homosexu-
alitu,35 ale roku 2013 ji indický Nejvyšší 
soud opětovně rekriminalizoval.36 

Nepřekvapí naopak, že západní hin-
duisté dali homosexuálům své požehná-
ní. Kupříkladu Anil Bhanot, generální se-
kretář Britské rady hinduistů, konstato-
val následující: „Homosexualita je sou-
částí přirozeného božího zákona. Měla 
by být přijímána. Hinduisté jsou dnes 
obecně konzervativní, ale zdá se mi, že 
starověká Indie byla jiná: zde oslavova-
li sex jako nedílnou součást plodnosti, 
a kněží byli dokonce zváni do rodin, aby 
pořádali obřady k posvěcení počátku re-
produkčního procesu.“37 
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Judaismus
Na první pohled by čtenáři Tóry mohla 
připadnout jako zvláštní skutečnost, že 
dnešní Izrael je v blízkovýchodním regi-
onu pro gaye nejpřívětivějším místem. 
Země právně respektuje homosexuál-
ní manželství cizinců (částečně uznává 
i svazky izraelských občanů stejného po-
hlaví), přijala antidiskriminační legisla-
tivu, na mezinárodních fórech hlasuje ve 
prospěch agendy LGBT a částečně umož-
ňuje homosexuálům adopci dětí.38 V Tóře 
nicméně nacházíme explicitní zákaz ho-
mosexuálního styku (vykládaný součas-
nými liberálními křesťanskými a židov-
skými exegety pouze jako dobový kultic-
ký zákaz), a to v Levitiku 18,22 a 20,13. 

Pohledy na legitimitu homosexuální-
ho chování se však v posledních letech 
v rámci judaismu různí: zatímco orto-
doxní směr hájí tradiční výklad (jakkoliv 
více zdůrazňuje potřebu empatie a poro-
zumění a také volí spíše lékařsky věcnou 
než „homofobní“ rétoriku),39 konzerva-
tivní judaismus svůj postoj roku 2006 vý-
razně liberalizoval (jménem Výboru pro 
židovský zákon a standardy). Odvolává 
se zejména na etické aspekty, jako např. 
otázku lidské důstojnosti, a (například 
podle Bradleyho Artsona z Americké ži-
dovské univerzity)40 jiné chápání homo-
sexuálního styku ve starověku a dnes.41 
Pokud jde o samotné sexuální praktiky, 
některé nadále zapovídá (např. anální 
styk), avšak legitimitu praktikované ho-
mosexuality jako takové v principu hájí. 
Rozhodnutí Výboru způsobilo částečné 
schizma, kdy evropská větev konzerva-
tivních judaistů nadále trvá na zákazu 
homosexuality (tedy nejen análního sty-
ku). Rovněž reformní judaismus zaujímá 
v této věci liberální postoje. 

V Tóře nařízený trest smr-
ti se neuplatňoval v minulých 
stoletích právě proto, že ra-
bínské výklady interpretu-
jí zmíněná místa z Levitiku 
jako zákaz análního styku. 
Ani starší dochované prame-
ny však nenasvědčují tomu, 
že by se nejvyšší trest za ho-
mosexuální styk někdy v his-
torii uplatňoval.42 Podle úst-
ní Tóry musela být svědec-
tví pro podobná rozhodnutí 
v biblických dobách mimo-
řádně přesvědčivá a v pra-
xi v podstatě nedokazatelná. 
Jedním z mála mimobiblických nábožen-
ských textů, kde je zmínka o homosexu-
alitě, jsou midraše: „Rabbi Huna řekl ve 
jménu Rabbiho Josefa: Pokolení předpo-
topní nebylo vymazáno, dokud neuza-
vřelo גמומסיות (tj. sexuální hymnus, příp. 
manželskou smlouvu) pro spojení dvou 
mužů nebo člověka a zvířete.“43 

 
Shrnutí
Je zřejmé, že vykladači náboženských 
textů docházejí v otázce legitimity prak-
tikované homosexuality k závěrům růz-
ným. Optiku pohledů ovlivňuje několik 
faktorů: Jedním z nich je stupeň nábo-
ženské autority konkrétního spisu (a je-
jich původců). Druhým faktorem je míra 
dynamického přístupu: předpokládá-li 
vykladač, že nové poznání (například ve 
světle soudobých psychologických, sexu-
ologických či genetických poznatků) při-
náší legitimní klíč k reinterpretaci téma-
tu, dojde mnohdy k jinému závěru než 
autor, který pracuje s teorií nadčasovos-
ti a doslovného zjevení prastarých tex-
tů. Třetím aspektem jsou politické sou-
vislosti tématu, které jsou determinová-

ny dnešním převládajícím, více antropo-
centrickým (a méně teocentrickým) dis-
kursem v rámci společnosti. Tento faktor 
je navíc umocněn rozmachem homofobie 
motivované spíše šovinisticky než eticky. 
Čtvrtým zdrojem zpochybnění tradiční 
etiky homosexuality může být (evoluč-
ní) názor, že ani dávní světci nebyli imun-
ní vůči xenofobním, rasovým a homofob-
ním (mnohdy nevědomým) instinktům.

Cílem textu zajisté nebylo prokázání 
teze, že homosexualita je apriorně neslu-
čitelná s antropologickým pochopením 
osobnosti člověka, stvořeného (biblicky 
řečeno) k „božímu obrazu“ (jakkoliv se 
k tomuto názoru osobně přikláním). Na 
straně druhé lze říci, že 1. převážná větši-
na textů výše zkoumaných světových ná-
boženství legitimitu praktikované homo-
sexuality nepřipouští, 2. (při elementár-
ní úctě k tradici) převládající část histo-
rie jednotlivé náboženské obce homose-
xualitu neschvalovaly, ale spíše naopak. 
Mám za to, že výše uvedené skutečnos-
ti je nutno zvážit i v současné době, kte-
rá prvky zjevení, nadčasovosti a respek-
tu k moudrosti předků nedoceňuje v ná-
ležité míře.
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Homosexuality in Worldʼs Religions
This article is dealing with the topic of non-Christian 
religions and homosexuality. It examines whether the 
major world religions tolerate homosexuality or not, 
and/or whether this theme is for the religions in ques-
tion relevant at all. There are several aspects related to 
evaluation of homosexuality that are considered in this 
text: the inϐluence of culturally conditioned conserva-
tism, the aspect of timelessness (provided it exists) and 
the aspect of gradual growth of knowledge.

Velikonoční vigilie v episkopální katedrále Svaté Trojice 
v kalifornském hlavním městě Sacramentu.

Foto: http://www.trinitycathedral.org.

Pochodu Prague Pride se letošního srpna účastnili i příslušníci židovské komunity mladých 
„Mojžíšův dům“. Foto: Kajetán, Moishe House. 

Tento článek prošel recenzním řízením.
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Více než u jiných nových náboženských 
hnutí naráží badatel u Sinčchondži na 
problém zdrojů. Církev na veřejnost vstu-
puje důsledně pouze s propagačními ma-
teriály a knihy jejího zakladatele nejsou 
(ani na přímou žádost) člověku mimo cír-
kev k dispozici.2 Církev je navíc příliš no-
vým útvarem na náboženské scéně svě-
ta na to, aby byla popsána v akademic-
ké literatuře. Tento článek proto pracuje 
také s fakty, která zatím není možné po-
važovat za zcela nepochybná. Vycházím 
v něm z materiálů, které 
se mi podařilo nashro-
máždit díky prezenta-
ci církve v Praze od roku 
2013,3 dále ze dvou za-
hraničních článků,4 z pre-
zentace církve na inter-
netu5 a z vyjádření jejích 
pozorovatelů a odpůrců 
tamtéž6 a také z osobního 
kontaktu s pražským sbo-
rem City Church Prague7 
a jeho hlavním pastorem 
Rastislavem Čižmárem.8

Man Hee Lee 
a speciϐika nauky církve
Prezident církve Sinčchondži Man Hee 
Lee9 (*1931) pochází z jižní Koreje. V se-
dmnácti letech byl pokřtěn baptistic-
kým misionářem a roku 1957 se připojil 
k Církvi olivovníku. Spolu s Církví sjed-
nocení, na Západě (i u nás) daleko zná-
mější, tvořila Církev olivovníku v 50. a 60. 
letech dvojici podobných, rychle rostou-
cích, ale křesťansky heterodoxních círk-
ví.10 Roku 1967 Man Hee Lee přestou-

pil do další církve, považované za křes-
ťansky nepravověrnou, do Chrámu sva-
tostánku svědectví. Ovšem nesplněná 
předpověď konce světa v roce 1984 vedla 
v této církvi ke zklamání a k rozpadu. Do 
čela jedné její části se postavil právě Man 
Hee Lee: význam roku 1984 nově vyložil 
jako „dobu konce světa a nového začát-
ku“.11 Tohoto roku podle něj začala „éra 
Sinčchondži“, přičemž výraz „sinčchon-
dži“ je překládán jako „nové nebe a nová 
země“, případně „nové nebe na zemi“.12 

Církev, která vznikla v Jižní Koreji 14. 
března 1984 na troskách Chrámu, je pro-
to známa jako „Ježíšova církev Sinčchon-
dži“, popřípadě zkratkou tohoto názvu 
v angličtině „SCJ“.13 Oϐiciálně je k tomuto 
názvu připojován ještě doplněk „Chrám 
svatostánku svědectví“,14 jímž je vyjádře-
no nástupnictví po rozpadlé církvi. Pod-
le Leea mu tato církev s duchovním cen-
trem na hoře Cheonggye (jež je dnes na 
jižním okraji území Soulu) „připravova-
la cestu“, i když později „odpadla“.15 Duch 
pravdy sestoupil na církev Sinčchondži 
a tato církev nyní hlásá pravdu.16

Nová církev vystupuje velmi sebevě-
domě: podle Man Hee Le-
eho a jeho stoupenců už 
skončil čas všech ostat-
ních („starých“) církví. Vě-
řící mají „vyjít z Babylo-
nu“ svých církví, vyhledat 
Bohem zaslíbeného pas-
tora a připojit se k 144 ti-
sícům věřících ve dvanácti 
kmenech „nového Izraele“, 
a tak se stát součástí no-
vého stvoření.17 Tato „žeň“ 
dosud nebyla skončena 
a „zpečeťování“ 144 tisíc 
ve dvanácti kmenech ještě 
trvá.18 S těly 144 tisíc se při 

Korejské nové náboženské hnutí Sinčchondži expanduje

Zdeněk Vojtíšek

Církev Sinčchondži1 je misijně velmi aktivní korejské nové nábožen-
ství. Bylo založeno roku 1984 a od nového tisíciletí rychle expando-
valo až na současných asi 180 tisíc členů (ve světě). Pod názvem City 
Church Prague vznikl v Praze v lednu roku 2015 patrně první misijní 
sbor této církve u nás. V srpnu letošního roku ale svou činnost ukončil.

Korejské nové náboženské hnutí Sinčchoj

Poznámky
 1 Transkripci „Sinčchondži“ mi laskavě doporučil re-

ligionista a koreanista Mgr. Marek Zemánek, M. A., 
v osobním dopise z 18. 10. 2013. 

 2 Je pravděpodobné, že soubory prezentované na 
stránce „The JMS Cult Forums“, dostupné na URL: 
http://jmscult.com/forum/index.php?topic=852.0, 
obsahují skutečně jednu ze základních knih LEE, Man 
Hee (The Advocate): The Creation of Heaven & Earth. 
Shinchonji Press (ostatní bibliograϐické údaje nejsou 
dostupné), a to do strany 83, ale nikdo z církve – po-
kud je mi známo – autenticitu této kopie nepotvrdil.

 3 První veřejnou prezentací církve Sinčchondži v Čes-
ké republice bylo vystoupení Man Hee Leeho 11. 10. 
2013 v Praze. Rastislav Čižmár, tehdy editor a vy-
davatel internetových novin Křesťan Dnes, realizo-
val rozhovor s přednášejícím (jeho úplnou verzi mi 
v přepise v českém překladu poskytl) a na jeho zákla-
dě napsal tři články: ČIŽMÁR, Rastislav Tercius: „Man 
Hee Lee v Prahe: ,Ježíš Kristus přijde v Duchuʻ (+ ko-
mentár Dana Drápala)“, Křesťan Dnes, 16. 10. 2013, 

v současnosti nedostupný, download 17. 10. 2013; 
„Cirkev Sinčchondži má novú víziu pre dnešnú éru“, 
Dingir 16 (4), 2013, str. 141; a „Posolstvo Sinčchon-
dži“, Dingir 17 (1), 2014, str. 7–8. (Články pro časo-
pis Dingir napsal na výzvu redakce.) O návštěvě re-
feroval též Křesťanský magazín, pořad České televi-
ze, ve vydání ze dne 3. 11. 2013. Na základě návštěvy 
Man Hee Leeho v Praze kontaktovali korejští misio-
náři církve Sinčchondži některé české církve. Jedna 
z nich, Českobratrská církev evangelická, si proto vy-
žádala stanovisko své partnerské Presbyterní církve 
v Koreji. Toto stanovisko mám k dispozici. Sám jsem 
byl korejskými misionáři třikrát navštíven a byla mi 
nabídnuta účast na konferencích a jiné formy spolu-
práce. Jakékoli angažmá tohoto typu jsem ovšem od-
mítl.

 4 GANDOW, Thomas: „Stichwort: Shinchonji. Ein upda-
te zu Lee, Man Hees ,Neuem Himmel auf Erdenʻ der 
,Shinchonji Kirche von Jesus, der Tempel der Hütte 
des Zeugnissesʻ“, Berliner Dialog 31, Allerheiligen 
2014, str. 23–27; GÖTTING, Marcus: „Furcht rech-

net mit Strafe, aber die vollkommene Liebe treibt 
die Furcht aus. Erfahrungen mit Shinchonji (SCJ)“, 
tamtéž, str. 18–22.

 5 Mám na mysli především prezentaci Shinchonji 
Church of Jesus, dostupnou na URL: https://correct-
understandingofshinchonji.wordpress.com; Shinche-
onji – Healing All Nations, dostupnou na URL: http://
www.shinchonji.org/wp; nebo Mannam Volunteer 
Association, dostupnou na URL: http://mannam.org.

 6 Především prezentaci Problems with Shinchonji´s Te-
achings, dostupnou na URL: http://shinchonjiand-
thebible.blogspot.cz, či prezentaci uvedenou v po-
známce 2.

 7 Do srpna 2015 se sbor prezentoval na URL: https://
www.facebook.com/pages/City-Church-Prague, od 
20. 8. 2015 není prezentace dostupná.

 8 Rastislav Čižmár mi v dopise z 19. 8. 2015 oznámil, 
že působení sboru City Church Prague ukončil a že 
tím „přestává také jakýkoli veřejný nebo neveřejný 
program“ tohoto sboru.

Man Hee Lee. Foto: http://scjpress.blogspot.cz.
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zpečetění sjednocují du-
chové 144 tisíc zemřelých 
mučedníků.19 Zpečetění 
členové Sinčchondži bu-
dou po tisíc let vládnout 
„velkému zástupu“ příz-
nivců (patrně především 
členů organizací, založe-
ných Leem či církví), za-
tímco odpadlíci a ti, kdo 
odmítli učení Sinčchon-
dži, věčně zahynou v „je-
zeře, kde hoří síra“.20 No-
vou dobu naléhavě vyja-
dřuje i nový letopočet, za-
čínající roku 1984: v círk-
vi Sinčchondži je tak rok 2015 vlastně ro-
kem 3121 a od roku 1984 se počítá i tisíc 
let nebeského království. 

Jedinečná pozice církve Sinčchon-
dži v přelomové době, kdy boj se sata-
nem vrcholí, proroctví z křesťanské ka-
nonické knihy Zjevení Janovo se napl-
ňují a boží království sestupuje na zem, 
je dána tím, že ji vede „zaslíbený pastor“ 
Man Hee Lee. Jeho příchod byl totiž podle 
víry církve zaslíben textem křesťanské-
ho Nového zákona stejně, jako byl Ježí-
šův příchod zaslíben ve Starém zákoně.22 
V podstatě tak všech 66 knih Bible uka-
zuje k Sinčchondži a vše, co bylo proro-
kováno před dvěma tisíci lety, se zača-
lo naplňovat od událostí na „modliteb-
ní hoře“ Cheonggye.23 Postavu Man Hee 
Leea tak církev Sinčchondži nachází na 
mnoha místech v Bibli: podle knihy Zje-
vení je tím, „kdo zvítězil“, „bílým koněm“ 
či „Dítětem, které bude pást železnou 
berlou všechny národy“. Je také ztotož-
ňován s rolemi, které (především v Jano-
vě evangeliu) charakterizují Ducha sva-
tého: „Utěšitelem“, „Zastáncem“ či „Pře-
možitelem“.24 Vidět Leea tak znamená 

„vidět Pána“.25 Proto také Bible jako uka-
zatel k Leeovi přestane být už v budouc-
nosti (v nebeském království) potřeba.26

V pražském rozhovoru Lee potvrdil, 
že se považuje za posla Ježíše Krista.27 
Svou legitimitu potvrzuje tím, že je scho-
pen dokonale porozumět Bibli (dokazuje 
to především originálním výkladem kni-
hy Zjevení). Právě toto konkrétní pocho-
pení obrazné řeči podle něj znamená, že 
církev překoná „svody satana“.28 Teolog 
Thomas Gandow uvádí, že předpoklad, 
s nímž Lee (stejně jako jeho předchůdce 
v Chrámu svatostánku svědectví) přistu-
puje k Bibli, je to, že se jedná o zakódo-
vaný text, který jedině on může dekódo-
vat. Klíčem k tomu je údajná skutečnost, 
že každý biblický verš má svoje „dvojče“ 
v jiném biblickém verši, které umožní 
jeho správnou interpretaci.29

Jedinečnou roli nepřisuzuje církev 
Sinčchondži jen sobě, svému zakladate-
li a vůdci, ale i své vlasti: Koreji. Korea 
je považována za biblickou „zemi na vý-
chodě“, kam je lokalizován Eden, Babylón 
i hora Sion (což je právě hora Cheong-
gye), i za zemi, odkud podle evangelia 

přišli mudrci od východu 
poklonit se narozenému 
Ježíšovi.30 Korea má podle 
učení církve mnoho spo-
lečného s Izraelem (vege-
taci, charakter lidí apod.) 
a ze všech zemí se tam 
udržela „nebeská kultura“ 
(existující již od ráje) nej-
méně zfalšovaná.31 Církev 
proto považuje za záko-
nité, že Pastýř a Přemoži-
tel, na nějž Bůh po vyhná-
ní prvních lidí z ráje če-
kal šest tisíc let, se narodil 
právě v Koreji.32 Do Kore-

je také přijdou „všechny národy“ (pod-
le biblického Izajášova proroctví 66, 20) 
a na hoře Sion (Cheonggye) utvoří v po-
čtu 144 tisíc sbor duchovního nového Iz-
raele, aby slyšely slova Učitele.33

Veřejné působení a misie
Na začátku 3. tisíciletí církev Sinčchon-
dži začala rychle růst. Tehdy (roku 2003) 
vznikla jako nenáboženský souputník 
církve kulturně společenská dobrovol-
nická organizace Mannam. V čele asi 70–
100 tisíc dobrovolníků (údaje se v růz-
ných propagačních materiálech liší) sto-
jí Nam Hee Kimová, partnerka preziden-
ta církve, jenž je zároveň čestným prezi-
dentem Mannam. Název organizace je 
akronymem z prvních vlastních jmen 
Leea a Kimové a – jak organizace sama 
často uvádí – její heslo „Když se světlo 
setká se světlem, nastane vítězství,“ od-
kazuje na skutečnost, že druhé jméno 
obou představitelů („Hee“) je překládá-
no jako „světlo“. Z Mannam vznikly dvě 
další organizace: Mezinárodní spojenec-
tví mladých Mannam (MIYC), přejmeno-
vané na Mezinárodní mírovou skupinu 

 9 Jeho jméno je někdy přepisováno i Man Hee Rhee 
nebo Manhee Lee.

 10 LEE, Young-hoon: The Holy Spirit Movement in Ko-
rea. Its Historical and Theological Development. Ox-
ford: Regnum Books International 2009, str. 61–63.

 11 GANDOW… str. 23.
 12 Obraz nového nebe a nové země odkazuje k textu no-

vozákonního Listu Petrova 3,13, případně ke Zjeve-
ní Janovu 21,1–4.

 13 Shincheonji Church of Jesus.
 14 The Temple of the Tabernacle of the Testimony.
 15 GÖTTING… str. 21.
 16 ,Shinchonji-Religion and today’s realityʻ, Shinchon-

ji Church of Jesus, vytvořeno 2. 5. 2013, dostupné 
na URL: https://correctunderstandingofshinchon-
ji.wordpress.com, download 6. 8. 2015.

 17 LEE: The Creation… str. vii. Mohu odkázat pouze na 
úryvek z Leeovy knihy, který uvádí (spolu s mnoha 
jinými úryvky) kalifornský profesor angličtiny Paul 
J. Wills na stránce „The JMS Cult Forums“, dostupné 

na URL: http://jmscult.com/forum/index.php?to-
pic=852.0. Autenticita těchto úryvků je pravděpo-
dobná, ale nikoli jistá. Viz též poznámku 2. – Poža-
davek na „vyjití z Babylonu“ potvrzuje GÖTTING… 
str. 18.

 18 LEE: The Creation… str. 558. Viz předchozí poznámku.
 19 GANDOW… str. 24 podle LEE: The Creation of Hea-

ven & Earth… str. 253. Viz poznámku 17.
 20 GANDOW… str. 24.
 21 GÖTTING… str. 21.
 22 ,Shinchonji Church and the Promised Pastor ʻ, ano-

nymní článek, v současnosti již nedostupný. Down-
load 10. 10. 2013 z URL: http://cafe.daum.net/csj-
school.

 23 LEE: The Creation… str. 558. Viz poznámku 17. Viz 
též ,The beginning and objective of each generationʻ, 
Shinchonji Church of Jesus, vytvořeno 14. 6. 2014, do-
stupné na URL: https://correctunderstandingofshin-
chonji.wordpress.com, download 6. 8. 2015.

 24 GANDOW… str. 23–24.

 25 ,What is the true meaning of Rv 1:7?ʻ, Shinchonji 
Church of Jesus, vytvořeno 4. 7. 2014, dostupné na 
URL: https://correctunderstandingofshinchonji.
wordpress.com, download 6. 8. 2015.

 26 GÖTTING… str. 20–21.
 27 ČIŽMÁR: „Posolstvo Sinčchondži“… str. 7–8.
 28 ČIŽMÁR: „Cirkev Sinčchondži má…“.
 29 GANDOW… str. 23.
 30 Tamtéž, str. 24.
 31 GÖTTING… str. 21.
 32 Tamtéž, str. 20.
 33 GÖTTING… str. 20–21.
 34 O některých těchto aktivitách referoval ČIŽMÁR: „Po-

solstvo Sinčchondži“… str. 8.
 35 GÖTTING… str. 19.
 36 GANDOW… str. 24–25; GÖTTING… str. 18–19.
 37 Tamtéž, str. 18–22.
 38 Tamtéž.

Ostatní poznámky jsou na straně 81 vpravo dole.

Man Hee Lee přednáší o svém oblíbeném tématu: biblické knize Zjevení 
Janovo. Foto: http://shinchonji-faith.blogspot.cz.
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mladých (IPYG), a Mezinárodní mírová 
skupina žen (IWPG). Obě tyto organizace 
jsou zastřešeny organizací Nebeská kul-
tura, světový mír, obnova Světla (HWPL).

Z prezentací těchto organizací se zdá, 
že slouží především k pořádání konferen-
cí a společenských, sportovních a kultur-
ních akcí, které šíří „nebeskou kulturu“. 
I někteří čeští náboženští, političtí a kul-
turní představitelé tak byli například 
pozváni na summit Světové aliance ná-
boženství za mír, pořádaný v září 2014 
v Soulu organizací HWPL. Takové akce 
a např. i deklarace ve prospěch sjedno-
cení korejských států dovolují Man Hee 
Leeovi, aby vystupoval jako mírotvorce 
a setkával se s politiky a dalšími známý-
mi osobnostmi.34 Podobné dobrovolnic-
ké organizace zakládají členové církve 
Sinčchondži i na místní úrovni.35

Misijní strategie církve Sinčchondži 
se zdá být velmi promyšlená. Jejím zá-
kladem je pozvání ke studiu Bible (na 
prvním místě knihy Zjevení), při němž 
je zájemce konfrontován s Leeovým vý-
kladem biblického textu. S tímto pozvá-
ním je možné se setkat ve sborech stá-
vajících protestantských (a zvláště evan-
gelikálních a zvláště korejských) církví. 
Do nich misionáři Sinčchondži přicházejí 
a aniž by projevili svou konfesní přísluš-
nost, navazují ve sborech přátelské styky 
s jednotlivými členy. Podobně misio náři 
církve Sinčchondži zvou zájemce o bib-
lické studium jinými cestami, přede-
vším prostřednictvím internetu. Studi-
um a semináře pak mohou probíhat pří-
mo v onom sboru (pokud je tomu sbor 
nakloněn), anebo na půdě nějakého no-

vého sboru, založe-
ného za tímto úče-
lem. Spojení toho-
to misijního sboru 
s církví Sinčchon-
dži ovšem není ni-
jak patrné.

Zájemce je (aniž 
by mu to bylo sdě-
leno) postupně pře-
dán dalšímu členu 
církve Sinčchondži, 
který pro malé sku-
pinky těchto zájem-
ců organizuje bib-
lické kursy se závě-
rečnými zkušebními 
testy. Učení církve Sinčchondži se tak zá-
jemce dozvídá postupně a aniž by od po-
čátku věděl, že se jedná o Sinčchondži. 
Misii podporují různé společenské akce 
jako např. grilování, káva nad Biblí apod. 
Na konci tohoto procesu, který se dříve 
nebo později plně přesune do misijního 
sboru, jsou noví členové registrováni na 
základě vyplnění podrobného formulá-
ře v korejštině (s vyplněním samozřejmě 
pomůže některý z misionářů).36

Dva typy sborů jedné církve
Po podpisu žádosti o registraci se zá-
jemce může účastnit bohoslužby ve sbo-
ru církve Sinčchondži. Až do této doby 
zpravidla o jeho existenci neví. Pozvá-
ním na tuto bohoslužbu pro něho začí-
ná šestiměsíční zkušební období. Pro cír-
kev je důležité, zda zájemce dává desát-
ky (tj. přibližně desetinu svého ϐinanč-
ního příjmu) a zvláštní dary (hlavně na 

stavbu chrámu v Koreji) a zda bezdů-
vodně nechybí na žádné bohoslužbě. 
Od zájemce se také očekává, že bude 
sám aktivním misionářem, působícím 
nejspíše v některé ze stávajících pro-
testantských církví. Předpokládá se 
vysoká míra jeho misijního nasazení. 
Pokud je po přibližně půli roku zájem-
ce do církve přijat, obdrží členské čís-
lo a je zapsán do seznamu členů, který 
je považován za biblickou „Knihu živo-
ta“. Noví členové zpravidla shledávají 
jako žádoucí, aby vstup do církve osla-
vili v Koreji. Vrcholem je pak společná 
fotograϐie s Man Hee Leem.37

V misijním sboru, jenž zájemci 
sloužil v prvním roce jeho kontaktu 
s církví, je bohoslužba podobná jako 
v pentekostálních církvích: zpívají se 
písně v žánru chval (jejich text bývá 

promítán) a následuje kázání v délce 
30–60 minut, které bývá zároveň úvo-
dem do některého z biblických kursů. 
Obvykle káže korejský misionář korej-
sky a kázání je překládáno. Na závěr je 
pronesena modlitba a při občerstvení 
bývá oznamován další program. Někdy 
jsou do liturgie zařazena svědectví čle-
nů sboru o tom, jak se jejich život změ-
nil po konfrontaci s výkladem Bible Man 
Hee Leeho.38

Bohoslužba samotné církve Sinč-
chondži je odlišná: její účastníci jsou odě-
ni v bílé blůze nebo košili, muži nosí kra-
vatu, kterou získali v církvi a jejíž barva 
odpovídá barvě toho ze 12 kmenů, k ně-
muž sbor patří. Účastníci při bohoslužbě 
sedí bosi na zemi, modlí se na kolenou, 
korejské písně zpívají korejsky a obvyk-
le při nich tleskají. Bohoslužba pokraču-
je díkůvzdáním (Bohu, Ježíši a Přemo-
žiteli, tedy Man Hee Leeovi), následují-
cí kázání je obvykle přenášeno z Koreje, 
promítáno a překládáno. Závažnost ká-
zání účastníci potvrzují hlasitým „amen“. 
Desátky a další platby jsou odevzdávány 
v obálkách označených členskými čísly. 
Modlitba Otčenáš je pronášena v korej-
štině a na závěr bohoslužby je (obvykle 
nadšeně) zpívána hymna Sinčchondži. 
Celá bohoslužba je nahrávána na video 
a fotografována, a není proto považová-
no za vhodné ji opustit dříve.39

Ani v jednom z těchto sborů není 
vykonáván křest ani slavena eucharis-
tie. V učení církve jsou totiž obě svátos-
ti pouhým před obrazem reality, s níž je 
možné se setkat v Sinčchondži. Pokud je 
přijímáno „slovo“ Man Hee Leeho (tedy 
učení církve), svátosti nejsou potřeba.

Základní organizační charakteristi-
kou církve Sinčchondži je její rozdělení 

Hlavní představitelé organizace Mannam: Man Hee Lee a Nam 
Hee Kimová. Foto: http://mannamvictory.blogspot.cz.

Man Hee Lee a bývalý rumunský prezident 
Ion Iliescu.

Foto: http://inspirelovenpeace.blogspot.cz.
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do 12 kmenů. Každý kmen má svého ve-
doucího a samostatně zřizuje sbory i mi-
sijní sbory, biblické školy apod. Růst círk-
ve v posledních patnácti letech je pře-
kvapivě rychlý: ještě kolem roku 2000 
byl počet členů odhadován asi na 10 ti-
síc, roku 2004 to bylo asi 30 tisíc, za pět 
let se tento počet zdvojnásobil (60 ti-
síc roku 2009) a za dalších pět let ještě 
ztrojnásobil. Ze současných asi 180 ti-
síc lidí je asi 150 tisíc organizováno ve 
dvanácti kmenech (zbytek jsou členové 
Mannam, kteří ještě nejsou členy církve). 
Počet 144 tisíc přesto ještě není naplněn 
(ne všichni jsou už zapečetěni), ale dosa-
žení tohoto počtu je každopádně možné 
očekávat velmi brzy. Většina členů žije 
v Jižní Koreji, skupiny církve Sinčchon-
dži jsou i v USA, Kanadě, Číně, na Filipí-
nách, v Japonsku, Indii, Austrálii, Jižní Af-
rice, v Německu, Španělsku, Holandsku, 
Francii a Rakousku.40

Spolu s úspěchem se církev Sinčchon-
dži setkává i s odporem, především ze 
strany křesťanských církví v Koreji. Od-
tud také přišla zpráva o údajném vra-
žedném útoku člena Sinčchondži na fa-
rářský manželský pár odpůrců této círk-
ve,41 ale vzhledem k vypjatým emocím je 
třeba ji považovat za neověřenou. U nás 
se církevní představitelé – pokud je mi 
známo – postavili k pozvání na summit 
WARP negativně a někteří z nich vyhle-
dali kritické informace o církvi Sinčchon-
dži u svých zahraničních partnerů. Mezi 
českými pentekostálními evangelikály, 
k nimž má církev Sinčchondži nejblíže, 
vzbudilo ostražitost to, že Rastislav Ter-
cius Čižmár, editor a vydavatel evange-
likálně zaměřených internetových no-
vin Křesťan Dnes, v první polovině roku 
2014 začal studovat teologii církve Sinč-
chondži v Jižní Koreji.42 Čižmár na názo-
ry jemu blízkých křesťanů reagoval rezig-
nací na tuto pozici.43 Od února do srpna 
2015 pak vedl misijní sbor City Church 
Prague. Působil v něm jako pastor pres-
byterní církve.44 Založení a zaměření to-
hoto sboru se zdálo být zcela v souladu 
s misijní strategií církve Sinčchondži. Za-
ložení tohoto sboru bylo jedním z podně-
tů společného prohlášení České evange-
likální aliance a Křesťanské misijní spo-
lečnosti, v němž obě evangelikální orga-
nizace žádají vedoucí církví a sborů, aby 
byli „obezřetní a jednali adekvátně v pří-
padě, že by se R. Čižmár pokoušel oslo-
vovat jejich členy a prezentovat jim uče-
ní Sinčchondži“, a upozorňují na „sektář-

ský charakter“ církve Sinčchondži.45 Po-
dobná varování zazněla mezi protestan-
ty i v Německu.46 

Závěr
Při badatelské práci s církví Sinčchon-
dži jsem měl mnohokrát „pocit dejà vu“: 
v mnoha ohledech mi tato církev totiž 
připomíná Církev sjednocení, jíž jsem 
se zabýval především v 90. letech. Cír-
kev Sinčchondži je jí podobná svou na-
ukou (zvláště přesvědčením, že žijeme 
na konci věku, nebo nacionálními moti-
vy), osobností zakladatele i rolí v křes-
ťanských „dějinách spásy“, již si připi-
suje, způsobem působení na veřejnosti 
(mírovými a dalšími iniciativami či vy-
hledáváním kontaktů s politiky), misij-
ní strategií, jejímž podstatným bodem je 
neochota sdělovat svou církevní přísluš-
nost, a mnohým dalším. Podobnost by-
chom našli i ve velmi dynamickém růstu, 
jímž obě církve v určité době procháze-
ly (Sinčchondži ještě prochází). Srovná-

Dokončení poznámek ze stran 78–79.
 39 Tamtéž, str. 20.
 40 GANDOW… str. 26.
 41 Tamtéž.
 42 O tomto úmyslu se radil i s autorem tohoto článku.
 43 ČIŽMÁR, Rastislav Tercius: „Rastislav Tercius Čiž-

már: Rezignujem z pozície editora a vydavateľa 
Křesťan Dnes“, Křesťan Dnes, 17. 4. 2014, dostupné 
na URL: http://www.krestandnes.cz/article/ras-
tislav-tercius-cizmar-rezignujem-z-pozicie-edito-
ra-a-vydavatela-krestan-dnes/23081.htm, down-
load 6. 8. 2015.

 44 Podle svého vyjádření ze dne 19. 8. 2015 působí 
Rastislav Čižmár v presbyteriánské tradici od roku 
2004. Je pastorem církve International General As-
sembly of Presbyterian Church of Korea.

 45 „Prohlášení České evangelikální aliance a Křesťan-
ské misijní společnosti ke spojení bývalého šéfre-
daktora internetových novin Křesťan Dnes Rastisla-
va Čižmára s náboženskou organizací Sinčchondži 
a jejím zakladatelem Man Hee Leem“, 11. 5. 2015, 
dostupné na URL: http://www.ea.cz/clanky/124/
detail, download 6. 8. 2015.

 46 Zde často citovaný Thomas Gandow je emeritním 
evangelickým farářem.

ní těchto církví by bylo tématem pro jiný 
článek. I na základě tohoto předběžného 
popisu je ale možné říci, že církev Sinč-
chondži je velmi zajímavým fenoménem, 
který mnoho vypovídá o korejském ná-
boženském dědictví i o současném křes-
ťanství, které právě v některých asijských 
zemích nyní rychle roste.
 

Při konzultacích článku s panem Rastislavem Čižmárem a kvůli jeho nesouhlasu 
s některými pasážemi mu redakce Dingiru nabídla uveřejnit stanovisko. 

Svedectvo Rastislava Čižmára
Kresťanskú vieru rímskokatolíckej tradície som prijal v detstve od rodičov a  osob-
ne som sa obrátil v dospelosti v protestanskom prostredí. Vyštudoval som žurna-
listickú fakultu teologickej Olivet University v San Francisku, absolvoval viacero 
kurzov v rámci World Evangelical Alliance Leadership Institute a napríklad i roč-
ný koučingový kurz organizovaný v spolupráci s Evanjelikálnym teologickým se-
minárom v Prahe. 

V období 10/2004 – 4/2014 som slúžil pre cirkev v internetových novinách 
Křesťan Dnes a tie pokračujú dodnes. Navštívil som stovky kresťanských podujatí 
a desiatky zborov rôznych denominácií v ČR a SR. Absolvoval som mediálne stá-
že v Londýne i New Yorku a príležitostne na pozvanie prednášam a publikujem.
Keďže komunikujem s rôznymi kresťanmi, je len prirodzené, že mám širší záujem 
o Písmo z rôznych pohľadov. The Zion Christian Mission Center1 som, popri para-
lelnom štúdiu viacerých kórejských kresťanských smerov, absolvoval v roku 2014 
a i táto škola mi pomohla rozšíriť si obzory. Ako člen všeobecnej cirkvi Ježiša Kris-
ta sa rád neustále vzdelávam a štúdium rôznych biblických výkladov vrelo dopo-
ručujem, keďže verím, že máme hľadať Božiu vôľu, rozumieť prístupom rôznych 
konfesií a prekračovať predsudky. 

Popri cestách v zahraničí vo mne dozrieva i túžba, aby český národ, ktorý stojí na 
kresťanských koreňoch a  obetiach osobností ako Cyril a Metod, Jan Hus, J. A. Komen-
ský ai., mohol spoznávať Bibliu a osobu Ježiša Krista ako jedinú cestu k pravému 
Bohu. Hodlám sa i naďalej kontinuálne vzdelávať. Verím, že kresťania, v jednom z naj -
viac ateistickejších štátov sveta, môžu opäť získať vášeň a hľadať možnosti prak-
tikovania viery v prospech celej krajiny, aby priniesli do spoločnosti tak potrebné 
svetlo a ČR sa mohla stať skvelým miestom pre život. 

Rastislav Čižmár
Poznámka redakce
 1 The Zion Christian Mission Center je učilištěm církve Sinčchondži.

Doc. PhDr. Zdeněk Vojtíšek, Th. D., (*1963) je vedoucím 
katedry religionistiky na Husitské teologické fakultě Uni-
verzity Karlovy v Praze a šéfredaktorem časopisu Dingir.
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Náplň přednášek je zřejmě dána vnitřní-
mi regulemi, neboť v momentě, kdy nám 
bylo sděleno, co nám mělo být sděleno, 
bylo celé setkání poměrně rychle ukon-
čeno a odpovědi na otázky, které sahaly 
za hranice přednášky, byly velmi stručné. 

Vznik a působení
Název World Mission Society Church Of 
God (dále jen Boží církev),3 si společen-
ství vybralo podle verše z novozákon-
ního 1. listu Korintským (1, 2), neboť je 
to „jméno církve ustanovené Ježíšem“.4 
Boží církev vznikla jako po-
kračovatelka církve Witnes-
ses of Jesus Church of God, kte-
rou založil v Jižní Koreji v roce 
1964 Ahn Sahng-hong (1918-
1985). Ahn Sahng-hong se na-
rodil do buddhistické rodiny, 
konvertoval však ve 40. le-
tech k adventistům sedmého 
dne. Z jejich společenství byl 
v roce 1962 exkomunikován. 
V roce 1958 si vzal za ženu Hwang Won-
sun (1923–2008), s níž založil Witnesses 
of Jesus Church of God, ve které měli sta-
tus nebeské dvojice. Po smrti zakladate-
lů se rozdělila na dvě frakce: Boží církev5 
a New Covenant Passover Church of God6 
(NCPCOG). A zatímco NCPCOG zůstala 
jen jednou ze skupin v pestrém poli jiho-
korejské zbožnosti, Boží církev realizu-
je misijní činnost po sto sedmdesáti pěti 
zemích světa. K roku 2012 bylo napočí-
táno údajně 1, 6 milionu registrovaných 
členů s 2 200 modlitebními prostory. 7

V České republice Boží církev působí 
zatím krátce, od roku 2011 – a to ještě ne 
zcela soustavně. Zatím nepořádala žád-
né veřejné misijní akce (její členové pou-
ze někdy oslovují chodce v okolí pražské 
Filosoϐické fakulty),8 a tak je téměř ne-
známá. Přesto si zaslouží pozornost pro 

svou podivuhodnou teologii a nábožen-
skou syntézu, s níž pracuje, i pro poměr-
ně velký počet příznivců ve světě. 

Charakteristika společenství
Jižní Korea byla intenzivně evangelizo-
vána pentekostálními misionáři od roku 
1884 a křesťanství se v ní v této evangeli-
kální podobě dobře uchytilo. V roce 1989 
se k protestanství hlásilo deset milionů 
(přibližně jedna čtvrtina) Jihokorejců.9 
Také Boží církev z evangelikálního křes-
ťanství vychází. Jsou v ní přítomny ale 

i prvky tradiční korejské spi-
rituality, silné mileniální oče-
kávání a zvláště svérázná te-
ologie jejího zakladatele. Ty-
picky evangelikální důraz na 
Bibli a její doslovné čtení se 
v Církvi boží projevil odlišně 
než v naprosté většině evan-
gelikálních církví, např. svěce-
ním soboty, zahalováním žen 
při modlitbách či svěcením ži-

dovských svátků (Velikonoce a Vánoce 
Boží církev odmítá jako pohanský kult 
„slunečního boha“). Církev také není vi-
ditelně˝pentekostální v té podobě, jaká 
je v Jižní Koreji již 
dobře etablována.10 
Chybí třeba typicky 
pentekostální dů-
raz na „vylití Ducha 
svatého“, při mod-
litbě se členové 
Boží církve nemod-
lí halasně, s ruka-
ma nad hlavou ani 
v neznámých (an-
dělských) jazycích. 
Hlasitým „amen“ 
sice potvrzují ká-
zání podobně jako 
pentekostalisté,11 

ale modlí se v pozici, kterou známe např. 
z katolického prostředí.

V Jižní Koreji zabydlené křesťanství 
evangelikálního rázu nemělo nikdy pro-
blém skloubit protestantskou morálku 
s tradičními konfuciánskými důrazy ve 
společenském chování (jako laskavost 
žen či spravedlnost ji) nebo s tradicí vště-
pující úctu k rodičům.12 Poslušnost vůči 
Bohu Otci se u jihokorejských evangeli-
kálů někdy odráží i v poslušnosti úctě 
a lásce vůči lidským učitelům, kteří tak 
vstupují do role „nebeských rodičů“. Ta-
kovou roli mají „praví rodiče“ Sun Mjung 
Mun a Hak Ča Han Munová v Církvi sjed-
nocení,13 dobře známé i u nás, a tuto roli 
nacházíme i v Církvi boží.

Teologie
Boží církev opírá svou antropologii o in-
terpretaci knihy Genesis (1, 27), kde je 
psáno, že „Bůh stvořil člověka, aby byl 
jeho obrazem“. A protože „jako muže 
a ženu je stvořil“ (tamtéž), musel podle 
Boží církve existovat i božský pravzor – 
Bůh Otec a Bohyně Matka, což podle nich 
dokládá i hebrejské slovo pro Boha: „Elo-

Reportáž z pražské mise Boží církve

Helena Exnerová

Při návštěvě pražské pobočky Boží církve1 jsem byla spolu se dvěma kolegy zdvořile přivítána tříčlenným 
výborem. Před vstupem do bytu, který slouží jako modlitební i správní středisko Boží církve, jsme si po 
korejském způsobu zuli boty a vyměnili si úklony. Pak už jsme byli pozváni do skromné a čistě zařízené 
Konferenční místnosti, kde jsme si vyslechli první z cyklu přednášek, jež musí absolvovat každý zájem-
ce dříve, než je pokřtěn a smí se účastnit obřadů.2 

p p

Ahn Sahng-hong .

Fotografi e členů české pobočky Boží církve z roku 2012.
Zdroj: http://english.watv.org.
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him“ (םֹיהלא), což je plurál od slova „Elo-
ah“ (הולא.) – „Bůh“.

Námitka, že pokud by Hebrejci mys-
leli slovem „Elohim“ božský pár, utvoři-
li by pravděpodobně duál (který by asi 
zněl „Elohajim“), není reϐlektována. Zá-
roveň slovo „Elohim“ nelze podle Boží 
církve interpretovat jako osoby křesťan-
ské Trojice, protože tím pádem by měli 
existovat tři typy lidí: lidé jako Bůh, jako 
Syn a jako Duch svatý. 14 Z faktu, že exis-
tují pouze dvě pohlaví, pro příslušníky 
Boží církve vyplývá, že „Elohim“ je sou-
hrnné označení pro Boha a Bohyni.15 Te-
ologie Boží církve tedy oproti tradičnímu 
křesťanství ruší trinitaritu Boha a navíc 
k němu přidává do páru Bo-
hyni Matku. 

Manifestace tohoto jed-
noho Boha se projevily v lid-
ských dějinách, které Boží 
církev v souladu s učením 
Jáchyma z Fiore člení na věk 
Boha Otce, věk Boha Syna 
a věk Ducha svatého. První 
věk je obdobím vlády staro-
zákonního Boha Otce. Členo-
vé Boží církve jej nazývají „Jehovah“ a do-
pouštějí se tím stejné vokalizační chyby 
jako například svědkové Jehovovi. Ten-
to věk Jehovy končí prvním příchodem 
Krista. Druhý věk končí chmurným ob-
dobím, v němž „se nenajde nikdo, kdo 
by věřil.“ Tehdy přijde na zem Ježíš po-
druhé v podobě Ducha svatého a s ním 
také ona božská Matka z počátku stvo-
ření. Ježíš rozlomí pečeť a otevře knihu 
(podle novozákonního Zjevení Janova 
5, 2–9), což znamená, že učiní Bibli sro-
zumitelnou. Pak bude s Bohyní Matkou 
společně vyučovat pravému evangeliu, 
než Bůh sežehne zem plameny (podle 
proroctví Izajáše 9, 18) a začne poslední 
soud nad lidmi. Biblické události druhé-

ho příchodu Ježíše 
Krista a posledního 
soudu tedy nepro-
běhnou naráz, ale 
mezi těmito dvě-
ma momenty bude 
mít lidstvo ještě čas 
k přijetí pravé víry 
a k nápravě.

 
Kristus 
Ansanghong
Jelikož Boží církev 
chápe sebe samu 
jako jedinou křes-

ťanskou církev, je zřejmé, že Ježíš již na 
zem sestoupil a učení Boží církvi pře-
dal. A protože k tomuto sestupu má pod-
le Matoušova evangelia (24, 27) dojít na 
východě (tedy v Jižní Koreji), nepřekva-
pí, že inkarnovaným Ježíšem je zaklada-
tel Boží cíkve Ahn Sahng-hong, přezdíva-
ný Kristus Ansanghong.16

Právě kvůli sporu o Ahn Sahng-hon-
govu boží přirozenost se církev Witnes-
ses of Jesus Church of God v roce 2008 
rozštěpila (došlo k tomu po smrti dru-
hé ze zakladatelských postav, Ahn Sa-
hng-hongovy manželky Hwang Won-
sun). NCPCOG zastává názor, že Ahn Sa-
hn-hong není Ježíš,17 ale pouze duchovní 

učitel. Paní Jang Gil-ja (*1943), 
jež se stala hlavou Boží círk-
ve, naopak Ahn Sahng-honga 
uctívá jako Krista. Sama se ne-
chává ztotožňovat s nevěstou 
Ježíše Krista (podle Zjevení), 
novým či nebeským Jeruzalé-
mem (podle Zjevení a listu Ga-
latským) a Bohyní Matkou.18 
O Marii, matce Ježíšově, mlu-
ví členové Boží církve naopak 

s despektem, takže se zdá, že další žen-
ská postava nemá v církvi místo.

 
Konec světa a misie
Jelikož podle Boží církve žijeme na pra-
hu konce dějin, dá se kdykoli očekávat 
vzplanutí mileniálního očekávání. Sám 
Ahn Sahng-hong ostatně vyhlásil dva 
konce světa: první měl přijít v roce 1967, 
druhý, jehož se už nedožil, v roce 1988.19 
Po převzetí pozice duchovní autority se 
paní Jang Gil-ja a s ní ani celá Boží církev 
již k datu konce světa nevyjadřují. Uvá-
dějí, že Bible toto datum nestanovuje, 
a nemá tedy smysl po něm pátrat. Právě 
vědomí brzkého – byť ne přesně stano-
veného – konce času, přítomnost živou-

cího důkazu druhého Kristova příchodu 
a možnost spasit v této neopakovatelné 
době lidstvo před poslední žní, dává celé 
Boží církvi silný aktivující impuls, který 
pudí její členy k misii. Úspěchu veřejného 
působení napomáhá i to, že Boží církev 
se angažuje v charitativní činnosti v Již-
ní Koreji. Založila dobrovolnickou orga-
nizaci Good Samaritain Movement,20 an-
gažuje se v ochraně přírody, životního 
prostředí i dárcovství krve. 21 Sama Jang 
Gil-ja je představitelkou charitativní or-
ganizace We love U foundation.22 

 
Poznámky
 1 Návštěva se uskutečnila 28. března 2015.
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 4 Boží církev [online], nahráno 12. září 2012, [cit. 
2015-04-13], dostupné z: https://youtu.be/U8gA-
JAUm1-w?t=14s.
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na: http://english.watv.org.
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 15 Truth of life: Haevenly mother [online], [cit. 2015-04-

13], dostupné z: http://english.watv.org/truth/tru-
th_life/content_mother.asp.

 16 Truth of life: The Second Coming Christ [online], [cit. 
2015-04-13], dostupné z: http://english.watv.org/
truth/truth_life/content_secondcoming.asp.

 17 The True WMSCOG [online], vytvořeno 13. 04. 2015, 
[cit. 2015-04-13], http://www.thetruewmscog.
com/tag/new-covenant-passover-church-of-god/#.
VR0KyeFmJCs.

 18 Encountering the Cult of Ahnsahnhong, [online], vytvo-
řeno 7. 7. 2011, [cit. 2015-04-13], dostupné z: http://
encountering-ahnsahnghong.blogspot.cz/2011/07/
news-and-challenge.html.

 19 Carm: Cristian Apologetics and Research Ministry [on-
line], [cit. 2015-04-13], https://carm.org/world-mis-
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Jang Gil-ja.

Jedno z učilišť a školicích center: Teologický institut Boží církve.
Zdroj: http://www.wmcts.org. 

Bc. Helena Exnerová (*1989) vystudovala religionistiku 
na FF UK. V současné době dokončuje magisterské stu-
dium religionistiky na HTF UK. Zaměřuje se na stu dium 
nových náboženských hnutí, pentekostálního křesťan-
ství a problematiku charismatické autority.
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Vzhledem k zastoupení jednotlivých ná-
boženských společností v populaci není 
překvapením, že nejsilnější roli hraje při 
Prague Pride křesťanství. Zástupci jeho 
konzervativních směrů patří k „tradič-
ním“ kritikům festivalu, zatímco jeho 
vyznavači tvoří v rámci komunity LGB-
TQ1 nejvýraznější náboženskou skupi-
nu. Část z nich je členy či sympatizan-
ty ekumenického sdružení LOGOS, kte-
ré ve spolupráci s organizátory festivalu 
připravilo náboženskou část programu. 
Prostory již po několikáté poskytla na 
celý festivalový týden Náboženská spo-
lečnost českých unitářů. Zde se jako kaž-
dý rok konal náboženský a kulturní pro-
gram. Kromě křesťanských členů LOGO-
Su se jej zúčastnili i vyznavači jiných ná-
boženství a lidé bez náboženské přísluš-
nosti či inklinace. 

Stejně tomu bylo v případě bohoslu-
žeb, v kostele Českobratrské církve evan-
gelické (ČCE) u Martina ve zdi. Zatím-
co v minulých letech se bohoslužba ko-
nala jedna, na závěr festivalu. letos při-
byla druhá, v předvečer jeho zahájení. 
Zahajovací bohoslužbu, spojenou s Ve-
čeří Páně, vysluhoval Mikuláš Vymětal. 
Členové týmu Prague Pride se zúčastni-
li i závěrečné ekumenické bohoslužby, 
sloužené duchovními Československé 
církve husitské, Římskokatolické círk-
ve, ČCE a Starokatolické církve. Účast na 
bohoslužbách se vždy blížila stovce lidí. 

První náboženskou akcí na úvod Pra-
gue Pride však byl kabalat šabat v židov-
ském centru pro mladé Moishe House, 
který se konal v pátek před začátkem 
festivalu. Členové a příznivci centra si 
před započetím šabatu připravili trans-
parent do průvodu a pak společně s neži-
dovskými hosty oslavili příchod sváteční-
ho dne. V průvodu pak šel Moishe House 

společně s příznivci společenství LOGOS. 
Třebaže ortodoxní a konzervativní kru-
hy se k tématům LGBTQ staví spíše zdr-
ženlivě, stát Izrael je již letitým partne-
rem Prague Pride. Podpora se týká pře-
devším kulturních a vzdělávacích akcí, 
v případě Židů však nelze kulturu a ná-
boženství striktně oddělovat. Snahy o za-
ložení židovské skupiny LGBTQ se přitom 
během let objevily, nikdy k nim však ne-
došlo: důvodem je nejen mnohem men-
ší počet případných členů takové skupi-
ny, ale zároveň možnosti zapojení v něja-
ké podobě do náboženského života (byť 
ne vždy zcela uspokojivé), že potenciální 
členové eventualitu takové skupiny ozna-
čují za „nepotřebnou“.

Největší mediální pozornost vyvo-
lala návštěva americké římskokatolic-
ké řeholnice Jeannine Gramickové. Spo-
luzakladatelka hnutí New Ways Ministry 
(„Nové cesty pastorace“) přijela na po-
zvání sdružení LOGOS, jež zároveň při-
pravilo velkou část náboženského pro-
gramu. Její přednáška „O šikaně v církvi 
i mimo ni“ se měla původně konat v sa-
kristii kostela Nejsvětějšího Salvátora. 
Po přednášce měla proběhnout otevře-
ná debata vedená Jaroslavem Lormanem, 
působícím na katedře teologické etiky 
a spirituální teologie Katolické teologic-
ké fakulty UK. Akci spolu se sdružením 
Logos organizovala Akademická farnost 
Praha, jejímž představeným je Tomáš Ha-
lík. Ve stejných prostorách měl být násle-
dující den promítán polský dokumentár-
ní ϐilm o homosexuálním knězi.

Změna nastala ve dvou fázích: kardi-
nál Duka se vyjádřil nejprve 27. června 
v oϐiciálním prohlášení, v němž mimo 
jiné napsal: Je třeba se vůči nim (lidem 
z komunity LGBTQ) vyhnout jakémuko-
liv náznaku nespravedlivé diskrimina-

ce. Spojení obou akcí, přednášky a festi-
valu Prague Pride „nepovažuje za šťast-
né“, a to proto, že „převážná část účast-
níků nejsou věřící a není jejich záměrem 
řešit vztah k církvi. Nedomnívám se, že by 
v naší zemi byli lidé s touto sexuální orien-
tací diskriminováni. Zdůrazňování jakési 
výjimečnosti a prosazování zájmů, které 
jsou v příkrém rozporu s učením katolic-
ké církve, nejsou na místě.” O několik dní 
později však obě akce zakázal, již bez ote-
vřeného prohlášení, ale při komunikaci 
s Tomášem Halíkem. 

To vyvolalo v médiích zájem, jehož by 
se letošní Prague Pride jinak stěží dočkal. 
Přednáška Jeannine Gramickové byla 
přesunuta o několik desítek metrů dál, 
do auly Filosoϐické fakulty UK. 

Na první pohled by se mohlo zdát, že 
šlo o „tradiční“ přestřelku mezi konzer-
vativci a liberály, jež podobné akce do-
provázejí. To je podle všeho ta méně dů-
ležitá stránka věci. Důležitější je, že kar-
dinál Duka zasáhl do déle trvajících opa-
trných kontaktů mezi sdružením LOGOS 
a Halíkovou farností. V kostele Nejsvětěj-
šího Salvátora se již dříve konala (2013) 
postní obnova pro členy sdružení a zdá-
lo se, že by právě toto mohla být farnost, 
v níž katolíci z komunity LGBTQ najdou 
– byť s výhradami – největší míru přije-
tí. Zákaz ovšem podle všeho postihl i Ja-
roslava Lormana, který se situací těchto 
katolíků zabýval od roku 2012, kdy z po-
věření kardinála Duky reprezentoval po-
stoje římskokatolické církve na meziná-
boženském setkání o komunitě LGBTQ 
a náboženství, konaném právě v rám-
ci tehdejšího festivalu Prague Pride. To-
máš Halík se přednášky na půdě FF UK 
nezúčastnil a Jaroslav Lorman ji sledoval 
z pléna; moderování převzal Jan Škrob, 
redaktor náboženské redakce Hergot na 
Radiu Wave. 

Návštěva sestry Gramickové bylo jed-
nou z největších akcí sdružení LOGOS vů-
bec.2 LOGOS bylo donedávna nenápad-
ným spolkem na okraji scény LGBTQ, 
ale nyní se stalo výrazným spolutvůr-
cem podoby festivalu. Za pozornost sto-
jí i změny v přístupu organizátorů Pra-
gue Pride: zatímco ještě loni organizoval 
Prague Pride na Bílou sobotu párty „Hří-
chy“ a součástí kampaně byl „Odpustko-
mat“, letos se náboženská satira neobje-
vila. Ba co víc, v prohlášeních reagujících 
na Dukův zákaz byli členové Prague Pri-
de mnohem mírnější než zástupci sdru-
žení LOGOS. Ti ve svém prohlášení uved-

z  d o m o v a

O monoteistických náboženstvích bylo letos na festivalu slyšet

Ruth J. Weiniger

Letos v srpnu v Praze proběhl již 5. ročník festivalu „queer lidí“ Pra-
gue Pride. Ačkoli se festival každoročně setkává s odporem a protes-
ty příslušníků různých náboženských společností, zároveň překvapi-
vě roste podíl doprovodných náboženských akcí. Tentokrát se nábo-
ženství stalo tématem ve více rovinách a souvislostech.
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li: „Jako věřící křesťané cítíme spoluzodpo-
vědnost za to, jaké hodnoty církev vyzná-
vá a jakým způsobem je prosazuje. Tváří 
v tvář zákulisnímu pletichářství, donášení, 
cenzorství a zbabělosti, jichž jsme v těch-
to dnech přímými svědky, prohlašujeme: 
Takové poměry jsou ve společenství křes-
ťanů a křesťanek nepřijatelné. Pojďme již 
konečně žít církev otevřenou, svobodnou, 
láskyplnou, nediskriminující a neponižu-
jící své členy a členky.3 

Třebaže ve sdružení LOGOS jsou nej-
výraznější hybnou silou evangelíci, kon-
takt s Jeannine Gramickovou a jejím pro-
střednictvím s New Way Ministry může 
vést k vytvoření podobného společen-
ství – ať již v rámci LOGOSu nebo mimo 
něj – věnujícího se především pastora-
ci katolíků. Pokud bude mít letošní kau-
za osobní dohru pro kteréhokoli z řím-
skokatolických duchovních, lze předpo-
kládat, že se naděje katolíků z komunity 
LGBTQ obrátí primárně na něj. To by pak 
byl zcela jiný výsledek, než o jaký kardi-
nál Duka usiloval.

Protimuslimský hoax 
Zcela opačnou roli sehrál při letošním 
Prague Pride islám. Krátce před zaháje-
ním festivalu začal po internetu kolovat 
údajný otevřený dopis bývalému řediteli 
Prague Pride Czeslawu Walekovi, jehož 
autorem měl být předseda Ústředí mus-
limských obcí v ČR, Mulneeb Hassan Al-
rawi.4 Jednalo se o koláž dopisu, který 
o několik měsíců dříve Walekovi skuteč-
ně napsal Adam B. Bartoš a několika for-
mulací převzatých ze stránek Islám, otáz-
ky a odpovědi.5 Dopis obsahoval řadu pra-
vopisných a gramatických chyb, závěrem 
stálo, že byl zformulován za pomoci s gra-
matikou Vladimíra Sáňky.6 

Organizace Hatefree, která se dlou-
hodobě zabývá vyvracením hoaxů, ově-
řila, že údajní autoři i adresát se o dopise 
dověděli až z tisku. Vladimír Sáňka, mís-
topředseda Ústředí muslimských obcí 
v ČR, vydal následně prohlášení, v němž 
se od obsahu podvrženého dopisu jmé-
nem ÚMO distancoval: „Opakujeme, že 
muslimská komunita se cítí být součástí 
společnosti a naším cílem je pokojné sou-
žití s ostatními spoluobčany. Znovu volá-
me po zdrženlivosti, smířlivosti a úměr-
nosti, která je podle našeho názoru nej-
lepším lékem na nenávist a fanatismus, 
ať již přichází odkudkoli a jsou namířeny 
proti komukoli. (…) Ústředí muslimských 
obcí vždy bylo pro otevřenou společnost, 

respektuje principy demokratického 
státu a odsuzuje nenávistné kampaně, 
které někteří jedinci a skupiny vedou 
proti svým bližním. Sami jsme častým 
terčem podobných nenávistných výpa-
dů, a proto víme, jak obtěžující a poško-
zující dokáží být.“ 7

V tomto případě se kdosi pokusil 
využít komunitu LGBTQ jako „oběti“ 
trpící údajnou muslimskou nenávis-
tí. O přesném motivu autora se může-
me jen dohadovat. Pravděpodobně šlo 
o naivní pokus jak naladit protimus-
limsky ty názorové skupiny obyvatel, 
které zatím příliš nepodléhají šířícím 
se protimuslimským postojům, tedy 
vyznavače otevřené sekulární společ-
nosti, multikulturně naladěné liberá-
ly, antifašisty apod. Je-li to pravda, pak 
jsme svědky pokusu, jak zneužít tole-
ranci, založenou na zásadách sekulár-
ního humanismu, ve prospěch netole-
rance vůči určité náboženské (a prav-
děpodobně etnické – viz „špatná češ-
tina“) skupině obyvatel.

Islám se na Prague Pride objevil 
ještě vícekrát, například při meziná-
boženské debatě, kde spolu s Jeanni-
ne Gramickovou a izraelským režisérem 
Yarivem Mozerem diskutoval palestinský 
aktivista pro práva gayů Abdul Rawashdi. 
Ten upozornil na to, že i v islámu se – po-
dobně jako v křesťanství a židovství – za-
čínají objevovat první pokusy vytváření 
náboženských skupin pro osoby z komu-
nity LGBTQ. 

Závěrem
Přestože Prague Pride lze vnímat jako 
nenáboženskou událost, počet nábožen-
sky zaměřených akcí na tomto festivalu 
rok od roku stoupá. Jsme tedy svědky ná-
sledného napojování náboženských ak-
tivit na sekulární festivitu, což je vlastně 
opačný trend ve srovnání např. se středo-
věkým připojováním trhů a divadel k ná-
boženským poutím. 

Viditelná jsou přitom (ať již jako po-
řadatelé nebo odpůrci) západní mono-
teistická náboženství s institucionál-
ním zastoupením, tedy především křes-
ťanství a s odstupem pak (početně slab-
ší a méně vlivné) židovství a islám. Zce-
la neaktivní jsou naopak příslušníci ná-
boženství s menšími vazbami na domá-
cí českou kulturu (hnutí Haré Kršna), 
s předpokladem větší míry individuál-
ního přístupu (buddhismus) a nová ná-
boženská hnutí (různé proudy novopo-

hanství, Wicca, šamanismus apod.). Řada 
jejich příslušníků se festivalu zúčastni-
la, někteří byli dokonce v organizačním 
týmu. Někteří z nich se dokonce zúčastni-
li (divácky i aktivně) křesťanských boho-
služeb a dalšího programu, organizova-
ného hnutím LOGOS. Jejich potřeba pro-
jevovat se ve spojení s lidmi s identitou 
LGBTQ a svého náboženství je však po-
zoruhodně nižší než u vyznavačů křes-
ťanství, židovství a islámu. 


Poznámky
 1 Touto zkratkou se označuje komunita leseb, gayů, bi-

sexuálů, transsexuálů a osob, kteří tradiční sexuální 
identity odmítají)

 2 Do českého prostředí přineslo nové podněty, zná-
mé zde dosud jen zprostředkovaně (nejvýrazněji asi 
z knihy M. C. Putny Křesťanství a homosexualita: po-
kusy o integraci).

 3 Tisková zpráva sdružení Logos „O šikaně v církvi 
a mimo ni se na půdě církve mluvit nesmí“, dostupná 
na URL: https://www.praguepride.cz/cs/logos-cr-a-
prague-pride-k-prohlaseni-predsedy-ceske-biskup-
ske-konference-kardinala-dominika-duky.

 4 „HOAX: Čeští muslimové proti Prague Pride“, Blog 
Hate Free, dostupné z URL: http://www.hatefree.cz/
blo/hoaxy/1068-muslimove-prague-pride.

 5 Kokrétně odpovědi na dotaz „Jak přestat s homose-
xualitou“ z 27. 4. 2009, URL: http://www.fatwa.est-
ranky.cz/clanky/homosexualita/jak-prestat-s-homo-
sexualitou.html

 6 „HOAX: Čeští…“ 
 7 Ibid.

Festivalu se zúčastnili i lidé mimo komunitu 
LGBTQ. Popovídat s přáteli si přišli i někteří 
muslimové. Foto: Ruth J. Weiniger. 

z  d o m o v a

Mgr. Ruth J. Weiniger, Th. D. (*1982), absolvovala stu-
dium religionistiky na Filosoϐické fakultě Univerzity Par-
dubice a doktorát získala na Evangelické teologické fa-
kultě Univerzity Karlovy v Praze.
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„Kopyacting“ ako bohoslužba

Lucia Grešková

Kammarkollegiet, švédska vládna agentúra, uznala a zaregistrovala 
5. 1. 2012 kopimizmus – „Misionársku kopimistickú spoločnosť“, 
nové náboženské hnutie, ktoré sa stalo populárnym po celom svete.

„ py g

Kopimistickú cirkev vytvoril a založil vo 
Švédsku devätnásťročný Isak Gerson a je 
považovaná za náboženskú komunitu, 
ktorej vyznávači tvrdia, že kopírovanie 
súborov je posvätná činnosť. Názov „ko-
pimisti“ je odvodený od anglického „copy 
me“ („kopiruj ma“). A pôvod tohto výrazu 
kopimisti odvodzujú z Biblie: „Napodo-
bujte ma, ako ja napodobňujem Krista“ 
(Prvý list Korinťanom 1,1), ich slovami: 
„Kopírujte ma, moji bratia, ako aj ja ko-
pírujem Krista“. Cirkev tvrdí, že „kopyac-
ting“ – výmena informácií prostredníc-
tvom kopírovania – je akt po-
dobný bohoslužbe. 

Duchovný vodca, zaklada-
teľ cirkvi, chápal uznanie ako 
„veľký krok“. Iný prívrženci 
neboli tak nadšení, pretože 
podľa nich cirkev môže urobiť 
len veľmi málo v obmedzení 
globálneho tvrdého zákroku 
proti pirátstvu. Cirkev, pre 
ktorú sú posvätnými symbol-
mi CTRL+V a CTRL+C (klávesové skrat-
ky pre vloženie a kopírovanie), priamo 
nevyhlasuje ilegálne šírenie informácií, 
namiesto toho sa zameriava na otvore-
nú distribúciu vedomosti pre všetkých. 
Podľa vyhlásenia zakladateľa Gersona, 
„sú informácie pre cirkev posvätné a ich 
kopírovanie je sviatosťou. Informácia 
má hodnotu sama o sebe a v tom, čo ob-
sahuje, a jej hodnota sa zväčšuje cez akt 
kopírovania. Preto kopírovanie je zásad-
né pre organizáciu ako aj pre jej členov.“ 
Taktiež vyhlásil, že byť uznaný Švédskom 
je veľkým krokom pre všetkých kopimis-
tov. Podľa neho ide o prvý krok smerom 
k dňu, kedy budú môcť všetci kopimisti 
žiť svoju vieru bez strachu z prenasledo-
vania. V apríli 2012 sa dokonca konala 
prvá kopimisticka svadba, keď si Rumun 
a Talianka oϐiciálne povedali svoje prvé 
„kopirujem ťa“ v srbskom Belehrade. Na 
tvári mali masku, hlas mali obaja zme-

nený hlasovým modulátorom a vo svo-
jom manželskom sľube uviedli, že dúfajú 
v kopírovanie a kombinovanie ich DNA 
a vytvorenie nového človeka. 

Pozrime sa, ako sa to celé stalo. V Švéd-
sku môžu od 1. januára 2000 všetky ná-
boženské komunity požiadať Kammar-
kollegiet o registráciu. Prostredníctvom 
registrácie sa stáva názov spoločnosti 
chránený a spoločnosť môže požiadať 
o pomoc vládu pri výpočte členských 
poplatkov a nakladanie s príspevkami 
členov komunity, ktorí musia platiť vo 

Švédsku dane. Aby spoločen-
stvo mohlo byť vo Švédsku 
zaregistrované, spoločenstvo 
musí vykonávať náboženskú 
činnosť, ktorá zahŕňa v sebe 
aj náboženské obrady. Spo-
ločenstvo musí mať stanovy, 
v ktorých je tento účel presne 
stanovený, a musia tiež obsa-
hovať aj ustanovenia o tom, 
ako sa v rámci komunity roz-

hoduje. Spoločenstvo musí mať správnu 
radu alebo podobný orgán. Názov komu-
nity musí byť odlišný od iných nábožen-
ských komunit. Taktiež názov nesmie byť 
v rozpore s morálnymi zvykmi alebo prá-
vom a poriadkom. Švédsko neregistruje 
náboženstvo, teda registráciou neuzná-
va niektorú spoločnosť za náboženskú. 
Švédsky zákon stanovuje len to, že ak 
spoločenstvo spĺňa vyššie uvedené po-
žiadavky, môže byť zaregistrované. Ak 
je spoločenstvo zaregistrované, dostáva 
novú organizačnú formu a registračné 
číslo, rovnako ako je to pri registrácii 
spoločnosti s ručením obmedzeným ale-
bo neziskovej organizácii. Postup je teda 
jednoduchý; ak žiadateľ preukáže, že spĺ-
ňa uvedené formálne požiadavky, je zare-
gistrovaný. Registrácia nezahŕňa žiadne 
hodnotenie alebo posúdenie činnosti 
spoločenstva zo strany štátu. Preto zápis 
registrácie neobsahuje žiadne sank cie za 

činnosti v spoločenstve, ani žiadne oϐi-
ciálne schválenie nového náboženstva 
(aj keď to často býva takto interpreto-
vané). Švédsko teda neuznalo činnosť 
Misionárskej kopimistickej spoločnosti 
za nové náboženstvo, len poskytlo ko-
munite novú organizačnú formu. 

Na existenciu rôznych „zvláštnych“ 
náboženstiev, ku ktorým sa hlási ale 
množstvo ľudí, sa môžeme dívať ako na 
snahu sa odlíšiť, na snahu upozorniť na 
nebezpečenstvá vyplývajúce z nábožen-
ských slobôd, na žart alebo ako na pro-
test proti pravidlám, ktoré v spoločnosti 
platia. Jednako registrácia kopimizmu 
spochybnila množstvo pohľadov na de-
ϐiníciu pojmov „cirkev“ a „náboženstvo“. 
V dnešnej dobe sú ľudia uväznení vo svo-
jich predstavách o tom, čo náboženstvo 
je a vnímajú ho cez kresťanskú optiku. 
Náboženstvo, ktoré nemá bohov či my-
tológiu, vnímajú ako čosi čudné a okrajo-
vé. Kopimizmus spochybňuje kresťanský 
náboženský názor tým, že robí nábožen-
skú skúsenosť veľmi spoločenskú a mo-
dernú. Viera kopimizmu je založená na 
výmene informácií ako posvätnom akte. 
Aj keď niektorí by ich skôr deϐinovali 
ako spolok, kopimizmus používa právnu 
deϐiníciu náboženstva na identiϐikova-
nie svojich postupov ako náboženského 
uctie vania. Ďalšou zvláštnosťou kopimiz-
mu, ktorá spochybňuje všeobecné vní-
manie cirkví, je ich spôsob skupinového 
uctievania. Byť vo fyzickej blízkosti iných 
kopimistov nie je pre cirkev potrebné; 
inter netové servery a webové stránky 
nahradili chrámy a kostoly. Kopimizmus 
sa tiež líši v tom, že neposkytuje žiadnu 
predstavu o posmrtnom živote. Výhrad-
né zameranie tohto nového náboženské-
ho hnutia je šírenie informácií.

Kopimizmus je skvelá reakcia na 
rýchlo sa vyvíjajúci vek internetu. Nikdy 
predtým v histórii neprúdilo také množ-
stvo informácií tak rýchlo ako dnes a ná-
boženstvo sa zdá, že bolo odpojené od 
zmien, ktoré priniesol internet. Kopimiz-
mus je zaujímavý pohľad na to, ako vý-
mena informácií vytvára sociálne väzby. 
Zo sociologického pohľadu nám nástup 
kopimizmu umožnil vidieť, ako sa viera 
a vek internetu vyvíjajú spoločne, ako aj 
možnosť nového pohľadu na vznik a vý-
voj náboženstva.  

Isak Gerson.

Lucia Grešková, PhD. (*1976) je politologička a teolo-
gička. Vyučuje na Filozoϐickej fakulte Univerzity Komen-
ského v Bratislave. Špecializuje sa na náboženský extré-
mizmus a náboženstvo ako politický fenomén.
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Hyperrealita, transmediální světy a esoterismus

Zuzana Marie Kostićová

Revoluční změny, které se odehrály za poslední desítky let ve světě médií, šly ruku v ruce s obrovskou 
společenskou proměnou, jež zasáhla západní civilizaci a její religiozitu. Dnes už prakticky nelze mluvit 
o náboženství, aniž bychom zohlednili otázku médií, kterými se šíří, a způsob, jakým je předáváno. A to 
se netýká jen biblických aplikací ve smartphonech a dalších postmoderních hračiček, se kterými experi-
mentují příslušníci tradičních náboženství, ale především rozsáhlých fi kčních světů a souvisejících trans-
mediálních mýtů. 

yp , y

Výzkum této sféry religiozity stále naráží 
na propastný rozdíl mezi pojetím „nábo-
ženství“ jako něčeho elitního, shůry da-
ného, rozsáhle hierarchizovaného a vy-
baveného organizační strukturou, a pop-
kulturním, zábavným, odlehčeným a ně-
kdy dokonce ironizujícím charakterem 
těchto nových jevů. Tato zdánlivě „ne-
vážná“ podoba pak snadno zakrývá je-
jich hluboce symbolickou roli a schop-
nost generovat světonázor a náboženské 
přesvědčení. Cílem tohoto článku je uká-
zat, jakou roli hrají média při vytváření 
nové, populární, hnutím Nového věku in-
spirované spirituality a jakým způsobem 
přenášejí hodnoty a ideje. V druhé čás-
ti budou tyto teoretické závěry ilustro-
vány na konkrétním příkladu fenoménu 
virtuální archeoložky Lary Croft a jejích 
dobrodružství.

Co je reálné a co hyperreálné
Při hodnocení způsobu, jakým se nábo-
ženství projevuje ve virtuální realitě, se 
jako velmi užitečné ukázaly teorie fran-
couzského postmoderního ϐilosofa Jea-
na Baudrillarda. Podle něho média ge-
nerují spektákl, který má tendenci stát 
se zdánlivě reálnějším než realita. Toto 
hyperreálné simulacrum, jak jej Baudril-
lard nazývá, je pak vyprázdněné a zcela 
ztrácí kontakt se svým původním reál-
ným předobrazem (např. image hereč-
ky nebo politika zakryje a v mnoha pří-
padech zcela smaže skutečnou osobu). 
Podle Baudrillarda existují celkem čty-
ři fáze vzniku simulacra – zpočátku je 
obraz považován za věrnou kopii reali-
ty, v další fázi už se chápe jako zkreslují-
cí nebo zjednodušující, ve třetí fázi už se 
realita začíná vytrácet, ale znak si nadá-
le hraje na to, že se o ni opírá. Ve fázi po-

slední se realita zcela ztrácí a zůstává jen 
hyperrealita, která pro marxisticky ladě-
ného Baudrillarda odcizuje člověka svě-
tu, izoluje ho a vězní.1

Fenomén hyperreality neušel pozor-
nosti teoretiků, kteří jej okamžitě apliko-
vali na světy online her. Velkou pozornost 
na sebe svého času upoutal např. ekono-
mický teoretik Edward Castronova, kte-
rý analyzoval virtuální trh v MMORPG2 
(především ve světě EverQuestu) a na-
příklad ukázal, že ač se obchoduje s vir-
tuálními komoditami, může být virtuál-
ní měna dokonce „tvrdší“, tedy mít lepší 
kurz, než měny některých států.3 A zhru-
ba před deseti lety se k zájemcům o virtu-
alitu přidali i religionisté, především pak 
vůdčí osobnost současné australské reli-
gionistiky Adam Possamai, který – inspi-
rován Baudrillardem – postuloval exis-
tenci tzv. „hyperreálných“ ná boženství.4 
Possamai je deϐinuje jako „simulacrum 
náboženství vytvořené z komodiϐikova-
né populární kultury nebo v symbióze 
s ní, které poskytuje metaforickou inspi-
raci nebo slouží jako zdroj každodenních 
přesvědčení.“5 Takovým náboženstvím je 
například jediismus (neboli systém víry 
a praxe inspirovaný slavnou ϐilmovou 
hexalogií George Lucase Hvězdné války). 

S virtualitou a hyperrealitou úzce 
souvisí tzv. transmediální světy, které 
popsala americká teoretička médií Ra-
chel Wagnerová.6 Transmediální feno-
mény nemají daleko k tradiční myto-
logii předmoderních společností a je-
jich charakteristikou je, že ať už začína-
ly jako ϐilm, komiks, seriál nebo počíta-
čová hra, jejich popularita postupně na-
tolik narostla, že se začaly rozrůstat do 
dalších a dalších médií. Rachel Wagne-
rová poukazuje na silný náboženský vý-

znam transmédií, které se podle ní stáva-
jí skutečným náboženstvím dneška a vy-
jadřují touhu po snadno strukturované 
a uspořádané realitě, která se, poněkud 
ironicky, uplatňuje nejlépe právě ve vir-
tuálním prostoru.7 Possamai takto dale-
ko nezachází, nicméně všímá si ϐikčních 
náboženství, která v rámci těchto světů 
existují a která se často inspirují skuteč-
nými náboženstvími, ať už současnými 
nebo historickými. Ty pak mohou po-
stupně získat takovou sílu a vliv, až se 
stanou předlohou nebo vzorem pro vy-
tvoření nových náboženských hnutí. Jed-
ním z prvních hyper reálných nábožen-
ství byla dle Possa maie například Ne-
beská brána.8 

Interaktivní média, rituály 
a ritualizace
V polovině dvacátého století přišel ka-
nadský teoretik médií Marshall McLu-

Lara Croft (ze hry Underworld). 
Zdroj: http://www.hdwallpaperscool.com.

Tento článek prošel recenzním řízením.
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han s převratnou 
teorií médií, která 
ve své době vyvo-
lala prakticky po-
zdvižení. Jejím zá-
kladem byla slavná 
věta „medium is the 
message,“ jíž mů-
žeme volně přelo-
žit jako „hlavní in-
formací obsaženou 
v médiu je ono mé-
dium samo“. McLu-
han s velkou kri-
tičností hovořil 
o konzumentech 
mediálních obsa-
hů, kteří jsou soustředěni právě a jen na 
tyto obsahy a nevnímají způsob, jakým se 
k nim dostávají: tento stav nazýval s jis-
tou ironií „Narcisovou hypnózou“. Růz-
ná média pracují s různými smysly, ně-
která informacemi přehlcují, jiná naopak 
nechávají velký prostor fantazii a inter-
pretaci, některá vychovávají svého kon-
zumenta (a následně i celou kulturu) 
k pasivnímu přijímání informací, jiná jej 
naopak vedou k tomu, aby si dohledá-
val, propojoval a aktivně vytvářel vlastní 
skrumáže souvisejících obsahů.9 Hyper-
text, který vládne v současné době, je ty-
pickým příkladem druhého typu média 
a vzájemný vztah revoluce v mediálním 
světě a proměny myšlení po druhé svě-
tové válce je již dlouhou dobu námětem 
úvah nejrůznějších ϐilosofů, jako např. 
Gilles Lipovetsky.10 

McLuhanovy úvahy týkající se roz-
dílné kvality médií nás mohou dovést 
k otázce, jak se liší účinek téhož nábožen-
ského obsahu v mýtu a v rituálu. V ješ-
tě zvýšené míře to pak platí pro popkul-
turní náboženské obsahy: jaký je rozdíl 

mezi působením 
ϐilmu na pasivní-
ho diváka a účin-
kem počítačové 
hry nebo larpu11 
na svého aktivní-
ho spolutvůrce? 
Interaktivní mé-
dia jsou důležitou 
součástí současné 
scény, tvoří klíčo-
vý element trans-
mediálních feno-
ménů a volají po 
účasti svého kon-
zumenta na tvor-
bě příběhu, který 

je v nich zobrazen způsobem, který se 
blíží spíše rituálu než mýtu. Lze je však 
stavět zcela na roveň tradičním podobám 
rituálu? Současní teoretici v zásadě spíše 
nesouhlasí. Victor Turner tak například 
rozlišuje mezi skutečnými rituály kme-
nových společností, které jsou liminál-
ní a jsou schopny přivodit transformaci, 
a uměleckými a zábavnými formami sou-
časného světa, jako hra nebo divadlo, kte-
ré jsou liminoidní a transformovat nedo-
káží.12 Grimes v souladu s ním rozlišuje 
rituál a ritualizaci či rituál interakce (in-
teraction ritual), přičemž první má sku-
tečnou hluboce praktickou transforma-
tivní funkci v životě účastníka, druhý ni-
koli: rituál např. nabízí skutečnou inicia-
ci, ϐilmy či divadlo pouze kvazi-iniciaci.13

I přes tyto odlišnosti je zjevné, že se 
jedná o mocně symbolickou činnost, kte-
rá, jak ukazuje Johan Huizinga,14 uzavírá 
účastníka do určitého speciϐického vlast-
ního světa, kde vládnou speciϐická pravi-
dla. Je rovněž třeba zdůraznit, že byť tra-
diční vnímání rituálu obvykle zdůrazňu-
je jeho (téměř) neměnnou repetitivnost, 

byl to opět Ronald Grimes, který pouká-
zal na místo, jaké v rituálu zaujímá im-
provizace a změna, a na blízkou příbuz-
nost rituálu a představení či hry.15 Také 
Rachel Wagnerová upozornila na vzá-
jemnou podobnost her a rituálů, které 
sdílejí společnou vlastnost procesuality, 
a s příběhem, který mohou (ale nemuse-
jí) obsahovat, zacházejí speciϐickým, cha-
rakteristickým způsobem.16

Lara Croft
Příkladem rozsáhlého ϐikčního transme-
diálního světa s velmi silnou kvazi-rituál-
ní složkou, který zároveň dobře ilustru-
je mezery současné práce s popkulturní 
spiritualitou, je fenomén Lara Croft. Tato 
tmavovlasá dobrodružka s dlouhým co-
pem spatřila prvně světlo světa v r. 1996 
v nesmírně úspěšné kultovní hře Tomb 
Raider,17 která od té doby zaznamenala 
jedenáct pokračování (dvanácté by snad 
mělo vyjít letos na podzim), separátní 
RPG sérii o dvou hrách, dva hollywood-
ské trháky s Angelinou Jolie v hlavní roli, 
tři hry pro Game Boy a množství komik-
sů a novelizací.18 Vzhledem k akčnímu, 
nezávislému charakteru hrdinky se sé-
rie rychle stala horkým diskusním té-
matem pro feministicky laděné badatele, 
kterými byla zhruba stejnou měrou kri-
tizována i opěvována;19 podobně neušla 
ostré kritice archeologů, kteří oprávněně 
namítali, že obraz jejich disciplíny, který 
Tomb Raider podává, se už snad od reali-
ty ani nemůže více lišit.20 

Důvod, proč Tomb Raider dosud uni-
kal pozornosti religionistů, zřejmě vy-
chází z faktu, že se série důsledně vyhý-
bá rozsáhlejším zmínkám o živých nábo-
ženstvích a přestože je doslova napěcho-
vána náboženstvími historickými, jejich 
obraz je velmi zkreslený, mocně gamiϐi-

Lara Croft a Natla, královna Atlantidy (ze 
hry Anniversary). 

Zdroj: http://i81. photobucket.com.
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pulace počítačové hry konzumuje. Úměrně k tomu 
roste i zájem vědy o toto donedávna prakticky neo-
rané pole. Odborné práce týkající se hráčů a her za-
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kovaný a především pak zásadně prosy-
cený new age prvky a fantastickými mo-
tivy, které ho často mění téměř až k ne-
poznání. Podíváme-li se na soudobou re-
ligionistiku počítačových her, jednoznač-
ně si můžeme povšimnout toho, že vět-
šina badatelské pozornosti se zaměřuje 
na vztah her a živých tradičních nábožen-
ství: esoterický a new age obsah, který 
se v hrách nachází, zůstává do této chví-
le prakticky zcela nezpracován.21

Přitom podíváme-li se podrobněji na 
zápletky, na kterých jsou hry (a oba ϐil-
my) vystavěny, najdeme zajímavých mo-
tivů přehršel. Už původní hra z r. 1996 
(jejíž „remake“ vyšel pod názvem Anni-
versary v r. 2007) vycházela ze zhrouce-
ní dávné Atlantidy a příběh se točil ko-
lem starého mocného artefaktu, který 
obsahuje veškerou atlantskou moud-
rost a moc. Tento motiv se měl opako-
vat prakticky ve všech hrách – s jedinou 
výjimkou (kterou je doposud poslední 
Tomb Raider z r. 2013) se Lara pokaždé 
dostane do kontaktu s nadpřirozeným 
předmětem s obrovskou mocí, o kterém 
často explicitně víme, že je výtvorem za-
niklé civilizace (tyto předměty jsou pak 
často provázány se známými mytologic-
kými objekty – setkáme se tak např. s ko-
pím osudu, kamenem mudrců, Thorovým 
kladivem, Excaliburem či Tezcatlipoco-
vým kouřícím zrcadlem). 

Mýty jsou pravdivé
Pozadím každé hry je pak idea, že za kaž-
dým mýtem stojí skutečnost, byť ji mýtus 
může zkreslovat. V rámci těchto „prav-
divých mýtů“ pak tvůrci rozehráli celou 
plejádu motivů, které jsou v drtivé vět-
šině inspirované historickými nábožen-
stvími, a nechybí dokonce přímé esote-
rické motivy jako alchymie, astrologie, 

tajné společnosti apod. Hlavní esoteric-
ká síla Tomb Raidera však nespočívá pri-
márně v těchto citacích, ale v ideji, kte-
rá se jako červená nit táhne celým tímto 
transmediálním fenoménem: totiž že to, 
co považujeme za pouhé staré báchorky 
a pohádky, jsou ve skutečnosti hluboké 
pravdy a s jejich pomocí se můžeme do-
stat k vědění a praktické moci. Stejně zá-
sadní roli hraje vzájemná propojenost 
dávných kultur – informace, které Lara 
Croft objeví v džunglích rovníkové Afriky, 
jí dávají odpovědi na otázky, které vznik-
ly v Bolívii či Nepálu, ruiny na thajském 
pobřeží skrývají stejné tajemství, jako 
potopené město na dně Severního ledo-
vého oceánu, a mluvili-li Mayové o Xibal-
bě, měli tím na mysli totéž, co staří Ger-
máni označovali slovem Helheim. Neuvá-
žené chování při archeologickém výzku-
mu dokáže probudit zlovolné staré bohy; 
tajná alchymistická společnost se skrý-
vá v nitru pražského Strahova a snaží se 
probudit k životu posledního nesmrtel-
ného křížence lidí a andělů. Sobečtí am-
biciózní antagonisté se snaží shromáždit 

nadpozemské artefakty vytvořené starou 
kulturou Antarktidy a s jejich pomocí ma-
nipulovat s evolucí lidstva.

Všechny tyto motivy musí každému, 
kdo se kdy zabýval esoterismem, znít 
silně povědomě. Svět Lary Croft tak má 
oproti zcela fantastickým transmediál-
ním světům tu speciϐickou vlastnost, že 
pracuje s reálnými historickými a nábo-
ženskými motivy a dá se říci, že tak sto-
jí na samé hraně mýtu. Interaktivní cha-
rakter média, kterým je převážně ne-
sen, pak dává hráči pocit, že tato dávno 
pohřbená tajemství skutečně sám od-
haluje a luští – tam, kde by ϐilm nabídl 
pouhou izolovanou pasivní podívanou, 
umožňuje hra daleko větší osobní anga-
žovanost jak v příběhu samém, tak v jeho 
esoterickém pozadí. Dá se tudíž bez pře-
hánění říci, že téma je nastaveno tak, že 
dokáže hráče, jenž hluboko zabředl do 
vzájemných souvislostí a koresponden-
cí, jež hra nabízí, navést na zájem o reál-
né předobrazy kultur, které zachycuje. 
Nakolik a jakým způsobem se to v praxi 
děje, je samozřejmě otázka, která čeká 

Lara Croft v hrobce krále Artuše (ze hry Legend).  Zdroj: http://i.ytimg.com.

naneštěstí však byly do velké míry poznamenány do-
bovým strachem rodičů z vlivu her na jejich děti. Její-
mi hlavními tématy bylo násilí a genderové stereoty-
py a studie měly tendenci stavět se ke svému objek-
tu zkoumání velmi kriticky (často navíc na základě 
špatné nebo diskutabilní metodologie). O něco poz-
ději upoutaly hry pozornost pedagogů, kteří v nich 
rozpoznali skvělý nástroj využitelný ve školní výu-
ce, a v patách za nimi již šly i studie uměleckohisto-
rické, sociologické, antropologické a v posledních le-
tech i religionistické (orientované primárně na ob-
raz tradičních náboženství ve hrách, stejně jako vztah 
mezi hráčskou komunitou a etablovanými nábožen-
stvími, zvláště křesťanstvím a islámem). Nakonec se 
ustavil i speciϐický obor herní studia (game studies), 
který se zajímá o hry jako takové. 

 18 Pramenem pro tento text byly především videohry 
pro PC a oba ϐilmy. V sérii Tomb Raider žánru TPS 
jde o hry Tomb Raider (1996), Tomb Raider II (1997), 
Tomb Raider III (1998), Tomb Raider: The Last Reve-
lation (1999), Tomb Raider: Chronicles (2000), Tomb 

Raider: Angel of Darkness (2003), Tomb Raider: Le-
gend (2006), Tomb Raider: Anniversary (2007, re-
make první hry z r. 1996), Tomb Raider: Underworld 
(2008), a Tomb Raider (2013). V sérii Lara Croft 
žánru RPG pak Lara Croft and the Guardian of Light 
(2010) a Lara Croft and the Temple of Osiris (2014). 
Mezi ϐilmy pak patří Lara Croft: Tomb Raider (2001) 
a Lara Croft Tomb Raider: The Cradle of Life (2003), 

 19 Blíže k tomuto tématu viz Zuzana Marie KOSTIĆOǧ
VÁ, „Ženy v počítačových hrách“, otištěno v Game In-
dustry 3, Jan JIRKOVSKÝ (ed.), Praha: D.A.M.O. 2013, 
s. 127-135.

 20 Analýzu způsobu, jakým popkultura pracuje s obra-
zem archeologie (včetně kritiky reakcí archeologů na 
tento fenomén) mistrně podal Cornelius HOLTORF, 
Archaeology is a Brand!: The Meaning of Archaeology 
in Contemporary Popular Culture, Oxford: Archaeo-
press, 2007, 196 s.

 21 A to platí nejen o hrách, ale naneštěstí prakticky 
o veškerých nových médiích: new age se obecně vza-
to dostává v současné době zájmu především ze stra-

ny sociologicky orientovaných badatelů (jako např, 
Paul Heelas nebo Linda Woodheadová), kteří zkou-
mají, jak se stoupenci tohoto hnutí v praxi chovají. 
Takto je laděn např, i jeden z mála článků zabývají-
cích se novými médii a new age z pera Nadji Micz-
kové, Nadja MICZEK, „‘Go Online‘, Said my Guardi-
an Angel: The Internet as a Platform for Religious 
Negotiation,“ otištěno v Digital Religion: Understan-
ding Religious Practice in New Media Worlds, Heidi 
A, CAMPBELL (ed.), London; New York: Routledge, 
2013, s. 215-222. Pokud však jde o hermeneutické 
analýzy, prakticky ojedinělými stále zůstávají obecné 
texty o new age z pera holandského badatele Wou-
tera Hanegraaffa. A ve chvíli, kdy bychom se zajímali 
o průsečík nových médií (zvláště her), hnutí nového 
věku (či současného esoterismu) a popkulturní spi-
rituality, zůstaneme stát prakticky s prázdnýma ru-
kama.

 22 POSSAMAI, „Yoda Goes to Glastonbury,“ s. 3-9.
 23 WAGNER, Godwired, s. 54.
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na své zodpovězení s pomocí praktické-
ho výzkumu. Nicméně již v několika pří-
padech jsem se setkala se studenty, kte-
ré dle vlastních slov dovedla ke studiu 
religionistiky právě fascinace obrazem 
vzájemného propojení starých mytolo-
gií v hrách Tomb Raider.

Závěrečná poznámka
Zkoumání vlivu esoterismu na populární 
kulturu a transmediální světy je handica-
pováno tím, že se jedná o průsečík hned 
několika velice mladých oborů, jež si stá-
le ještě vybojovávají své místo na slunci. 
Dokonce i Adam Possamai staví svou ty-
pologii účinků hyperreálných nábožen-
ství rozsáhle na jejich vztahu s nábožen-
stvími etablovanými a tradičními, pří-
padně na jejich postupné proměně v jas-
ně vymezené skupiny připomínající nová 
náboženská hnutí.22 Je však třeba pouká-
zat na vzájemnou konvergenci populár-
ní spirituality a hnutí Nového věku, kte-
ré se mocně ovlivňují, přelévají jedno do 
druhého a vytvářejí v populární kultuře 
tisíc a jeden eklektický světonázor. Mé-
dia, jimiž se šíří, pak nejenže svým hyper-
textovým charakterem podporují tvorbu 
těchto individuálních spirituálních mo-
zaik, jak elegantně ukázal McLuhan, ale 
svou interaktivní povahou zvyšují dojem 
osobní angažovanosti konzumenta a stá-
vají se v praxi jakýmsi liminoidním kva-
zi-rituálem, který může hráč opakovaně 
podstupovat. Na jedné straně pak mo-
hou přímo podporovat zájem o alterna-
tivní formy spirituality spjaté především 
s hnutím nového věku; na straně druhé 
se však samy stávají jakousi hybridní for-
mou spirituality, kterou Rachel Wagne-
rová ne bez smyslu pro humor překřti-
la na „rituálně-herně-příběhovou záleži-
tost“ (ritual-game-story thing).23  

V kulturně antropologických souvislos-
tech označuje rituál činnost, v rámci níž 
dochází k praktikování náboženství. Kul-
tury po celém světě svými maturitami, 
svatbami a pohřby na něco poukazují 
a zároveň jimi něco funkčně provádí. Za-
chází se zde se symboly, které vytvářejí 
přemostění mezi rovinou světskou a du-
chovní, čímž se i zpodobňují konϐlikty 
obou světů a umožňuje se jejich vzájem-
né ovlivňování.2 Symboly, konϐlikt a utvá-
ření přechodového prostoru mezi reali-
tou a zdáním jsou jen některé ze znaků 
společných pro rituál i hry obecně.3 Zřej-
mý průnik obou témat poskytují počíta-
čové hry utvářející rozsáhlé přetrváva-
jící světy, kde se setkávají stovky nebo 
i tisíce hráčů. Online hry představují ky-
berprostor, kte-
rý je jednak vy-
mezen svým te-
rénem (geogra-
ϐií), tak i svými 
pravidly chová-
ní v něm a pří-
běhovým po-
zadím. Virtuál-
ní světy nejsou 
„fantasmagori-
emi“ bez vzta-
hu ke všední-

mu fungování skutečnosti. Hráč zde za-
chází s reprezentacemi známých jevů, 
věcí, situací a zkušeností, akorát trochu 
jinak. Řada her obsahuje nadpřiroze-
né prvky vysvětlené určitou kosmologií. 
Magie, bohové, bájné bytosti, futuristic-
ká technika, artefakty a další elementy 
zde neϐigurují jako něco nevšedního, ale 
jako samozřejmá část světa. Vše je opře-
deno vyprávěním, jak se to zde vzalo, co 
to symbolizuje a jak to herně drží pohro-
madě. Tomuto se věnuje hlavně mytolo-
gická rovina hry udávající předlohu, jak 
to ve světě funguje a jakých akcí zde hráč 
může být strůjcem. 

Z hlediska náboženství je na tom-
to zajímavé, že racionální vědomí „mo-
derního člověka“ je uvnitř kyberprosto-

ru oproštěno 
o četné zábra-
ny v přístupu 
k nadpřiroze-
nu: fantaskní 
světy miliony 
hráčů akceptu-
jí bez zpochyb-
ňování kosmo-
logického řádu, 
protože hra je 
přeci „jen jako“. 
P ře s to ž e  by 

Mytický svět, kyberatlet, Ježíš náhodných čísel a herní peklo

Ondřej Hrabec

„Pláču z toho pocitu. Jde o slzy čisté radosti. Nikdy v životě jsem se 
necítil tak šťastný. Je to absolutní euforie. Je to pocit, jako bych pře-
kračoval realitu, jako bych byl povznesen o krok blíž k nebi. Je to ka-
tarze.“1 Ačkoli to na první pohled nemusí být patrné, tento citát popi-
suje extatický prožitek hráče počítačových her. Úryvek pochází z fóra 
hry Dark Souls II, kde jeden z příznivců líčí svůj úspěšný zápas s moc-
nou bytostí herního světa známou jako The Lost Sinner. Hráč je pono-
řen do koncentrace, jakákoli chyba může vést ke strastiplnému opa-
kování boje, který neúspěšně absolvoval už nesčetněkrát. Hra se stá-
vá něčím nevšedním, posvátným, co sice probíhá „jen jako“, ale ve 
skutečnosti představuje něco důležitějšího. Jedná se o rituál očištění 
vedoucí k extázi ze sebepřekonání. Nezní tento popis jako forma ná-
boženství, v jejímž středu je fenomén digitálních her?

Mgr. Zuzana Marie Kostićová, Ph. D. (*1980) je religio-
nistka specializující se na staré Maye, obecně na před-
kolumbovskou Mezoameriku i na new age proudy, které 
z této kulturní oblasti vycházejí (jako spiritualita roku 
2012 nebo Carlos Castañeda a autoři na něj navazující).

Světoznámá gilda Method se svými členy a náboro-
vým titulkem. Zdroj: http://www.methodwow.com.

Lara Croft and the quest for hidden truths: 
Hyperreality, transmedia worlds, and esotericism
Contemporary religion is heavily inϐluenced both by 
postmodern esotericism (especially the New Age mi-
lieu) and different new media phenomena, such as ϐilm, 
internet, social networks, and computer games. This ar-
ticle explores the intersection of New Age/contempora-
ry esotericism and transmedia (heavily relying on the 
work of Rachel Wagner, Adam Possamai, Marshall McLu-
han and Ronald Grimes) and applies the consequences 
on the transmedial world of Lara Croft.
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hráč ve skutečném životě kostel nena-
vštívil, stráví stovky hodin hraním v po-
stavě kněze konajícího zázraky, oživují-
cího a léčícího své spoluhráče. Psycholog 
Robert Romanyshyn v této souvislosti 
podotýká, že prostřednictvím technolo-
gického pokroku se lidstvu dostalo mož-
nosti dosáhnout reϐlexe mytických forem 
vědomí.4 Onlinové světy umožňují hráči 
částečně existovat na úrovni chápání svě-
ta vlastní přírodním národům a civiliza-
cím minulosti. Objevuje se zde intuitiv-
ní víra ve smysluplnost a pravdivost vir-
tuálních světů, uvnitř nichž hráči denně 
provádějí rituály oslavující nejenom řád 
hry jako takové, ale i komunitu okolo ní. 

World of Warcraft patří mezi zástup-
ce žánru MMORPG, jehož podstatou je 
budovat přesvědčivou iluzi živého my-
tického světa.5 Jeden z aspektů přispíva-
jících k tomuto dojmu plyne z možnosti 
stát se bájným hrdinou. Tento rek se musí 
nejprve osvědčit. To se děje zvyšová-
ním úrovně, která symbolizuje růst jeho 
moci a ruku v ruce s tím se i hráč učí, jak 
ve světě existovat. Po dosáhnutí konco-
vé fáze hry se situace zásadně mění. Jed-
ná se o přelomový moment, po němž se 
otevírá nutnost připojit se k druhým hrá-
čům na výpravách (raidy), v rámci nichž 
je možné se utkat s těmi nejobávanější-
mi stvůrami světa. Mluvíme zde o meta-
foře zasvěcení, po němž je hráč komuni-
tou chápán jako někdo, kdo je dostateč-
ně zkušený, aby mohl být přijat. 

Hráči nezřídka usilují o vstup do tzv. 
gild, které kladou požadavky na „dospě-
lost“ v ohledech znalosti norem chování, 
herních mechanismů a dovednosti. Při-
hlášení do gildy je někdy velmi formál-
ní proces podání přihlášky a prozkou-
šení hráče tím, že je pozván na výpravu. 
Jako příklad mohu uvézt proces vstupu 
do elitní gildy ve hře Ultima Online, kdy 
byli žadatelům přiděleni „mentoři“ z řad 
vysoko postavených členů gildy, kteří 

měli na starost učit je základy. 
Až mnohem později byli v pří-
tomnosti ostatních oϐiciálně uve-
deni jako plnohodnotní členové 
a získali i právo na podíl z kořis-
ti. Je možné říci, že tento proces 
nese kompletní znaky přechodo-
vého rituálu v pojetí Arnolda van 
Gennepa, tedy fázi prvotní sociál-
ní izolace, následného podstou-
pení přechodového rituálu uvá-
dějícího do nové role a znovupři-
jetí do skupiny.6 Co nastává po-

tom? Předně možnost s gildou absolvo-
vat v určené dny v týdnu rituální tažení 
do nejhlubších kobek, bojovat s klíčový-
mi antagonisty a nakonec z nich získat ty 
nejvzácnější artefakty. A to pořád dokola. 

Výpravy bývají okořeněny příběho-
vým kontextem, proč je hráči provádě-
jí. Oni sami se stávají hlavními hybate-
li ovlivňujícími velké události. Tyto si-
tuace jsou určeny hlavně návazností na 
předchozí historii světa hry, čímž dochází 
k opakování mytické předlohy. Problém 
tkví ale v tom, že akce hráčů povětšinou 
nemají permanentní trvání a výpravy je 
možné i nutné v určitých prodlevách opa-
kovat. Přesto se najdou i výjimky, jež by-
chom mohli označit za výroční nebo ča-
sově omezené rituály. Tvář virtuálního 
světa se krátkodobě mění v souvislosti 
s eventy – svátky a výjimečnými událost-
mi, které se často překrývají s těmi reál-
nými. I hráči onlinových her slaví Váno-
ce nebo Halloween nebo příchod nové-
ho rozšíření hry, kdy se pozměňuje podo-
ba světa jako úvod k příchozímu tématu. 

Výše bylo naznačeno, že hráčská ko-
munita se organizuje v hierarchické sku-
piny. Současný prominentní trend v počí-
tačových hrách představuje oblast proga-
mingu. League of Legends (LoL) se svými 
27 miliony denně hrajících hráčů a profe-
sionálními ligami v Koreji, Číně, Evropě 
a USA může sloužit jako příklad rodícího 
se elektronického sportu.7 Obzvláště Již-
ní Korea představuje kolébku novodobé-
ho kultu, v jehož centru se nachází profe-
sionální hráč. V této zemi, ač to zní neu-
věřitelně, jsou vrcholoví hráči oslavová-
ní více než rockové nebo fotbalové hvěz-
dy.8 Pro mládež fungují jako zbožňované 
ikony a ukázka splněného snu vydělávat 
si peníze hraním. „Kyberatlet“ je oslavo-
ván pro svou až nadpřirozenou zdatnost, 
např. schopnost číst myšlenky soupeřům 
nebo je hypnoticky manipulovat.9 Obraz 
profesionálů je ale značně nadsazený. Je-

jich tréninkový režim nemá se zábavou 
příliš společného a podobá se spíše as-
ketickému pobytu v klášteře.10 Zdrcující 
většina hráčů snící o kariérní dráze pro-
fesionála se tomuto statusu nepřiblíží 
a ve skutečnosti by ani nechtěla. 

Uctívání špičkových hráčů při rituálu 
utkání v elektronickém sportu vyžaduje 
víru ve schopnosti jednotlivce. V kultovní 
sérii Diablo však přes veškerou kompe-
tenci hráče nezbývá než se modlit k nu-
lám a jedničkám. Dnes a denně nemalé 
procento hráčů absolvuje ochranný ritu-
ál, při němž se snaží zmanipulovat náho-
du tak, aby hrála v jejich prospěch. Prin-
cip Diabla staví na zisku magického vyba-
vení hrdiny z padlých nepřátel. Problém 
tkví v tom, že vzácnost kořisti určuje ná-
hoda, takže se hráč může i měsíce snažit 
o zisk něčeho konkrétního. Někteří hrá-
či se modlí k božstvu s názvem RNGesus, 
jiní sázejí na osobní pověry o tom, kde 
a za jakých podmínek daná věc z potvor 
padá.11 Někdy se dokonce ukáže, že teo-
rie hráče o tom, jak náhoda nefunguje, je 
nakonec pravdivá, protože do mechanis-
mů fungování hry někdy nevidí ani její 
tvůrci. To jen pohání motor dalších nad-
bytečných podob chování, které nemají 
kauzální souvislost s výsledkem hry, pře-
sto iracionální pokoušení osudu mnoho 
hráčů naplňuje. 

Závěrem nelze přehlédnout téma ri-
tuálu a virtuální smrti. Již zmiňované 
Dark Souls poukazují k posvátným obřa-
dům spjatým s odchodem nebo přícho-
dem na tento svět. Podstatná část pro-
žitku ze hry souvisí s opakovaným umí-
ráním a znovuzrozováním. Role vlast-
ní smrti zde funguje jako nástroj, pro-
střednictvím něhož se hráč učí vypo-
řádávat se situacemi. Sebemenší chyba 
hráče vrací na začátek určité pasáže hry 
a nutí jej celý proces znovu absolvovat. 
Jedná se o virtuální podobu pekla a zá-
roveň o transcendenci, která nastane po 
překonání výzvy. V tomto rituálu se hráč 
aktivně připravuje na myšlenku, že dřív 
nebo později zemře. Možná to nebude 
příjemné, ale bude to většinou spraved-
livé a dostane další šanci. Umírání sym-
bolizuje nutnost herní postup opakovat 
a za pomoci sledu naučených tahů dosáh-
nout spásného vyhnutí se nápisu „game 
over“. Počítačové hry obecně zacházejí se 
smrtí podle podobnosti s náboženstvím 

Faker (Lee Sang-hyeok), hvězdný hráč LoL týmu SK 
Telecom 1. Zdroj: Youtube kanál LoL Esports TV.

Dokončení článku
v rámečku na další straně vlevo dole.

Tento článek prošel recenzním řízením.
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Takto jednoducho to však funguje len 
v móde hráča proti hráčovi (multiplayer), 
zatiaľ čo v rámci kampane (campaign) 
hráč síce bojuje obdobným spôsobom, 
ale proti počítaču, a svojim hraním napl-
ňuje tvorcami hry predpísaný príbeh, po-
pisujúci postupne sa vyvíjajúce udalosti 
a vzťahy medzi stranami konϐliktu. Pred 
vznikom Starcraftu ϐigurovali v strate-
gických hrách len dve navzájom odlišné 
znepriatelené rasy, poprípade proti sebe 
stáli viaceré ľudské frakcie s viac-menej 
kozmetickými rozdielmi. Starcraft však 
priniesol revolučnú tretiu rasu, pričom 
všetky tri rasy boli úplne odlišné, a to 
aj čo sa týka dizajnu aj herných mecha-
ník. Nedobrovoľní kolonizátori vesmíru 

zo Zeme sa tak ocitli nie zoči voči jedné-
mu nepriateľovi ale uprostred prastaré-
ho konϐliktu dvoch znepriatelených rás. 
Ako sa pokúsime načrtnúť v tomto člán-
ku, tieto dve rasy na seba viažu celú sé-
riu binárnych polarít, medzi ktorými člo-
vek a ľudstvo, ako v hre, tak aj v skutoč-
nosti, neustále balansuje a ktoré sa dajú 
zhrnúť do dichotómie poriadku a chaosu. 

Vojna dvoch protikladov
Dej Starcraftu je zasadený do neďalekej 
dystopickej budúcnosti, v ktorej je tech-
nicky a geneticky “vylepšená” časť ľud-
stva vyhnaná zo Zeme fanatickými ná-
boženskými skupinami do hĺbin chlad-
ného vesmíru. Po založení niekoľkých 

kolónií a následných politických šarvát-
kach sa títo nedobrovoľní kolonizátori, 
zvaní Terrani, ocitajú uprostred gigan-
tického galaktického konϐliktu dvoch 
prastarých rás: technologicky i kultúr-
ne nepredstaviteľne vyspelých a vzne-
šených Protossov na strane jednej a čis-
te biologických, hrôzostrašných a záker-
ných Zergov na strane druhej. Ako je jas-
ne vidieť, obe rasy sú konštruované ako 
vzájomné protiklady: zatiaľ čo Protos-
si sa živia absorbovaním svetla hviezd, 
Zergovia sú mäsožravci; protosská tele-
patia stojí zase v opozícii k neartikulova-
ným zvukom, ktorými Zergovia komuni-
kujú; sila mysle Protossov, ktorá sa ma-
nifestuje v ich kultúre, technológii, či pa-

– většinou se nejedná o úplný konec, ale 
o změnu stavu.12 V tomto kontextu hra-
ní dokonce umožňuje zprostředkované 
zažívání nesmrtelnosti. 

Historik Johan Huizinga považuje 
člověka za homo ludens (člověka hrající-
ho si), namísto tradičních metafor homo 
sapiens nebo homo faber (člověka pracu-
jícího).13 Z této perspektivy mohou po-
čítačové hry symbolizovat příchod ná-
boženství hry, které je založeno na víře 
ve schopnosti, náhodu a virtuální světy, 

jež jsou spravedlivější a transparentněj-
ší než tvrdý život. Možná, že z vnějšího 
pohledu neproduktivní sezení u moni-
toru zvýrazňuje touhu lidstva navrátit 
se k nekomplikovaným výkladům svě-
ta. Herní rituální praxe tak může ohla-
šovat hledání smyslu jinde než ve vyčer-
pané postmoderní realitě. 

 
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Dokončení článku z předchozích 
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Obal od hry Dark Souls s vystihujícím pod-
názvem: Prepare to Die Edition.

Faith and Rituals of Online Players
The aim of this article is to highlight religious aspects of 
video games. Modern online games provide opportuni-
ties for people all around the real world for shared par-
ticipation in mythical worlds. Raiding of MMORPG pla-
yers or praying for a better loot are examples of activi-
ties which can be interpreted as a form of ritual practi-
ce. From this perspective, virtual realities may mark the 
return towards more archaic way of religious thinking.

Mgr. Ondřej Hrabec je psychologem zkoumajícím mo-
tivaci hráčů počítačových her. Zabývá se tématy opti-
málního prožitků a herních stylů, pravidelně přispí-
vá sloupky o herní problematice do pražského dení-
ku Metro. 

Náboženské motívy v počítačovej hre Starcraft

Robert Michalič

Pod názvom Starcraft sa ukrýva univerzum jednej z najúspešnejších sérií strategických počítačových 
sci-fi  hier na svete. Strategické hry stavajú hráča do role veliteľa, ktorého úlohou je zjednodušene pove-
dané zabezpečiť silnú ekonomiku, vďaka nej vytvoriť vojsko a s jeho pomocou zničiť svojho nepriateľa. 

Tento článek prošel recenzním řízením.
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rapsychických schopnostiach, je po-
stavená do protikladu k telám Zergov, 
ktoré sú ich hlavnou zbraňou. Tieto 
uvedené vlastnosti naznačujú, že Pro-
tossi sa dajú chápať ako vzletný ide-
ál duchovného vývoja, zatiaľ čo Zer-
govia stelesňujú našu najprízemnej-
šiu, živočíšnu prirodzenosť. Túto in-
terpretáciu podporujú aj ciele oboch 
rás, keďže Protossi túžia po osvietení 
a poznaní, no Zergovia majú za cieľ 
dosiahnuť fyzickú dokonalosť. 

Hodnotové zafarbenie týchto proti-
kladov môžeme zahliadnuť na ich roli 
v rámci ranného Starcraft univerza. Pro-
tossi totiž hrajú rolu správcov našej ga-
laxie a ochrancov menej vyspelých rás, 
Zergovia sú naopak rozpínavou hrozbou 
pre všetko živé. Expanzívnosť Zergov sa 
mimo iné odráža aj v mechanikách hry; 
keďže Zergovia šíria po bojisku takzva-
ný creep, čiže vrstvu slizkého hubovitého 
organizmu, ktorý zrýchľuje pohyb zerg-
ských jednotiek, zatiaľ čo Protossi sa sna-
žia jeho šíreniu zabrániť, aby tak zbavi-
li zergského hráča spomínanej výhody. 

Duchovne a intelektuálne založení 
Protossi sú teda ohrozovaní telesnými 
Zergmi. Podobnú polaritu tela a duše na-
chádzame už u Platóna v dialógu Faidros, 
kde Platón popisuje človeka ako voz ťa-
haný dvoma koňmi, jedným bielym, ra-
cionálnym, umierneným a rozvážnym, 
reprezentujúcim myseľ a druhým čier-
nym, iracionálnym, pôžitkárskym, im-
pulzívnym, ktorý predstavuje telo a te-
lesné túžby a často toho bieleho zvádza 
zo správnej cesty. Pre príklady nakoniec 
nemusíme chodiť tak hlboko do minu-
losti, veď predstava hriešnej telesnos-
ti, ktorá ohrozuje božskú duchovnosť, 
je dobre známa aj v niektorých kresťan-
ských prúdoch.

Polarita Protoss/Zerg sa však nedá 
redukovať na protiklad duchovnosť/te-
lesnosť. Protossi sú totiž charakteristickí 
i rigiditou, či už myslenia, ktorá sa preja-
vuje v dogmatickom odmietaní zmeny 
a nasledovaní svojho posvätného učenia, 
alebo praxe, keďže oddychujú pomocou 
meditácie v stave absolútnej nehybnosti.1 
Zergovia sú naopak neustále v pohybe, 
nepretržite sa vyvíjajú, nemajú dokonca 
ani jednotný tvar, pretože vývoj každého 
jedinca je prispôsobovaný novým okol-
nostiam. Túto dualitu rigidity a premen-
livosti môžeme opäť zahliadnuť aj v her-
ných mechanikách keďže zmena kompo-
zície armády je pre protosského hráča 

veľmi časovo aj ekonomicky nevýhodná, 
zatiaľ čo Zergovia sú naopak považovaní 
za reakčnú rasu, ktorá dokáže rýchlejšie 
a výhodnejšie meniť kompozíciu armá-
dy a s ňou aj taktiku boja. 

Keď si to zhrnieme, Protossi odmieta-
jú zmenu, sú verní tradícii,2 ochraňujú ži-
vot a spravujú kozmos, podobajú sa teda 
na božstvá, ktoré boli v tradičných nábo-
ženstvách garantmi poriadku sveta.3 Ten-
to poriadok neustále ohrozujú sily chao-
su, ktoré sa v kontraste ku stabilite uspo-
riadania vyznačujú nestálosťou, premen-
livosťou a podobne ako Zergovia ohro-
zujú všetok život.4 Ako príklad si môže-
me uviesť staroseverské božstvá, bránia-
ce svet a samých seba pred nebezpečný-
mi obrami a inými beštiami alebo indoe-
urópsky motív boja hromovládcu s dra-
kom5 kradnúcim vlahu a s ňou aj život.6

Chaos je zlý pán
V prvom diele série Starcraft sa Zergovia 
snažia nájsť domovskú planétu Protos-
sov, aby ich mohli pohltiť. Vodca Zergov 
zvaný Overmind totiž hráčovi prezrád-
za, že obe rasy, Protossi aj Zergovia, boli 
stvorené ešte staršou rasou Xel Naga, 
pričom Protossom bola darovaná čisto-
ta formy (Purity of Form) a Zergom čis-
tota podstaty (Purity of Essence). Tieto 
dve kvality pripomínajú Aristotelovský 
koncept pevnej formy, ktorá dáva tvar, 
a tým pádom aj usporiadanie amorfnej, 
a teda chaotickej látke. Spojením týchto 
dvoch kvalít má vzniknúť dokonalá by-
tosť, ktorá bude nezastaviteľná a prine-
sie tak zkázu celému vesmíru. 

Vidíme teda hrozbu v pohltení sve-
ta a jeho strážcov chaotickými príšera-
mi z hlbín vesmíru, no zároveň sa obja-
vuje nový motív zkázonosného spojenia 
binárnych protikladov. Tieto hrozby sa 
však na konci Starcraft I podarí odvrátiť, 
Overmind je zabitý a s jeho smrťou za-
niká aj jednota zergského roja (Swarm). 

Zdalo by sa teda, že konϐlikt je zažeh-
naný a nastal čas pre mier.

Poriadok tiež? 
Túto situáciu oslabených Protossov 
a na hlavu porazených Zergov však 
v nasledujúcom dielu zvanom Star-
craft: Broodwar využívajú armády 
Zeme a vydávajú sa dobyť celý ves-
mírny sektor Koprulu, kde sa dej Star-
craftu odohráva. Vláda Zeme plánu-
je zotročiť nejednotných Zergov, s ich 

pomocou si podmaniť Protossov aj spur-
ných kolonistov a zaviesť tak vládu že-
leznej päste, ktorú môžeme chápať ako 
tieňový aspekt poriadku. Naplnenie toh-
to scenáru je pritom chápané ako úplná 
katastrofa. V úplnom závere druhého di-
elu Starcraftu, keď sú vojská Zeme ko-
nečne porazené, je hráčovi navyše odha-
lená nová hrozba. Istý tajomný konšpirá-
tor sa snaží za pomoci protosskej techno-
lógie zmiešať protosskú a zergskú DNA 
a vytvoriť tak Hybridov, nepredstaviteľ-
ne mocné bytosti, ktoré majú opäť pri-
niesť zkázu vesmíru. Opäť sa stretáva-
me s hrozbou spojenia binárnych proti-
kladov, tento krát však nie skrz zergské 
pohltenie ale skrz protosskú technoló-
giu. Obe hrozby druhého dielu spočíva-
jú vo využití chaosu (Zergov) reprezen-
tantmi poriadku.

Keď sa pozrieme do sveta tradičných 
náboženstiev, tie v niektorých prípad-
och používali chaos pre rituálne posilne-
nie poriadku sveta.7 Tu sme však zjavne 
svedkami odklonu od tradičnej schémy 
vzťahu poriadku a chaosu, keďže Star-
craft nám predstavuje úplné víťazstvo 
poriadku využitím chaosu ako niečo ne-
žiaduce, až katastrofálne. 

Koniec starých právd
Pokiaľ nemá zvíťaziť ani chaos, ani po-
riadok, je vesmír odsúdený na nekoneč-
ný konϐlikt? Starcraft nám prezrádza, že 
Protossi a Zergovia boli od počiatku stvo-
rení k tomu, aby jedného dňa prirodze-
ne a harmonicky splynuli v jedno a sami 
sa stali Xel Naga, niečo však tento vývoj 
zhatilo a prinieslo hrôzy, ktoré si hráč 
sám hraním odžil. Kľúčovými podmien-
kami pre znovuzrodenie Xel Naga je tu 
harmoničnosť a prirodzenosť, pretože 
pri prevahe jedného z protikladov vzni-
ká zkázonosný hybrid. Skutočným zlom 
teda nie sú Zergovia, ale snaha o nasto-

Zerg versus Protoss.  
Autor: JujuFei, http://www.deviantart.com.

Dokončení článku
v rámečcích na dalších stranách dole.

Tento článek prošel recenzním řízením.
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lenie nerovnováhy a následné utláčanie 
jednej z polarít.

Spiritualita v hrách
Starcraft nám teda podáva ideál chaosu 
a poriadku tvoriacich spolu harmonic-
ký a rovnovážny celok. V tomto bode sa 
už jasne dostávame na pole postmoder-
nej spirituality, pretože holizmus, teda 
predstava protikladov tvoriacich har-
monický celok, je jednou zo základných 
predstáv postmoderných náboženských 
prúdov, skupinovo zvaných hnutie Nové-
ho Veku alebo anglicky New Age.8 Ho-
lizmus vychádza z presvedčenia, že ži-
adna časť celku by nemala prevažovať 
na úkor inej. Podobne aj Carl Calleman, 
úspešný a slávny autor New Age litera-

túry, volá po harmónii medzi ľavou moz-
govou hemisférou, ktorej sú pripisova-
né stereotypne mužské schopnosti ako 
racionálne a logické myslenie, a pravou 
mozgovou hemisférou s opäť stereotyp-
nými ženskými vlastnosťami ako intuícia 
a city.9 Švajčiarsky psychológ Carl Gus-
tav Jung zase varoval pred nezdravým 
potláčaním nevedomých obsahov ve-
domím, ktoré má tendenciu viesť k psy-
chóze, teda k prevládnutiu nevedomých 
obsahov.10 Keď sa vrátime k dualite po-
riadku a chaosu, doktorka Zuzana Kos-
tićová vo svojej knihe 2012 priamo píše:

S postrehmi doktorky Kostićovej sú-
hlasí aj Ralph Abraham, ďalší významný 
autor New Age literatúry:

Záver
Vidíme teda, že príbeh Starcraftu je mé-
diom predstáv, ktoré sú svojou povahou 
náboženské avšak zároveň natoľko roz-
šírené, až sú nerozoznateľné od žitej kul-

Dokončení 
článku z předchozích stran.

Klasické sci-ϐi první poloviny dvacáté-
ho století, zvláště žánr space opera, po-
jímal technologii jako nositelku světla, 
která rozšiřuje lidské možnosti a sama 
o sobě je v zásadě dobrá a pozitivní. Až 
zhruba v polovině století přišel žánrový 
zlom a začaly se objevovat antiutopické 
prvky a díla jako například Mechanický 
pomeranč.1 I samo cestování vesmírem 
a nástrahy, které klade, vyvolávalo kri-
tické otázky – nebo, jak dokazují Love-
craftovy knihy, alespoň děsivé sny o ne-
lidském neznámu číhajícím v temnotě 
mezi vzdálenými hvězdami. Menší část 
fanoušků staré vrstvy této literatury však 
nadále snila o nekonečném rozšiřování 
lidských možností s pomocí technolo-
gie a postupně se soustředila kolem ně-
kolika klíčových jmen ϐilosofů, často zá-
roveň špičkových techniků a vynálezců, 
jako např. Hans Moravec nebo zejména 
Ray Kurzweil. S příchodem internetu se 

samozřejmě zjednoduši-
la komunikace mezi těmi-
to skupinami a další im-
puls celé věci dodaly so-
ciální sítě a virtuální svě-
ty. Trans humanismus, byť 
značně okrajový a širší ve-
řejnosti málo známý, díky 
nim přežívá dodnes.

Věk myslících strojů
Rychlost vývoje v kyber-
netice vedla slavného vy-
nálezce a ϐilosofa Raymon-
da Kurzweila k prohlášení, že nás brzy 
čeká dramatický historický přeryv. Vý-
voj umělé inteligence, tvrdí Kurzweil, 
se chová podle „zákona zrychlujících se 
změn“ – zpočátku jde nesmírně pomalu, 
ale jak se začnou počítače postupně blí-
žit lidské inteligenci, vývoj se zrychluje 
a zrychluje. Ve chvíli, kdy pak stroje za-

Transhumanismus jako mileniální hnutí

Zuzana Marie Kostićová

Převratný vývoj, který v posledních desítkách let zaznamenaly nové technologie, neušel pozornosti nej-
různějších náboženských skupin. Většina new age hlasů i popkulturních transmediálních mýtů v zásadě 
zrcadlí obavy ze zneužití a zejména zbožštění technologie. Na opačném hodnotícím spektru se pak na-
chází fi losofi e transhumanismu, která naopak připisuje technologii výhradně pozitivní atributy a vidí ji 
bezmála jako spásnou. 

j

Raymond Kurzweil, technik, vynálezce, spisovatel a jedna 
z hlavních tváří světového transhumanistického hnutí. 

Zdroj: http://news.fi u.edu.

čnou být schopny samy se učit a iniciovat 
svůj vlastní vývoj bez závislosti na člo-
věku, zúročí se jejich obrovská rychlost 
a změny explodují tak, že člověk nadále 
nebude schopen budoucí vývoj odhad-
nout dopředu. Tomuto bodu, za který člo-
věk nedokáže dohlédnout, říká Kurzweil 
„technologická singularita“.2

Tento článek prošel recenzním řízením.

„Někdejší polarita řádu a chaosu je 
v naší kultuře převrácena naruby. Není 
to chaos, který je třeba potřít, a není to 
řád, který musí zvítězit (...)převládne-li 
kterýkoli pól, výsledkem je zlo, až už jde 
o řád, který dělá z lidí stroje, nebo chaos,

který lidské životy svévolně ničí a dělá 
si se světem cokoliv, co se mu zachce.“ 11 

„Neříkám tím ovšem, že patriarchální 
společnost je špatná proto, že je patri-
archální. Je špatná, protože potlačuje 
chaos… Chceme-li zachránit tuto pla-
netu, život a lásku, musíme tento po-
hled na chaos odmítnout… můžeme 
chaos pozdvihnout na úroveň rovno-
cenného partnera řádu.“ 12 
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túry, a často ich preto vnímame ako sa-
mozrejmé a nenáboženské. Pri pohľade 
na staršie náboženstvá však vidíme, že 
ideál rovnováhy medzi protikladmi je 
v skutočnosti novou predstavou, s kto-
rou by naši predchodcovia zrejme vôbec 
nesúhlasili. Naším cieľom do budúcnos-
ti by preto malo byť odkrývanie ďalších 
rovín tohto nevedome žitého nábožen-
stva, aby sme lepšie porozumeli nielen 
sebe, ale aj kultúre, ktorej sme súčasťou.

  
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Pro lidstvo to bude znamenat nejen 
převratné změny v životních podmín-
kách, ale také nutnost proměny sebe 
sama. Mají-li být nadále vůdčí silou na 
této planetě, budou se lidé muset při-
způsobit strojům a nejprve postupně 
upravit a posléze zcela opustit svá příliš 
ne efektivní a pomalá fyzická těla. Velkou 
budoucnost v tom má mít nanotechno-
logie, zvláště umělé neurální sítě schop-
né samy se učit. Kurzweil předpovídá, že 
ty budou brzy schopny opravovat a na-
hrazovat nejprve nemocné nebo chybě-
jící orgány a nakonec celá těla. Člověk se 
zprvu stane „kyborgem“, tvorem, který je 
napůl člověkem a napůl robotem. Propo-
jení biologické hmoty a strojů však bude 
nakonec tak dokonalé, že lidi budou moci 
doslova a do písmene „nahrát“ své vě-
domí do počítačů a přestanou těla vů-
bec potřebovat. To samozřejmě umožní 
cestování na obrovské vzdálenosti a kos-
mický výzkum expanduje ve zcela neví-
daném měřítku. Na druhou stranu, dle 
Kurzweila se tím vyřeší i spousta pro-
blémů, se kterými se lidstvo v současné 
době potýká – ekonomické krize (které 
v jedenadvacátém století nemáme vů-
bec poznat), přelidnění, znečištění, chu-
doba, hlad, nemoci a v posledku dokon-
ce i smrt.3 

K dosažení singularity má pak podle 
Kurzweilových předpovědí dojít v roce 
2045: kdo se dokáže tohoto roku dožít, má 
velkou šanci stát se členem první genera-
ce nesmrtelných „post-lidí“ (posthuman),
 kteří budou víc, než pouhým člověkem.4

Virtuální mysl ve virtuálním světě
Z poněkud jiného konce se k témuž vý-
sledku dobral další významný vizionář 
Hans Moravec. Ještě více než Kurzweil 
klade důraz na „mind-upload“, tedy pře-
nos individuálních vlastností a databáze 
znalostí člověka do kyberprostoru a ná-
sledné vytvoření úspěšné počítačové si-
mulace daného jedince. Tyto beztělé by-
tosti, které Moravec nazývá „děti mys-
li“ (mind children) by pak obývaly vir-
tuální realitu.5 Tato představa se v ne-
dávné době propojila s virtuálními svě-
ty vzniklými na internetu a zvláště svět 
Second life se pak stal útočištěm mezi-
národní transhumanistické komunity, 
která se zde setkává, diskutuje a pořádá 
konference. Patří k ní jak vůdčí transhu-
manistické osobnosti „reálného“ světa, 
jako Giulio Prisco, Martine Rothblatto-
vá, Nick Bostrom nebo Natasha Vita-Mo-
reová, ale i první vlaštovky „dětí mysli“, 
virtuální osoby (např. Extropia da Silva), 
jejichž tvůrci touží po tom, aby se jejich 
výtvory osamostatnily a získaly plnou 
nezávislost.6

V současnosti existuje hned několik 
technik, jak dosáhnout plného nahrání 
lidské osobnosti do kyberprostoru: prv-
ní je jemné naplátkování zmraženého 
mozku a následné postupné naskenová-
ní (zde však celou věc kazí změny, které 
v každé tkáni po smrti probíhají); druhou 
možností je neinvazivní 3D sken, který je 
možné provádět na živém člověku, ten ale 
trvá několik hodin a subjekt se za celou 
dobu nesmí ani sebemíň pohnout. Sta-

ří nebo těžce nemocní transhumanisté, 
kterým hrozí, že se spásného momentu 
singularity již nedožijí, se buď necháva-
jí před smrtí kryonicky zmrazit v nadě-
ji, že v budoucnosti technologie postou-
pí natolik, že bude možné je znovu oži-
vit a vyléčit či nahrát do kyberprosto-
ru, nebo spěšně zaznamenávají veškerá 
data o své osobnosti, minulosti, zálibách 
i znalostech: ty se pak skladují na velkých 
serverech pro budoucí využití k vytvoře-
ní virtuální bytosti.7

Nelze si nevšimnout, že tato snaha 
vyhnout se smrti stejně individuálnímu 
skonu jedince nezabrání a to, co přeži-
je, je pouze počítačová simulace, nikoli 
živá lidská bytost. Transhumanisté však 
chápou člověka (a lidské vědomí) nikoli 
jako duši, ale v podstatě jako souhrn in-
dividuálních dat o člověku: kde jsou data 
identická, je identický i člověk. Podob-
ně je tomu s umělou inteligencí – v této 
perspektivě v podstatě není rozdíl mezi 
úspěšnou simulací vědomí a vědomím 
samotným.

Transhumanismus 
jako (kvazi)náboženství
Pokud jde o vztah transhumanistů k ná-
boženstvím, považují je v zásadě v lepším 
případě za mylná, v horším za lživá a plná 
slibů věčného života, které však nedoká-
žou dodržet. Skutečnou naději na nesmr-
telnost nám může dodat jedině technolo-
gie. Existují dokonce transhumanistická 
uskupení, jako např. hnutí Terasem, kte-
rá se na veškeré náboženské projevy dívá 

Tento článek prošel recenzním řízením.

Bc. Robert Michalič je študentom naväzujúceho ma-
gisterského štúdia religionistiky na Filozoϐickej fa-
kulte UK so zameraním na náboženský život antické-
ho Grécka. Popri študijných povinnostiach sa venuje 
postmodernej spiritualite a jej odrazoch vo svete di-
gitálnych hier.

Mirroring of Order and Chaos
This article explores the way in which two exceptional-
ly popular computer sci-ϐi games Starcraft and Mass Ef-
fect work with the dichotomy of order and chaos. The 
ϐirst part provides a brief analysis of two main alien 
races of Starcraft, The Protoss and the Zerg, associa-
ting Zerg with chaos and Protoss with order.  The se-
cond part recounts the basic plot line of Starcraft I and 
Starcraft I: Broodwar, concluding that in both titles the 
main cosmic threat lies in prevalence of one opposi-
te over the other, resulting in abomination. The third 
part unveils the ideal of equal unity of opposites and 
shows the same scheme being at work in Mass Effect 
plotline. The ϐinal part explains the religious backg-
round of the balance between opposites, tracing it to 
the New Age spiritual movement, proving thus that 
both games act as medium for religious belief in ba-
lance between order and chaos.
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Extropia da Silva, virtuální osobnost z online světa Second Life.
  Zdroj: http://khannea-suntzu.zerostate.net.

Dawning of a cybernetic ubermensch: 
Transhumanism as a millennial movement
After a brief summary of key transhumanist ideas stem-
ming especially from the works of Ray Kurzweil and 
Hans Moravec, this article gives an overview of religious 
motifs in transhumanist thought and practice, as docu-
mented especially in Martine Rothblatt‘s Terasem mo-
vement. Following Robert Geraci, the conclusion shows 
that these forms of transhumanism are akin to traditi-
onal Judeo-Christian millennial movements and that 
one of their core motivations is a pursuit of some kind 
of personal immortality.

jako na výsledek zpětného působení vše-
mocné kolektivní virtuální mysli post-li-
dí, která dokáže cestovat časem, komu-
nikovat s dávnými vizionáři a vnukat jim 
myšlenky.8 Jiné, dnes již zaniklé transhu-
manistické uskupení Řád kosmických in-
ženýrů prohlašovalo ve svém zakládají-
cím dokumentu, že „Bůh je technologic-
ký“, či že „Bůh neexistuje – zatím“. Ten-
to kvazi-náboženský „řád“ měl za cíl vy-
tvořit takové náboženství, které podpo-
ří kosmický výzkum a expanzi do vesmí-
ru – bez ní, tvrdili jeho tvůrci, se lidstvo 
brzo zadusí na vlastní přelidněné a zde-
vastované planetě.9 

Zatímco „první vědecké NE-nábožen-
ství“ vytvořené Řádem kosmických inže-
nýrů bylo především pokusem, jak lsti-
vě zmanipulovat masy, transhumanis-
tické hnutí Terasem využívá nábožen-
ské prvky s veškerou vážností a nejenže 
prorokuje vznik virtuálního kolektivní-
ho „roje“ lidských myslí, který se de fac-
to stane všemocným Bohem, ale předepi-
suje i rituály, meditace, jógu a zpěvy. Prá-
vě hnutí Terasem se velmi zajímá o osob-
ní „nesmrtelnost“ a napíná velké úsilí ke 
skladování „bemů“ (osobních informací 
jeho následovníků), které jim zpětně, až 
bude k dispozici vhodná technologie, za-
jistí nesmrtelnost.10 

Transhumanismus a milenialismus
Počátkem druhé dekády dvacátého prv-
ního století si náboženských prvků obsa-
žených v transhumanismu povšiml religi-
onista Robert Geraci, který podnikl mezi 
transhumanisty rozsáhlý výzkum a srov-
nal jejich myšlenky s tradičními mileni-
álními nadějemi křesťanů a Židů. Zásad-
ní rozdíl mezi nimi vidí v roli vědy, která 
se v tradičním prostředí staví proti nábo-
ženství, zatímco u transhumanismu je to 
právě věda, která je nositelkou transcen-
dence a spásy. Dualismus se tu pak ne-
vede obvyklým způsobem mezi dobrem 
a zlem, Bohem a světem apod., ale mezi 
spásnou technologií a zastaralým, po-
malým a omezujícím fyzickým tělem.11 

Geraci zároveň popsal základní znaky, 
které transhumanismus sdílí s jinak ori-
entovanými mileniálním novými nábo-
ženskými hnutími. Jsou celkem tři – ne-
gativní náhled na současný stav a podobu 
lidstva, zejména na jeho sepjetí s tělem, 
touha po dosažení přelomového bodu, 
kterým je singularita, a nakonec bažení 
po transformaci, jež ukončí všechny pro-
blémy a promění člověka v něco blízké-

ho andělům či bo-
hům. Při té příle-
žitosti se zbavíme 
nejen tělesnosti, 
ale i emocí, které 
budou prakticky 
odstraněny: těžiš-
těm nového věku 
lidstva bude pak 
pouze chladný in-
telekt. Osobnost 
člověka nemá nic 
společného s in-
dividuální duší, je 
to pouhý vzorec 
chování a proces 
myšlení, který lze 
s použitím vhodné 
technologie snad-
no nasimulovat.12 

Je nasnadě, že utopická vidina bu-
doucnosti, kterou se transhumanisté 
opájejí, v sobě skrývá mnohé nástrahy, 
od ryze ϐilosoϐických (jako je ztráta lid-
ství) až po zcela praktické (především 
nákladnost daných technologií a souvise-
jící prudké rozevírání sociálních nůžek; 
sem patří i otázky bezpečnosti a napad-
nutelnosti virtuálních myslí). Tyto pro-
blémy vedly známého ϐilosofa Francise 
Fukuyamu až k prohlášení, podle které-
ho patří transhumanismus mezi nejne-
bezpečnější ideologie současnosti.13 Kro-
mě tvorby různých etických deklarací se 
transhumanisté snaží čelit této oprávně-
né kritice i pořádáním virtuálních kon-
ferencí o etickém užití nanotechnologie 
a podobných tématech.14 Většina jejich 
úsilí je však primárně napřena k mind-
uploadu a skladování osobnostních dat. 
Ukazuje se tak, že hlavním cílem extrém-
ních představitelů tohoto hnutí je v pod-
statě především osobní nesmrtelnost.
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Podoby haitského vúdú v kyberprostoru

Lenka Philippová

Při studiu vzdálených kultur a náboženství nám může Internet pomo-
ci zbavit se zkreslených představ a nánosů exotiky. Příkladem může 
být haitské vúdú,1 které bývá často synonymem černé magie a krva-
vých obětí. Podívejme se nejprve stručně na některá specifi ka hait-
ského vúdú v offl ine světě a na to, jaké podoby haitského vúdú mů-
žeme nalézt na Internetu.

y y

Byť je v akademickém prostředí vúdú 
oceňováno jako jeden z pilířů haitské kul-
tury a duchovní opora při překonávání 
těžkostí spojených s diktátorskými reži-
my, enormní chudobou a přírodními ka-
tastrofami, na Haiti je stále vnímáno jako 
neprestižní, venkovská tradice a překáž-
ka rozvoji a sociální mobilitě. 

Oϐiciálně se na Haiti k vúdú hlásí jen 
2 % obyvatel.2 Přinejmenším polovina 
Haiťanů má však podle badatelů osobní 
zkušenost s vúdú, nejčastěji jako příleži-
tostní klienti konzultací a léčení, kteří se 
zpravidla oϐiciálně identiϐikují jako řím-
ští katolíci. Katolická církev byla státní 
církví až do roku 1987, kdy byla nábo-
ženství na ostrově zrovnoprávněna, ale 
teprve v roce 2003 bylo vúdú oϐiciálně 
uznáno jako náboženství. Do té doby zů-
stávalo mimo zájem představitelů státu 
nebo bylo aktivně potlačováno a tradice 
předků se uchovávaly pod rouškou křes-
ťanství. Utajování je proto také jednou 
z hlavních charakteristik vúdú.

Náboženské vědění a autorita
Nejvyšší bůh haitského vúdú, Bondye, 
je světu vzdálený zdroj životní síly (tzv. 
deus otiosus), lidem dosažitelní jsou du-
chové loa (lwa, lois), k nimž se lze ob-
racet o radu a pomoc. Loa se neuctíva-
jí, ale slouží se jim rituály a oběťmi, aby 
oni mohli pomáhat lidem. Při obřadech 
se rituální činností přivolávají, aby po-
sedli zasvěcené (hounsi) a v jejich těle 
pak během obřadu komunikovali s věří-
cími. Na manifestaci loa při obřadu jsou 
vúdúisté připravováni iniciačními ob-
řady,3 které jsou také stvrzením celoži-
vot ního závazku, který spočívá ve služ-
bě a kultivaci vztahu k loa. Skrze zasvě-
cení a další duchovní formaci ve spole-

čenství se také předává náboženské vě-
dění, což platí zejména pro zasvěcování 
kněží,4 s tituly mambo (žena) a houngan 
(muž). Ústně (a zkušenostně) předáva-
né tradice zahrnují zejména písně, ryt-
my, tance, graϐické symboly vévé k invo-
kaci loa, techniky divinace, léčení, znalost 
bylin a obřadního jazyka langay.

Pro haitské vúdú je příznačná velká 
rozrůzněnost a decentralizovaná organi-
zační struktura. Na čele každého vúdúis-
tického společenství, každého chrámu 
(hounfor, oufò) je mambo/houngan, kte-
ré/mu formálně není nikdo nadřazen, 
zodpovídá se pouze loa. Autorita zasvě-
cených je odvozena od jejich těsného du-
chovního vztahu s loa. Normativní podo-
ba vúdú neexistuje – pouze orálně pře-
dávané tradice jednotlivých linií zasvě-
cení (sosyete), které se však mezi houn-
for uvnitř jedné linie mohou v detailech 
odlišovat. Absence centrální organizační 
a věroučné autority znamená také mini-
mální kontrolu nad rozšiřováním a podo-
bami haitského vúdú mimo Haiti. 

Jaké podoby haitského vúdú můžeme 
na Internetu nalézt
Když do vyhledávače zadáme voodoo, 
většina výsledků bude mít jen málo spo-
lečného s náboženskou tradicí Haiti. Je 
lépe jej doplnit pojmy haitského vúdú 
(např. mambo asowge, lwa...) a/nebo 
zvolit v angličtině korektní přepis hai-
tian vodou,5 či ve francouzštině zaužíva-
né vaudou.

Nejprve k tomu, co na Internetu ne-
najdeme – webové stránky, jejichž auto-
ry by byli vúdúisté žijící na Haiti. Lze 
sice dohledat facebookové proϐily něko-
lika hounganů a mamb, případně vúdúis-
tických společností, ty však nevykazují 

větší aktivitu a o současných podobách 
haitského vúdú mnoho neřeknou. Výjim-
ku představuje webová stránka význam-
ného představitele haitského vúdú Maxe 
Beauvoira (http://www.vodou.org/). 
Beauvoir působil jako biochemik v Evro-
pě a USA, po smrti otce se vrátil na Haiti, 
aby navázal na rodinnou tradici hounga-
na. Založil hounfor Le Péristyle de Maria-
ni, které slouží jako výzkumné centrum 
tradiční medicíny a angažoval se v úsi-
lí za propagaci a institucionalizaci hait-
ského vúdú. V roce 2008 byl Národní 
konfederací haitského vúdú (Konfedera-
syon Nasyonal Vodou Ayisyen) zvolen ná-
rodním představitelem vúdú (ati nasyo-
nal). Ne všichni ale centralizační úsilí ví-
tají a akceptují. Webové stránky obsahu-
jí především materiály k haitské medicí-
ně, herbář, aktuality. Poslední příspěvek 
na stránce je však z roku 2011.

Většina Haiťanů má však nesrovna-
telně menší přístup k možnostem, které 
Internet skýtá. Dostupnost Internetu pa-
tří k nejnižším na světě, podíl uživatelů 
představoval v roce 2013 pouze 10, 6 %,6 
tedy asi milión uživatelů. Další omezení 
představuje nízká míra gramotnosti – jen 
60, 7 %7 – jejíž růst komplikuje existen-
ce dvou oϐiciálních jazyků. Haitská kreol-
ština (kreyòl ayisyen) je mateřským jazy-
kem většiny Haiťanů, ale oϐiciálním jazy-
kem až od roku 1987. Nad rámec osob-
ních vzkazů a poznámek však není na In-
ternetu mezi Haiťany preferovaným ja-
zykem, tuto pozici drží angličtina. Pře-
vaha angličtiny je dána i tím, že největší 
haitská diaspora se nachází v USA, kde 
se k haitskému původu oϐiciálně hlásí asi 
830 tisíc respondentů8. Autoři a čtenáři 
webových stránek tedy žijí v drtivé větši-
ně mimo Haiti. Ponecháme-li stranou fa-
cebookové proϐily a videokanály a zamě-
říme se webové stránky, které informují 
či se jinak zabývají haitským vúdú, mů-
žeme vymezit dvě hlavní skupiny: hait-
ské vúdú v kontextu esoterismu a novo-
pohanství a webové prezentace vúdúis-
tických společenství a mamb/hounganů.

Od poloviny minulého století rostl 
zájem o haitské vúdú a zasvěcení také 
mezi studenty a badateli ze Západu, od 
konce století se tento zájem začal, mimo 
jiné díky Internetu, rychle šířit také mezi 
stoupence esoterismu a novopohan-
ství, kteří respektují haitské vúdú jako 
starobylou náboženskou tradici s pro-
pracovanou magickou praxí a mocný-
mi duchy. Ti, kteří podstupují formální 

Tento článek prošel recenzním řízením.
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zasvěcení do vúdú, tak 
činí zejména k prohlou-
bení znalostí a duchovní 
ochrany při práci s du-
chy. Prioritu má magic-
ká praxe, nikoli služba 
společenství nebo linie 
zasvěcení. Stránky po-
skytují informace o hait-
ském vúdú, případně 
nabídky magické práce 
a prodej předmětů k do-
mácím obřadům (svíčky, 
oleje, byliny...).

Speciϐickou podsku-
pinu tvoří stránky k new-
orleanskému voodoo, 
kte  ré je jednou z podob tradiční afroa-
merické spirituality a léčitelské praxe 
(hoo doo, conjure, rootwork), nefunguje 
jako náboženský systém, ale především 
jako magická praxe a bylinkářství. 

Konečně poslední skupinu předsta-
vují stránky věnované výlučně haitské-
mu vúdú. Ponecháme stranou osobní 
stránky zasvěcených členů a podíváme 
se blíže na prezentace vúdúistických spo-
lečenství. V první řadě je třeba říci, jak 
v absenci centralizované věroučné a or-
ganizační autority (a mimo Haiti) taková 
společenství rozpoznat. Jak již bylo řeče-
no, náboženské vědění se předává při ini-
ciaci a participaci na životě společenství, 
klíčem k identiϐikaci tak může být zejmé-
na informace o zasvěcení mambo/houn-
gana, která/ý je na čele společenství (kdo 
ji/jej zasvětil, v jaké linii, kde působí, jak 
dlouho slouží loa apod.)9 a respekt k taj-
nému charakteru tradice. 

Vúdú není misijním náboženstvím, 
motivací ke vstupu do veřejného pro-
storu bývá snaha očistit jej od pomluv, 
a to jak ve vztahu k pop-kulturním zjed-
nodušením, tak ve vztahu k přetrvávají-
cí ostrakizaci vúdú na Haiti. S Hellando-
vým „online náboženstvím“ 10, se v pří-
padě haitského vúdú nesetkáme, proto-
že konkrétní materiální a fyzické aspek-
ty rituálů nelze nahradit. Protože někte-
ří loa, byliny, poživatiny a nápoje s nimi 
spojené pocházejí z Haiti, jsou iniciační 
obřady nových členů prováděny vždy na 
Haiti. Nabídku zasvěcení příliš neinzeru-
jí, ani nespeciϐikují, také informace o loa 
a průběhu obřadů jsou obecné a struč-
né. U konkrétnějších popisů nábožen-
ské praxe daného hounfor nebo linie za-
svěcení bývá vyjádřen respekt k prven-
ství orální tradice a upozornění pro zá-

jemce o iniciaci nebo nedávno zasvěce-
né, aby se drželi podání své/ho mambo/
houngana. Časté jsou nabídky konzultací 
a magické práce, což jsou i v ofϐline pro-
středí nejčastější činnosti mamb a houn-
ganů, které také představují hlavní zdroj 
příjmů společenství. Při konzultaci se di-
vinací diagnostikuje problém, určují jeho 
příčiny a předkládá se řešení, přítomnost 
klienta, ani dalších osob není třeba. V ne-
poslední řadě poskytují webové prezen-
tace informace pro členy a sympatizan-
ty společenství (kalendář svátků a obřa-
dů, galerie...).

Setkat se můžeme jak se společenství-
mi, jejichž členy jsou převážně příslušníci 
haitské diaspory, např. první americká cír-
kev vúdú Le Peristyle Haitian Sanctuary 11 
(www.leperistylehaitiansanctuary.com) 
nebo haitsko-kanadské společenství mam-
bo La Belle Deesse (www.labelledeesse.
com). Příkladem vúdúistického společen-
ství, jehož členy jsou převážně Američa-
né může být Sosyete du Marche (http://
www.sosyetedumarche.com).

Závěr
Reprezentace haitského vúdú na Interne-
tu znamená mimo jiné jejich textualiza-
ci. K písemné (byť neautoritativní) ϐixa-
ci některých tradic haitského vúdú při-
spěla již akademická produkce a Inter-
net rozšiřuje možnosti záznamu o emic-
kou12 perspektivu, čímž nám umožňuje 
sledovat dynamiku vývoje takřka v pří-
mém přenosu.

Internet umožnil expanzi haitské-
ho vúdú do jiných kultur a společnos-
tí. V současné době jsou v kyberprosto-
ru nejčetnější ty reprezentace haitské-
ho vúdú, jejichž autory jsou lidé žijící 
mimo Haiti a mnohdy pocházející z jiné-

ho kulturního prostředí. Hait-
ští vúdúisté zůstávají digitál-
ně a jazykově odděleni od těch-
to možností a v současné době 
se na reprezentacích haitského 
vúdú v kyberprostoru podílejí 
jen minimálně.
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Vodou Online
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Křesťanství bylo v té době klíčovým 
tvůrcem světonázoru a etiky. Jakým 
způsobem jste je zabudovali do hry?

Snažíme se co nejvěrněji vykreslit, co 
vedlo k vypuknutí tak masivních nepo-
kojů, jako byly husitské války, takže zob-
razujeme například papežské schizma 
nebo dobovou morálku. Ve hře potká-
te celé spektrum postav s nejrůznějším 
postojem k víře. Zajímavé je, co všechno 
bylo paradoxně mnohem volnější než 
dnes: bylo zcela běžné, že kněží měli 
konkubíny a děti, svatba neprobíhala 
v kostele, sexualita byla mnohem vol-
nější. Každý dvacátý člověk v Praze pat-
řil k duchovnímu stavu, církev hromadi-
la obrovské majetky, existovalo množství 
duchovních, kteří žili velmi prostopášně. 
Kláštery a kostely jsou přesto nositeli vě-
dění, kde se hráč může naučit číst, získá-
vat informace, léčit nemocné.

Využíváte kromě křesťanských mo-
tivů také prvky jiných náboženství?

Okrajově judaismus, ale spíš ve formě 
sociálních nesvárů mezi křesťany a židy. 
Snažíme se zakomponovat i lidové po-
věry a pohanství. Je to překvapivě ne-
probádaná oblast, protože většina do-
stupných pramenů je křesťanská, a tedy 
často záměrně přehání. Když jsme hle-
dali něco o čarodějnictví, měli jsme vel-
ký spor, zdali je možné „čarodějnice“ vy-
kreslit jako opravdové uctívačky ďábla, 
nebo jen jako pověrčivé báby, které jsou 
v zásadě věřící křesťanky. Samy „čaro-
dějnice“ nám toho o sobě moc nenapsa-
ly, většina okultní literatury je pozdější-
ho data a tak máme jen zápisky inkvizito-
rů a Tomáše Akvinského. Když jsem pak 
ale zjistil, že v Německu byla mnohem 

dříve sekta luciferiánů, přiklonil jsem se 
k možnosti, že nemuselo jít jen o naiv -
ní báby. To samé se dá říct o pohanství. 
Nic moc se o něm neví, ale tradice přetr-
vala dodnes, takže se dá předpokládat, 
že nějací „rebelové“ potají uctívající sta-
ré bohy být mohli. Máme tu výhodu, že 
nejsme historikové, kteří nesmí počítat 
s tím, co nemohou doložit. My můžeme 
trochu fabulovat a domýšlet věci tak, aby 
to dávalo smysl.

Hra pracuje s alchymií, která, jak se 
zdá, je jednou z klíčových dovednos-
tí postavy. Má ve vašem pojetí i svůj 
původní esoterický rozměr nebo jde 
v podstatě jen o upravené bylinkář-
ství? Funguje alchymie ve vašem po-
jetí spolehlivě?

V zásadě je to bylinkářství. Hráč může 
vyrábět funkční léky a lektvary, ale také 
takové, které jsou spíše založené na po-
věrách (či placebo efektu) a jejich efek-
tivita je sporná jako např. nápoj lásky.

U tohoto typu hry není příliš obvyklé, 
když v něm není magie. V jakém ohle-
du vám nepřítomnost magie (případ-
ně magických nestvůr) ve hře zkom-
plikovala práci?

Mě osobně magie ve většině fantasy her 
vůbec nezajímá a svým způsobem otra-
vuje. Hraji totiž za válečníka. Je taky po-
třeba pochopit, že magie ve hrách ne-
funguje jen jako nějaký mystický prvek, 
ale jedná se v zásadě o jakousi náhražku 
moderních vynálezů. Ve středověké hře 
nemůžete mít palné zbraně, rychlé ces-
tování a další vynálezy, ale magií se to dá 
velmi snadno suplovat. Místo samopalu 
máte ohnivé koule, místo vysílaček amu-

lety, místo výtahů magické portály. A to-
hle všechno se navíc dá pěkně postupem 
času vylepšovat, což je často hnací mo-
tor pro hráče.

Zahrnuli jste nějaké další dobové prv-
ky esoterismu (astrologii, renesanční 
obřadní magii apod.)

Kromě zmiňovaného pohanství a čaro-
dějnictví ne.

Herní designéři mají obvykle obavy 
z práce s reálnými, žitými nábožen-
stvími, protože zde hrozí konϐlikt s je-
jich představiteli (slavným příkladem 
je konϐlikt anglikánské církve a ϐir-
my Sony kvůli hře Resistance: A Fall 
of Man). Jste připraveni i na takovou 
eventualitu? Zohledňovali jste to ně-
jak při tvorbě hry?

V naší hře je už teď celá řada věcí, kte-
rá se řadě lidí asi líbit nebude, a já jsem 
s tím smířený a mám čisté svědomí. Ne-
snažím se nadržovat nikomu, ale vykres-
lit dobu tak, jak nejspíš byla. Nejsem 
křesťan, ale snažím se dešifrovat minu-
lost a přiblížit ji hráčům. V tom osobní 
preference nejsou moc k užitku stejně 
jako snaha o historický revizionismus.



Rozhovor s Danielem Vávrou, scénáristou počítačových her

Jitka Schlichtsová a Zuzana Marie Kostićová

Daniel Vávra (*1975) je designérem a scénáristou počítačových her. 
Mezi jeho nejznámější díla se řadí hra Mafi a: The City of Lost Heaven, 
která celosvětově proslavila české herní vývojáře. V současné době 
pracuje na přípravě RPG (hra na hrdiny z angl. „Role Playing Games“) 
s názvem Kingdome Come: Deliverance. Hra navzdory anglickému 
názvu zpracovává tématiku předhusitského období v Čechách. Nelze 
tedy opomenout ani dobové náboženské reálie. 

Rozhovor s Danielem Vávrou, scénáristou počítačových her

Daniel Vávra.

Mgr. Jitka Schlichtsová (*1988) je doktorandkou na 
katedře religionistiky Filozoϐické fakulty Univerzity 
Pardubice a spolupracovnicí redakce časopisu Dingir. 

Medailonek Zuzany Marie Kostićové je na str. 90.
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NEPÁL 
V NÁVRHU NOVÉ ÚSTAVY 
ZAKAZUJE KONVERZE

Křesťané a muslimové v Nepálu kritizu-
jí pracovní verzi nové ústavy, která zaka-
zuje náboženské konverze. Nepálská vlá-
da pobídnutá k rychlému jednání nedáv-
ným zemětřesením představila její návrh 
k veřejné diskusi k 30. červnu. Nábožen-
ské menšiny jsou znepokojeny z jejího 
dopadu na náboženskou svobodu a vyja-
dřují obavy i z toho, jak vláda se schvále-
ním nejvyššího zákona pospíchá. 

Organizace Christian Solidarity World-
wide (CSW) varovala, že to, jak se o nábo-
ženské konverzi v návrhu hovoří, umož-
ňuje výklad, který nedovolí výběr a ne-
bude „považovat změnu něčí víry za pozi-
tivní individuální volbu nebo za věc práv 
jednotlivce, jak je požadováno a zaruče-
no mezinárodními smlouvami“.

Návrh uvádí, že „jakýkoli akt, který 
může být v rozporu s veřejným zdravím 
a dobrými mravy, podněcování k porušo-
vání veřejného pořádku, jednání s cílem 
konverze jiné osoby od jednoho nábo-
ženství k jinému nebo jakýkoli úkon nebo 
chování vedoucí k vzájemnému podrý-
vání nebo ohrožování náboženství, ne-
jsou dovoleny a trestají se podle zákona“.

Právník z CSW Martin Dore tvrdí, 
že pokud by ústava v tomto znění vešla 
v platnost, stala by se změna nábožen-
ství, evangelizace, nebo dokonce vysvět-
lování něčího náboženství „ilegální“ – což 
vše porušuje mezinárodní dohody Nepá-
lu. „Účelem slov o ,podněcování k poru-
šování veřejného pořádkuʻ a účelem zá-
kazu ,chování vedoucího k vzájemnému 
podrývání nebo ohrožování nábožen-
stvíʻ, je ukončení veškeré evangelizace 
a mluvení o jiné víře,“ dodává Dore. Za 
zahrnutí zákazu konverze lobovala ne-
pálská strana Hindu Rastriya Prajatan-
tra, která usiluje o to, aby se Nepál stal 
znovu oϐiciálně hinduistickým státem. 
Zdá se, že hinduističtí nacionalisté z In-
die také ovlivňují nepálskou vládu. CSW 
upozornilo na to, že se místopředseda in-
dické hinduistické nacionalistické stra-
ny Bharatiya Janata Party v červnu se-
tkal s nepálskými úředníky a vyzval je, 
aby zavedly zákaz náboženské konverze.

Křesťanství v Nepálu roste a od hin-
duismu k němu přestoupilo i několik 
vlivných osob. Ale v posledních měsí-
cích došlo k nárůstu obvinění z vynu-
cených konverzí. V roce 2011 se nepál-

ští zákonodárci neú-
spěšně pokusili po-
stavit konverzi k jiné-
mu náboženství než 
hinduismu nebo bud-
dhismu mimo zákon. 
Křesťané a muslimové 
jsou menšiny v býva-
lé hindu istické monar-
chii, což je důvod, proč 
obě skupiny chtějí, aby 
nová ústava ponechala 
zemi sekulární. „Chce-
me, aby sekularita byla 
institucionalizována 
takovým způsobem, že 
bude neměnným usta-
novením nové ústavy. Chceme, aby ústa-
va zajišťovala náboženská práva,“ říká 
C. B. Gahatrádž, generální tajemník Ná-
rodní federace křesťanů. Slovo „sekulár-
ní“ v nové ústavě podporují i představite-
lé římskokatolické církve v Nepálu. Mus-
limové usilují i o to, aby měli své vlastní 
náboženské soudy.

Nepálští křesťané nezakoušejí v sou-
časné době významnou perzekuci a mo-
hou např. stavět kostely, říká Dore. Ale 
nemají zákonná práva tyto budovy re-
gistrovat ani nemohou získat pohřebiš-
tě. V rámci přechodné ústavy byl zaká-
zán „proselytismus“, ale Nepálané mo-
hou stále „vyjádřit“ svou víru i skrze mi-
sijní a charitativní činnost.

KDO BUDE PŘÍŠTÍ 
DALAJLAMA?
Tibetský duchovní vůdce da-
laj lama Tänd zin Gjamccho 
s pobavením komentoval, že 
čínská komunistická strana 
chce řídit jeho reinkarnaci. 
Podle tibetského buddhismu 
se duše hierarchicky výše po-
stavených lamů po smrti pře-
vtělí do těla dítěte. Tibeťané se 
obávají, že čínská vláda bude 
používat otázku dalajlamova 
nástupnictví k rozdělení tibetského bud-
dhismu, kdy jedna část bude uznávat da-
lajlamova nástupce jmenovaného exu-
lanty a druhá toho, kterého po smrti sou-
časného dalajlamy jmenuje čínská vláda. 
„Čínská  komunistická strana se tváří, že 
ví o systému převtělování více než sám 
dalajlama,“ řekl současný, v pořadí čtr-
náctý, dalajlama, který nedávno překro-
čil osmdesátku. Již dříve totiž připustil, 

že by se příští dalajlama nemusel narodit 
v Tibetu či že by dokonce funkce v dneš-
ní podobě mohla po jeho smrti skončit. 
Čínští představitelé však trvají na tom, že 
tradice musí pokračovat, a chtějí nového 
dalajlamu sami schválit. Čína považuje 
současného dalajlamu za reprezentanta 
starého autoritativního režimu a nebez-
pečného separatistu.

Laureát Nobelovy ceny míru řekl, že 
by měl obavy, co by po jmenování další-
ho dalajlamy následovalo. „Je tady už pre-
cedens,“ prohlásil pro New York Times. 
Narážel přitom na osud chlapce Gendü-
na Čhökje Ňimu, který byl v roce 1995 
uznán jako pančhenlama, druhá nejvyšší 
autorita školy gelug tibetského buddhis-
mu. Čínská vláda nechala chlapce unést 
a na jeho místo nechala dosadit jiného. 
 Existují však i signály zmírňování na-

pětí mezi tibetským exilem 
a komunistickou vládou. New 
York Times uvedly, že dalaj-
lama nedávno pochválil pro-
tikorupční kampaň čínské-
ho prezidenta Si Ťin-pchin-
ga a o jeho matce prohlásil, 
že byla „nábožensky založe-
ná, velmi zbožná buddhistka “, 
a poznamenal, že Si sám mlu-
vil pozitivně o buddhismu. 

KONVERZE PÁRIJSKÝCH 
KŘESŤANŮ K HINDUISMU

Hinduistická nacionalistická organizace 
Višvha Hindu Parišad (VHP) uspořádala 
ve městě Alappuzha (Alleppey) v jihoin-
dickém státě Kérala obřad, při němž 39 
křesťanů konvertovalo k hinduismu. Jed-
ná se o součást dlouhodobého programu 
ghar vapsi („návrat domů“), při němž se 

i n f o – s e r v i s

V posledních 20 letech v Nepálu vyrostlo množství nových, zcela 
samostatných svobodných sborů. Fotografi e je z jednoho z nich: 
má asi 80 členů a schází se ve velké garáži. Jeho kazatel je 
pyšný na to, že sbor je složen pouze z Nepálců.

Foto: Daniel Hejzlar, zahraniční misijní agentura Jděte.

Jediná známá fo -
to grafi e XI. pan č-
henlamy (*1989).
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tato nacionalistická organizace vychá-
zející z ideologie hindutva zaměřuje na 
konverze nehinduistických Indů: „Naše 
ini ciativa postupuje kupředu a více ro-
din z jiných náboženství bude brzy kon-
vertovat zpět k hinduismu. Oslovujeme 
mnoho lidí, kteří se chtějí vrátit ke své 
původní víře,“ říká šéf alappužské po-
bočky VHP Prathap G. Padickal. Zvlášt-
ní pozornost věnují páriům, „nedotknu-
telným“ stojící na dně tradičního kastov-
ního systému. Po zákazu diskriminace 
na základě kastovní příslušnosti v roce 
1950 stát pá riům poskytuje zvláštní vý-
hody včetně sociálních dávek. Ty však 
mohou dostávat pouze ti, kteří se hlásí 
k hinduismu. 

Podle organizace International Chris-
tian Concern, která monitoruje projevy 
diskriminace či pronásledování ve svě-
tě, indičtí „křesťané pocházející z těchto 
nízkých kast jsou často snadnými cíli pro 
hinduistické nacionalisty, kteří se sna-
ží využít podmínek stanovených v rám-
ci státního sociálního programu a lákat 
lidi jiného vyznání k hinduismu.“

Tyto podmínky jsou dlouhodobým 
terčem kritiky křesťanských lidskopráv-
ních aktivistů, jakým je například Frank-
lin Caesar, který tvrdí, že „tento systém je 
v rozporu se základními právy poskyto-
vanými všem občanům Indie podle ústa-
vy. Prezidentské usnesení z roku 1950 
zničilo základní a ústavní práva křesťan-
ských a muslimských páriů. Sociální dáv-
ky musejí být odděleny od náboženství.“

Na VHP blízkých stránkách Struggle 
for Hindu Existence bylo o ceremonii na-
psáno: Tato událost „je znamením toho, 
že zklamané párijské křesťanské rodiny 
opouštějí svůj nudný syro-malabarský 
kult trpící neduhy křesťanství.“ V pro-
sinci minulého roku byl stejný rituál vy-
konán pro třicet páriů z letniční církve. 
Napětí mezi křesťany a hinduisty na sebe 
bere i jinou podobu. V červnu více než 
dvě stovky hinduistických radikálů za-
útočily na protestantský kostel v kéral-
ském městě Attingal, zbili zde pastora 
a několik věřících a poničili interiér. Útok 
byl zastaven až poté, co na místo dora-
zila policie.

MUSLIMSKÝ PREZIDENT 
SPOJENÝCH STÁTŮ?
Z červencového průzkumu Gallupova in-
stitutu vyplývá, že posledních 60 let ros-
te počet Američanů ochotných podpořit 
dobře kvaliϐikovaného kandidáta na pre-

zidenta, i kdyby to byl černoch, homose-
xuál, žena, katolík nebo Žid. Studie však 
také zjistila, že 60 procent Američanů 
by bylo ochotno hlasovat i pro kandidá-
ta, který by byl muslimem.

„Pokud má být těch 60 % použito jako 
ukazatel přijímání muslimů, jsem stou-
pající křivkou povzbuzen,“ napsal Saud 
Anwar z města South Windsor, první 
muslimský starosta ve státě Connecti-
cut. Anwar řekl, že se domnívá, že „ná-
boženské nálepky jsou méně rozhodují-
cí“ na lokální úrovni, kde „lidé mají lepší 
příležitost kandidáta poznat, a hlasovat 
tak na základě jeho schopností a výkon-
nosti,“ zatímco v celonárodních volbách 
„mohou být tyto nálepky pro lidi mno-
hem důležitější.“ 

Ale Amaney Jamalová, profesorka 
politologie na univerzitě v Princetonu, 
která se zaměřuje na studium občanské 
angažovanosti muslimů a Arabů v USA, 
uvedla, že průzkum také ukazuje, že jsou 
na tom muslimové v porovnání s jiný-
mi náboženskými a rasovými skupina-
mi stále hůře. „Šedesát procent v prů-
měru není špatné číslo,“ řekla, ale v po-
rovnání s podporou katolíků, černochů, 
Židů a mormonů je to o 20 až 30 procent-
ních bodů méně, a to je podle ní „znepo-
kojující.“ Američané nepřijali myšlenku, 
„že muslim může být osoba ke Spojeným 
státům loajální, že muslim může být vel-
mi dobrým prezidentem, oddaným pre-
zidentem,“ řekla Jamalová. „Je tu hodně 
islamofobie“. Za nadějné však považuje, 
že více jsou ochotni hlasovat pro mus-
limského kandidáta mladí lidé – 76 % re-
spondentů ve věku 18–29 let a 67 % re-
spondentů z věkové kategorie 30–49 let. 

Salam Al-Marayati, výkonný ředi-
tel Muslim Public Affairs Council, řekl, 
že ho zarazilo, jak se v ochotě podpo-
řit muslimského kandidáta liší od zbyt-
ku populace protestanté: podle průzku-
mu jich je pouze 44 procent. „Narativ, že 
se nacházíme v náboženské válce s Blíz-
kým východem má, myslím, vliv na názo-
ry evangelikální komunity na muslimy,“ 
řekl Al-Marayati.

Rashida Tlaibová, bývalá demokratic-
ká poslankyně, která byla první muslim-
skou ženou zvolenou do zákonodárného 
sboru státu Michigan, řekla, že to, co si na 
prvním místě z průzkumu odnesla, je, že 
většina Američanů upřednostňuje věřící. 
Podpora ateistů nebo so cia listů je nižší 
(58 %, resp. 47 %).

i n f o – s e r v i s

KONEC MŠÍ NA ANTARKTIDĚ
Každé léto za posledních 57 roků si vý-
zkumníci z US National Science Foundati-
on působící na antarktické vědecké stani-
ci McMurdo zvali římskokatolické kněze 
z Nového Zélandu, aby pečovali o jejich 
duchovní potřeby. Ale kombinace snižo-
vání nákladů a poklesu zájmu způsobila, 
že tento rok bude poslední, kdy se v kap-
li na ostrově Rosse bude sloužit pravidel-
ně mše svatá. 

„Je nám to opravdu líto,“ říká jeden 
z těchto kněží, otec Dan Doyle z Christ-
church, vůdce novozélandské antarktic-
ké duchovní služby. „Po šedesáti letech 
služby na konci Země – velká výzva na 
úžasném místě – je nám sděleno, že už 
nejsme potřeba… je to trochu smutné.“

Otec Dan trávil léto v zamrzlé Antark-
tidě s maximální populací dvou tisíc lidí 
14 let. Působil zde po boku protestant-
ských kolegů. „Když jsem na ledě, máme 
bohoslužby každý den. V neděli jsou to 
velká čísla, v pracovní dny malá,“ říká 
kněz o svém působení. Každých 14 dní 
se prováděly bohoslužby na Amundsen-
Scottově základně, na nejjižněji obydle-
ném místě na Zemi. Duchovní také chodi-
li na pracoviště, do kanceláří a laborato-
ří, nabízeli podporu a povzbuzení a kon-
trolovali duševní pohodu lidí. Život tak 
daleko od domova může být těžký, zvláš-
tě pro ty, kteří se věnují stresujícímu za-
městnání v těžkých životních podmín-
kách. Lidé se zde ocitli ve velké izolaci, 
říká otec Dan a dodává: „Před třiceti lety, 
když jsem tam byl poprvé, jsme neměli 
všechny ty skvělé přístroje pro digitální 
komunikaci jako nyní.“ Otec Doyle zde 
uskutečnil i několik křtů, jakož i posled-
ních rozloučení s těmi, kteří zemřeli da-
leko od domova. 

Mluvčí National Science Foundation 
Petr West sdělil BBC, že kněží Nového Zé-
landu byly cennými členy komunity, ale 
pokles v účasti na bohoslužbách způso-
bil, že tento konkrétní program už není 
životaschopný. Ale i nadále budou ame-
ričtí vědci moci příležitostně využívat 
služeb vojenských kaplanů. Protestant-
ský duchovní bude sloužit mezidenomi-
načně a Rusové mají svého duchovního 
na Ostrově krále Jiřího. 



Připravil Miloš Mrázek 
podle „WorldWide Religious News“, 

s přihlédnutím k jiným zdrojům.
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OPENFEST 2015: 
MULTIKULTURNÍ FESTIVAL 
S KŘESŤANSKÝM POSELSTVÍM

V sobotu 25. července se v Bohumíně ko-
nal třetí ročník multikulturně zaměře-
ného křesťanského festivalu Openfest. 
Ve spolupráci s městem ho organizova-
la Apoštolská církev v Bohumíně.1 Ač-
koliv na minulých ročnících vystupovaly 
soubory několika národností, například 
řecká taneční skupina Nea Elpida, letoš-
ní ročník byl věnován převážně prezen-
taci romské kultury. Podobně jako v mi-
nulých letech zde však vystoupila kape-
la romské mládeže z Bohumína Devles-
kere čhave a Zoli, romská křesťanská 
kapela, taktéž z Bohumína. Naopak po-
prvé během historie tohoto Openfestu 
se publiku představily taneční soubory 
Dudi Koťová, taneční soubor z Bohumí-
na a Mojska Roma dance, dětský taneč-
ní soubor z Českého Těšína. Představily 
tradiční romské tance v barevných rom-
ských krojích a jejich vystoupení přítom-
né nadchla, takže někteří z nich během 
výměny jednotlivých účinkujících s nimi 
tancovali za zvuku hudby pod pódiem. 
Vystoupení byla zároveň také reklamou 
pro tyto umělecké školy a pozvánkou pro 
další zájemce, kteří by se chtěli tyto tan-
ce naučit a stát se také součástí taneč-
ního souboru. Taneční vystoupení rom-
ských souborů byla prokládána předsta-
vením místních křesťanských kapel (ka-
pela Jošafat z Českého Těšína, I-Band 
z Karviné nebo DuchOtce z Bohumína), 
které doprovázejí na bohoslužbách sbo-
rů Apoštolské církve a které seznamova-
ly účastníky s moderními křesťanskými 
písněmi. Tyto kapely vystupují na Open-
festech v Bohumíně již opakovaně. 

Křesťanské poselství festivalu shrnul 
ve své promluvě k účastníkům pastor 
Emmanuel Olatoye, pů-
vodem z Nigerie, který 
vede sbor Calvary He-
phzibah2 v Manches-
tru ve Velké Británii 
a který ve svém kázá-
ní varoval před různý-
mi závislostmi a vyzval 
účastníky k poznání ži-
vota s Ježíšem, přijetí 
spasení a k úplné pro -
měně a obnově živo ta. 
Zazněla i výzva pro ty, 
kdo by měli jakouko-
liv modlitební potřebu, 

aby přišli ke stanu pořadatelů, kde mohli 
oslovit pastora AC Bohumín nebo něko-
ho dalšího z organizačního týmu s pros-
bou o modlitbu.

Na závěr celého dne vystoupila Bo-
humínská kapela Čhave Ilestar, úspěšná 
romská hudební skupina, která se probo-
jovala skoro až do ϐinále X faktoru. Tato 
kapela obdržela v roce 1995 a 1996 cenu 
Porty a s úspěchem se účastnila i různých 
televizních soutěží. Na kapelu reagovali 
účastníci s ohromným nadšením.

Podobně jako u před chozích ročníků 
se akce zúčastnilo asi 300 lidí, převážně 
romského původu. Atmosféra na festiva-
lu byla celé odpoledne velmi vřelá, děti 
hojně využívaly dětský koutek, tancova-
lo se a zpívalo i mimo podium.

Závěr akce ale byl poněkud trpký. Je-
den z účastníků v již pokročilém večer-
ním čase očekával další přídavek kape-
ly Čhave Ilestar a když byl zklamán, vy-
táhl na pořadatele nůž. Při potyčce byla 
zraněna starší žena. Útočník byl sice po-
řadateli přemožen a odzbrojen, žena 
pře vezena do nemocnice a ošetřena a na 
místo přijela policejní hlídka, nicméně in-
cident vyvolal mezi účastníky šok a zna-
menal velmi hořkou tečku za celým, jinak 
velmi příjemným festivalem. 

Zdá se, že akce má velký potenci-
ál mít blahodárný vliv na soužití Romů 
a Neromů v Bohumíně a okolí. Pro po-
řadatele znamenala nemalé ϐinanční 
a osobní oběti. Její závěr ale poukázal 
na úskalí, která se pojí s křesťanskou mi-
sií v multikulturním prostředí. 
Tereza Halasová

Poznámky
 1 Více o misijní práci AC Bohumín mezi Romy Viz. Cesty 

víry, Cikánská misie, 12. 4. 2015, Česká televize, URL: 
http://www.ceskatelevize.cz/porady/1185258379-
cesty-viry/415235100051001-cikanska-misie/, 
download 29. 7. 2015.

 2  Více viz http://www.calvaryhephzibah.co.uk.

MEZINÁBOŽENSKÝ DIALOG 
V DOBĚ SOCIÁLNÍCH MÉDIÍ

Ve dnech 28.–30. května 2015 se kona-
la v Prištině (Kosovo) čtvrtá mezinárod-
ní konference mezináboženského dialo-
gu v době sociálních médií. Výběr účast-
níků z celého světa i výběr řečníků zajiš-
ťoval ohromnou plejádu názorů, jak je to 
příznačné pro dnešní globalizovaný svět. 
To vše v zemi, která má čerstvou zkuše-
nost s krutou válkou a která přes všech-
ny tenze a spory věří, že třeba i nepove-
dený dialog je lepší než válka.

O významu sociálních médií, která 
mají dnes větší podíl než „papírové no-
viny“, mluvila „zástupkyně“ Silicon Va-
ley Monika Bikertová, jedna z čelních 
pracovnic Facebooku. Vysvětlovala, jak 
se z přebíraných „kachen“ snadno mo-
hou stát zaručené zprávy, které pak sdí-
lejí světové agentury.

Francouzští novináři se ocitli pod pal-
bou dotazů a bylo vidět, že svět muslim-
ského imáma z Nigérie je zcela jiný. On 
samozřejmě nesouhlasil s jejich podpo-
rou časopisu Charlie Hebdo, ale odpo-
věď novinářů ho minimálně přinutila 
přemýšlet. Jeden z nich řekl: „Já ten ča-
sopis nečtu a dokonce ho ani nemám rád, 
ale svobodu jejich projevu jim nemohu 
upírat… Francie je sekulární zemí, takže 
blasfemie zde neexistuje.“

V jiném panelu pak seděl rabín z New 
Yorku, vedle něj muslimská profesor-
ka z islámské školy v Prištině a z druhé 
strany křesťan. Rabín svou řeč zakončil 
slovy: „You guys, you are all my neigh-
bours“ (všichni jste moji bližní) a jeho 
„you guys“ v kombinaci s jarmulkou vy-
kouzlilo nenucené úsměvy na tvářích 
účastníků. A paní profesorka v závěru 
své brilantní řeči řekla: „Nesouhlasím 
s žádným extremismem; pro extremis-
mus mám jediné slovo – idiotismus. Ne-
souhlasím s tím, aby se lidé vychováva-
li v nenávisti vůči komukoliv.“ A na tro-
chu provokativní dotaz odkud bude Ko-
sovo brát imámy, když jejich škola jich 
nevzdělává dost, odpověděla: „To přes-
ně nevím, ale vím, že většinu studujících 
tvoří dívky.“ A z odpovědi bylo jasně cítit: 
což tedy dát šanci v mešitě i ženám. Po-
stavení žen jako duchovních je ovšem za-
tím ještě příliš revoluční myšlenka i pro 
některé křesťanské církve…

Velké množství obohacujících hovo-
rů probíhalo v kuloárech, při společných 
jídlech nebo při výletu do pravoslavného 

Taneční soubor Dudi Koťová na Openfestu.  
Foto: Tereza Halasová.

u d á l o s t i

Tato rubrika je určena i příspěvkům, které nemusejí vyjadřovat stanovisko redakce.
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u d á l o s t i

kláštera. Z celkové atmosféry měl člověk 
dojem, že „lepší svět je přece jen mož-
ný“, i když rozpory, napětí a rozdíly jsou 
obrovské. Když jsem pak při procházce 
Prištinou narazil na úplně novou, luxus-
ní mešitu postavenou podle dedikační ta-
bulky Saudskou Arábií, trochu mi zatrnu-
lo. Ale i to patří k realitě dnešního světa. 
Více na http://interfaithkosovo.org. 
Josef Bartošek

PAPEŽ VYZVAL KE 
SPOLUPRÁCI CÍRKVÍ
Prosbu o odpuštění za upálení Jana Husa 
si vyslechli v polovině června zástup-
ci českých církví u papeže Františka ve 
Vatikánu. Lítost nad Husovou smrtí před 
ním vyslovil již v roce 1999 tehdejší pa-
pež Jan Pavel II. 

Delegaci tvořili za Českobratrskou 
církev evangelickou synodní senior Joel 
Ruml, Daniel Ženatý a Gerhard Frey-
Reininghaus. Katolíky zastupovali kar-
dinál Miloslav Vlk, František Radkov-
ský a Jaroslav Šebek, z Církve českoslo-
venské husitské patriarcha Tomáš Butta, 
Hana Tonzarová a Jiří Vaníček. Nechybě-
li ani zástupci státu.

Setkání s papežem i následné boho-
služby smíření byly připraveny z podně-
tu kardinála Miloslava Vlka, kterého pa-
pež František jmenoval svým mimořád-
ným vyslancem k šestistému výročí smr-
ti mistra Jana Husa.

Delegace strávila s papežem Fran-
tiškem asi padesát minut. Řeč, kterou 
pronesl, měl každý účastník k dispozici 
v češtině. Papež mluvil o příležitostech 
pro vzájemnou spolupráci církví. Jana 
Husa popsal jako osobnost, která byla 
dlouho předmětem sváru, dnes se však 
stává pohnutkou k dialogu. 

Pozdravy zazněly v češtině a italštině 
a byly překládány. Na závěr setkání po-
zdravil papeže Františka synodní seni-
or Českobratrské církve evangelické Joel 
Ruml. Poděkoval za slova, která vyzývají 
k odpuštění a smíření i na rovině míst-
ních obecenství a farností. Poznamenal, 
že v České republice se vztahy mezi ka-
tolíky a nekatolíky podle jeho mínění už 
zlepšují. Poté předal papeži společný dar 
– české sklo z Nového Boru s obrazem 
mistra Jana Husa a letopočty 1415–2015. 

Odpoledne téhož dne se v Papežské 
koleji v Římě konala bohoslužba smíře-
ní. Papež František se jí neúčastnil, ujis-
til však zástupce z České republiky o své 

modlitbě i o tom, že se ke kají-
cí bohoslužbě duchovně připo-
juje. Text bohoslužeb byl roze-
slán všem katolickým farnostem 
v České republice, sborům Česko-
bratrské církve evangelické i ná-
boženským obcím Církve česko-
slovenské husitské s prosbou, aby 
se bohoslužby smíření s Bohem 
a mezi křesťany s prosbou o od-
puštění k 600. výročí upálení mi-
stra Jana Husa konaly i na místní 
úrovni jednotlivých sborů a far-
ností.  
Jana Vondrová, 
mluvčí Českobratrské církve 
evangelické

SPOLEČENSTVÍ 
JAROSLAVA DOBEŠE 
V OBRANĚ SVÉHO MISTRA
Byly to patrně poslední události (zatče-
ní guru Járy a paní Barbory Pláškové na 
Filipínách a zrušení jejich odsouzení olo-
mouckým vrchním soudem),1 co ve spo-
lečenství guru Járy vyvolalo značnou ak-
tivitu. Je možné ji pozorovat v následují-
cích oblastech:

1. Společenství zřídilo (patrně v čer-
venci t. r.) nové internetové stránky i fa-
cebookový proϐil pod názvem „Cesta guru 
Járy“.2 Obě prezentace se nesou v ostře 

konfrontačním duchu. Internetové strán-
ky mají motto: „Už nebudeme mlčet o ge-
nocidě naší církve a o strašných prakti-
kách, kterými nás týrají. Budeme bránit 
svého Gurua.“ Výraz „genocida“ použí-
vají ještě v několika vyjádřeních („Prav-
da o genocidě církve guru Járy“), hovo-
ří o lžích („Proč o nás lžou?“) a obsahu-
jí také skandalizující informace o že-
nách, které se Jaroslavem Dobešem cítí 
být poškozeny a které o tom vypovídaly. 
Tyto informace jsou podobné těm, kte-
ré soud klasiϐikoval jako pomluvu a kte-

Guru Jára o pauze workshopu. 
Foto: Dagmar Světlovská,

http://zena.centrum.cz, článek z 1. 6. 2015.

O náboženské genocidě naší církve
(...) V letech 2007 až 2010 byli mentoři naší církve obtěžováni, odposlouchává-
ni, policejní síly začaly vyslýchat naše členy (z 98 % ženy) a zastrašovat je. (...) 

Případ byl vykonstruován tak, že se v něm neřešily stížnosti občanů, ale po-
licie vyhledávala lidi, které by mohla převracet na materialistickou víru. Na-
prosto neoprávněně vzhledem k jeho obsahu byl případ dán na starosti Úřadu pro 
organizovaný zločin (ÚOZ). Tehdy už bylo jasné, že jako záminka k realizaci geno-
cidy byla vybrána degradace tantrických liturgií (které jsou léčivým procesem tr-
vajícím přibližně měsíc a zahrnujícím konzultace před a po samotném rituálu) na 
sex (ve kterém nejde o evokování tantrické energie, ale o vášeň a instinkt). Ab-
surdita záminky šla ještě dál. Mistr Jára byl nakonec obviněn ze sexuálního 
násilí, což působí v souvislosti s jeho osvícenou osobou již jako totální šíle-
nost. Síly, přející si jeho zničení, jsou ale velké. Tak jako by se zapomnělo, že tan-
trické techniky byly od začátku jeho práce s lidmi součástí jeho repertoáru, vedle 
učení meditací, karmické astrologie, léčitelství, jógy a telepatie aj. 

Někdy v rámci tantry Mistr prováděl individuální léčebné liturgie a někdy tzv. 
Ganapata pudži, při kterých byly ženy v kruhu, a Mistr je obcházel, propojoval pro 
tvoření šakti energie, někdy se dotkl jen stehna, zmáčkl je, propojil je šivaistickou 
energií. Barbora vždy všechny připravila na přesný průběh v jejich případě a to 
také bylo dodrženo. Vždy to byla otázka víry a Mistr předpokládal, že má před se-
bou informované a nadšené klienty. Některé ženy hledající pouze zážitek či sen-
zaci byly odmítnuty (...)

Z nepodepsaného materiálu distribuovaného v srpnu 2015 
v Senátu Parlamentu České republiky vybral a pravopisně upravil Zdeněk Vojtíšek.

Dokončení 
v rámečku na další straně dole.

Tato rubrika je určena i příspěvkům, které nemusejí vyjadřovat stanovisko redakce.
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OBJEVNĚ O NÁBOŽENSTVÍ 
V KYBERPROSTORU
Libuše Martínková, Kyberprostor jako 
náboženský prostor, L. Marek, Brno, 
2007.

Náboženství se pružně přizpůsobila 
nové technické možnosti předávání své-
ho obsahu, jímž je v nejširším smyslu ře-
čeno internet. Ten vytváří pro různá té-
mata včetně náboženství jakýsi nový 
prostor, označovaný někdy za prostor 
virtuální. Vzhledem k vazbě dnešní in-
formatiky na původní kybernetiku se 
mluví rovněž o kyberprostoru. Význa-
mové odstíny těchto výrazů vyžadova-
ly upřesnění. 

V práci z roku 2007 se tomu věnuje 
Mgr. Libuše Martínková, Th. D., odborně 
zaměřená na média jako televize a ϐilm, 
např. z hlediska dramaturgie a režie, a zá-
roveň na religionistiku ve vazbě na teo-
logii. Její doktorská disertační práce byla 
věnována využití nových médií v církev-
ní praxi. Působí mimo jiné na Husitské 
teologické fakultě UK a na Filmové a te-
levizní fakultě AMU. Publikací o kyber-
prostoru navazuje na dřívější články na 
toto téma. 

Po úvodním vyjasnění pojmů násle-
duje hlavní část brožury o 126 stránkách 
pod názvem Kyberprostor jako nábožen-
ský prostor (s. 20–75), kde se autorka vě-
nuje některým konkrétním jevům, jež 

sleduje dlouhodobě, jako jsou kyberša-
mani, kybermágové a dokonce kyberbo-
hové. Probírá rovněž různé způsoby vy-
užívání kyberprostoru, jako jsou webo-
vé prezentace, chat, diskusní fórum, we-
blog a e-mail. Vzhledem k době sepisová-
ní textu nezachycuje tehdy nový a dnes 
velmi významný jev sociál-
ních sítí. Závěr není jen ob-
vyklým shrnutím a zobecně-
ním probraných jednotlivos-
tí. Představují se tam překva-
pivě i nová témata, jako v ky-
berprostoru častá anonymita 
a alteridentita. 

Přínosem publikace Li-
buše Martínkové je odlišení 
dvou různých způsobů přítomnosti ná-
boženství v kyberprostoru. V prvém pří-
padě jde o internet jako technický pro-
středek prezentace náboženství, která 
jsou zároveň přítomna v reálném prosto-
ru a čase, ať jde o náboženství tradiční 
nebo současná. Pozornost zaměřuje ze-
jména na druhý způsob přítomnosti re-
ligionisticky relevantních témat v kyber-
prostoru, kdy svět internetu spoluurčuje 
náboženský obsah. Jde o myšlenky a pra-
xi přítomnou převážně nebo v počítačo-
vých sítích. Na uvedeném rozlišení je vi-
dět, že i při zachování akademicky seri-
ózní metody práce lze být tvořivý. Přes-
nost a pečlivost se mohou doplňovat s vě-
deckou imaginací a tvůrčím přístupem. 

Autorčin text je bohatě dokumento-
ván na 38 stranách obsahujících výklado-
vý slovník užívaných pojmů, soupis pou-
žitých, převážně zahraničních pramenů, 
tištěných i elektronických, přehled we-
bových stránek představujících nábo-
ženství v kyberprostoru, a dále pak vý-

běr přetištěných ukázek we-
bových prezentací a informa-
tivní schémata vyjadřující růz-
né internetové zdroje nebo si-
tuace.

Internet je médium, kte-
ré se rychle vyvíjí. Za osm let 
od vydání práce se nahro-
madily nové podoby přítom-
nosti náboženství v kyber-

prostoru a lze se nadít, že autorka bude 
v badání pokračovat a že časem religio-
nistické badatelské scéně, jiným odbor-
níkům, studentům a dalším zájemcům 
nabídne rozšířené informace a jejich dal-
ší promyšlení.  
Ivan O. Štampach

PRVNÍ ODBORNÁ PRÁCE
O SALAFISMU
Pavel Ťupek, Sala itský islám, Acade-
mia, Praha 2015.

S tím, jak islám a muslimové prostřed-
nictvím televizních obrazovek či inter-
netu pronikají stále více do našich do-
mácností, stále více Čechů si klade otáz-

ré vzal v úvahu při stanovení výše Do-
bešova trestu.

2. Podobně konfrontační tón má i vi-
deo, které se stoupencům Jaroslava Do-
beše (guru Járy) podařilo umístit k člán-
ku, uveřejněném v internetovém zpravo-
dajství iDNES.3 Základním poselstvím vi-
dea je myšlenka, že Dobešův případ „ná-
padně připomíná ukřižování Ježíše Kris-
ta“: guru Jára je přirovnáván k Ježíšovi, 
který přinesl také „naprosto převratnou 
nauku“, byl zrazen svými žáky apod. Člá-
nek na internetu navázal na článek téhož 
autora v novinách Mladá fronta dnes,4 
doplněný rozhovorem s Barborou Pláš-
kovou pod titulem „Soud nás stíhá za 
tantrickou liturgii“.

3. Z informací na stránkách „Cesta 
guru Járy“ vyplývá, že přípravný výbor 
náboženské společnosti Cesta guru Járy 
požádal podle zákona 3/2002 Sb. Minis-

terstvo kultury o registraci jako církve 
a náboženské společnosti. Ministerstvo 
kultury tuto informaci potvrdilo. K re-
gistraci je třeba předložit vyznání víry 
a základní dokument. Oba texty jsou na 
stránkách k nahlédnutí.

4. Z informací na stránkách Cesta 
guru Járy dále vyplývá, že náboženská 
společnost zve zájemce do svých řad 
a začala pro ně pořádat setkání v Brně, 
Olomouci, Opavě a Praze. Na setkání je 
třeba se přihlásit předem.

5. Stoupenci Cesty guru Járy distribu-
ovali senátorům Parlamentu České re-
publiky dokument „O náboženské geno-
cidě naší církve“. Dokument je opět ostře 
konfrontační a vysvětluje zájem vyšetřo-
vatelů o pana Dobeše a paní Pláškovou 
jako dlouhodobé, promyšlené a rozsáh-
lé spiknutí. 

6. Z tohoto dokumentu vyplývá, že 
nepravomocně odsouzení Jaroslav Do-
beš a Barbora Plášková požádali po svém 

zadržení na Filipínách tamní úřady o ná-
boženský azyl.

Pokud by obvinění, vznesená spo-
lečenstvím Jaroslava Dobeše, vůči stát-
ním orgánům i jednotlivcům byla třeba 
jen z poloviny pravdivá, byla by situace 
v české policii a soudnictví velmi alar-
mující. S takovým závěrem je ale třeba 
počkat na výnosy ϐilipínských i českých 
justičních orgánů. 

Zdeněk Vojtíšek
Poznámky 
 1 Více o těchto událostech v minulém Dingiru: 

SCHLICHT SOVÁ, Jitka, VOJTÍŠEK, Zdeněk, Guru Jára 
zadržen, Dingir 18 (2), 2015, str. 43–44.

 2 Dostupné na URL http://cestagurujary.cz, resp. 
https://www.facebook.com/cestagurujary.

 3 LIBIGER, Milan: „Policie nám před lety zabavila 
miliony, tvrdí lidé ze školy gurua Járy“, 7. 8. 2015, 
http://zlin.idnes.cz/spolupracovnici-gurua-jary-si-
stezuji-na-policii-f7v-/zlin-zpravy.aspx?c=A150806 
_2182351_zlin-zpravy_ras. Download 7. 8. 2015.

 4 LIBIGER, Milan: „Guru Jára, stíhaný za znásilnění, 
chce na Filipínách náboženský azyl“, Mladá fronta 
dnes, 24. 7. 2015,

Dokončení z předchozí strany.
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ku, zda toto náboženství lze vnímat jen 
jako hrozivý monolit, temný a veskrze 
homogenní. Bratrovražedné spory mezi 
muslimy nejen na Blízkém východě, ja-
kož i polemiky o dalším směřování mus-
limských komunit na Západě, totiž napl-
no vyjevují rozličné ideologické rozpory, 
jejichž kořeny tkví v hluboké minulosti. 
V představách průměrného českého po-
zorovatele blízkovýchodního zpravodaj-
ství se tak „dobří“ („umírnění“, „liberál-
ní“, „westernizovaní“ apod.) muslimové 
sváří s různými fundamentalisty, isla-
misty, radikály, džihádisty či extrémis-
ty, nemluvě o jisté amorfní množině zva-
né „politický islám“, která se ve zdejších 
mé diích, navzdory své nevhodnosti, tak 
zdárně a dlouhodobě zabydlela. 

V takovém kontextu často naráží-
me na pojem „salaϐismus“ (z arabské-
ho výrazu salaϔíja), objevující se zpra-
vidla v neradostných mediálních sou-
vislostech – a celkem očekávatelné aso-
ciace (bujný plnovous, kalašnikov, po-
hled fanatika atd.) pak přicházejí samy 
od sebe. Na potřebu „demytizovat sala-
ϐismus“ bylo v minulosti upo-
zorňováno mnohokrát, stejně 
jako na skutečnost, že česká 
orien talistika doposud po-
strádala systematickou prá-
ci na dané téma, která by věc-
ně a erudovaně dokázala pod-
chytit genezi i historii salaϐis-
mu, jakož i náležitě kontextu-
alizovat jeho současné proje-
vy a kontroverze, a to v rovině duchov-
ní i politické. A právě tento bod byl ne-
dávno naplněn.

Monograϐie Pavla Ťupka, vědecké-
ho pracovníka Ústavu Blízkého výcho-
du a Afriky Filozoϐické fakulty Univerzi-
ty Karlovy nazvaná prostě Salaϔitský is-
lám vychází jako 24. svazek edice Orient 
nakladatelství Academia. Ta si za poměr-
ně krátkou dobu své existence stačila vy-
budovat velmi slušnou reputaci a českou 
orientalistiku obohatila o celou řadu pře-
kladů významných arabských pramenů. 
Ostatně seznamovat se s islámem a mus-
limskou civilizací prostřednictvím přelo-
žených pramenů bývá cestou bezpečnou 
a spolehlivou, byť ne vždy snadnou. Ale 
čtenář se tak dokáže zaručeně vyhnout 
záplavám interpretací či dezinterpreta-
cí, kde přání bývá často otcem myšlenky 
a kde mizivá znalost pisatele o islámu jde 
ruku v ruce s jeho velmi přesnou před-
stavou, kam jej zařadit do rámce širších 

rozprav o střetu civilizací či vyhlídkách 
Starého kontinentu. Ono psaní o islám-
ském myšlení na základě znalosti prame-
nů u nás není ani zdaleka samozřejmos-
tí, jak nás názorně přesvědčují propastné 
rozdíly mezi tituly s muslimskou temati-
kou na českých knihkupeckých pultech.

Silnou motivací, proč některé pra-
menné svazky otevírat, může být výzva 
intelektuální, tedy chuť sledovat myšle-
ní autorit, jejichž duchovní odkaz reálně 
ovlivnil a stále ovlivňuje celou velkou ci-
vilizaci. To můžeme sledovat i na příkla-
du Wásitského vyznání Ibn Tajmíji, které 
přeložil a úvodní studií opatřil právě Pa-
vel Ťupek, tedy na dílu středověkého mi-
stra, který bývá častým bonmotem ozna-
čován za nejvlivnějšího teologa 20. sto-
letí. Ostatně Salaϔitský islám se na něj 
mnohde odvolává a v životopisných pa-
sážích věnovaných Ibn Tajmíjovi se pak 
oba svazky přímo doplňují. 

Salaϐitský islám je jistě široký pojem 
a jeho různé podoby mohou být tak na-
vzájem vzdálené, že ani odborné veřej-
nosti se nevyhne pochybnost, zda nejde 

o „jednu nálepku“ volně pou-
žívanou pro různorodé prou-
dy. Vždyť pod heslem „salaϐis-
mus“ či „salaϐíja“ najdeme na 
jedné straně odkaz muslim-
ských obrozenců a modernis-
tů, jako byl např. Muhammad 
cAbdo, ale též wahhábovské 
radikály – čtenář si tak může 
právem klást otázku, co mají 

tito lidé společného. A když už jsme zde 
zmínili wahhábismus (tedy termín, který 
sami jeho stoupenci odmítají), s ním sou-
visí další častá otázka (dnes pronásledu-
jící zejména novináře): Jaký je vztah mezi 
oběma pojmy? Bereme-li salaϐismus jako 
množinu, wahhábismus bude podmnoži-
nou, zatímco ve zdejší mediální praxi se 
s oběma pojmy nezřídka zachází, jako by 
to byla synonyma. 

Jistě nelze hledat společný jmenova-
tel pro různorodé soudobé projevy sa-
laϐitského islámu bez důkladné znalosti 
hanbalovské a ašcaritské teologie. V ob-
sáhlé a – jak sám autor připomíná – se 
základy islámu dobře obeznámeným 
čtenářem počítající úvodní kapitole Vý-
znam hanbalismu a ašcarismu v ortodox-
ním islámu se dozvíme mimo jiné o vzta-
zích právních škol a teologických směrů 
i o tom, v čem jsou v tomto ohledu han-
balovci výjimeční. Kapitolu Teologic-
ké a právní myšlení Ibn Tajmíji si může 

zvídavý čtenář obohatit četbou překla-
du Wásitského vyznání, o němž již padla 
zmínka. Salaϐismus si běžně spojujeme 
s prostorem Arabského poloostrova; je 
proto dobře, že autor zevrubně rozebí-
rá i jeho další projevy, mimo jiné v Indii 
(hnutí ahl al-hadíth, taríqa-je muhamma-
díja aj.), a to v kapitole Počátky moderní-
ho salaϔitského myšlení. Závěrečné oddíly 
se věnují osobnosti Muhammada ibn cAb-
dalwahháb, ranému wahhábismu a sa-
laϐitskému islámu jakožto ideologii sa-
údského státu, tedy tematickým okru-
hům, s nimiž si salaϐismus podle jeho 
„mediál ních ohlasů“ zpravidla spojuje-
me nejčastěji.

Ťupkovo podání vykazuje velkou eru-
dici a autor těchto řádek jej vřele dopo-
ručuje. Avšak snad zde neuškodí drobné 
„hnidopišské“ pozastavení se nad strán-
kou jazykovou. Autor vcelku správně 
upo zorňuje (viz Jazyková poznámka na 
str. 17) na jistou nekonzistentnost pří-
tomnou v českých přepisech arabských 
názvů různých směrů či škol v islámu 
(např. sunnité, ší’ité, ale súϐijové či han-
balovci a málikovci), a navrhuje proto 
jednotnou koncovku „–ité“ a „–itský“. Jis-
tě, mnohde jde o vhodný přístup, avšak 
osobně nesouhlasím s autorovým tvrze-
ním (viz str. 17), že „vžitost“ oněch čes-
kých přepisů je mýtus. Nahradit např. 
termín „súϐijové“ slovem „súϐité“ poklá-
dám za nešťastné řešení – a navíc v mno-
ha případech by takto důsledná snaha 
o konzistentnost mohla zavánět anglis-
my, např. pokud bychom takto upravova-
li v češtině bezesporu dobře zaužívané 
historické názvy dynastií, jako byli např. 
Abbásovci či Umajjovci. Dostali bychom 
se k Abbásid(t?)ům či Umawid(t?)ům, 
což stejně jako „súϐity“ staromilský re-
cenzent jen stěží ocení. 

Salaϔitský islám Pavla Ťupka tedy za-
plnil, jak již bylo řečeno, prázdné mís-
to mezi českými publikacemi o islámu. 
A nejen zaplnil: Přinesl erudované 
a komplexní zpracování dané proble-
matiky od dávných teologických koře-
nů až po aktuální střety formující ne-
jen směřování Saúdské Arábie, ale též 
podstatné části muslimského světa. 
Autor předpokládá informovaného 
a pře mýšlivého čtenáře, pro nějž jistě ne-
bude kniha Salaϔitský islám první četbou 
na islámské téma. Islamologové Ťupko-
vo podání ocení, a tak nezbývá než dou-
fat, že kniha nalezne své čtenáře i mezi 
těmi, jimž by mohla výrazně napomoci 
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v jejich práci, tedy mezi novináři, publi-
cisty, politology, bezpečnostními analyti-
ky nebo aktivisty nejrůznějších pozic, za-
pojenými do současných bouřlivých po-
lemik o muslimech a dalším směřování 
„světa islámu“. Může je mj. oslovit i zda-
řilá obálka Ibráhíma Nagíba; laik patrně 
ocení kompozici mešit s minarety, arabis-
ta jistě nepřehlédne text v pozadí, který 
lze přeneseně vnímat i jako jisté motto. 
Píše se v něm o zlu vyplývajícím z novo-
taření, jež svádí na scestí, aby pak skon-
čilo v pekle. 
Bronislav Ostřanský

NOVÉ PERIODIKUM 
O SPIRITUALITĚ
Spiritualita byla původně míněna jako 
škola duchovního života uvnitř křesťan-
ství. Nejčastěji se o spiritualitách v množ-
ném čísle např. mnišské, ignaciánské, 
františkánské apod. mluvilo v římsko-
katolickém prostředí. Dnes často čteme 
o spiritualitě v novém smyslu slova. Spi-
ritualitou se míní vnitřní stránka nábo-
ženství, vnitřní zkušenost a praxe, která 
k této zkušenosti vede a která ji kultivuje. 
Vnější stránku náboženství pak tvoří tex-
ty, nauky, organizace a rituály. Čteme ně-
kdy i o nenáboženské spiritualitě.

Spiritualitě v celé šíři těchto význa-
mů se chce věnovat nové elektronické 
periodikum Trnavské univerzity Spiri-
tuality Studies (www.spirituality-studies.
org). Jeho zakladatelem a šéfredaktorem 
je slovenský religionista Martin Dojčár, 
působící na pedagogické fakultě zmíněné 
univerzity. Dojčár je autorem zatím dvou 
knih. Kniha Mystická kontemplácia, ob-
lak nevedenia (2008) je edicí jeho dok-
torské disertační práce. Personalistické 
ϐilosoϐické východisko pro zvládání růz-
nosti v současné pluralitní společnosti 
přestavuje jeho publikace Problém glo-
bálneho spolužitia, antropologické vý-
chodisko (2012). Je rovněž autorem do-
posud šesti článků v Dingiru.

Spirituality Studies přijímá příspěv-
ky z různých oborů, které se zabývají 
spiritualitou, jejími nejrůznějšími for-
mami a jejím kulturním a náboženským 
kontextem. Časopis počítá s vědeckými 
články, ale i s osobním sdílením duchov-
ní zkušenosti vyjádřeným např. esejistic-
ky. Chce být platformou konstruktivního 
dia logu mezi různými světovými názo-
ry, tradicemi, přístupy a metodami stu-
dia spirituality. Tuto šíři zájmu vyjadřuje 

i složení redakční rady, s členy mimo Slo-
vensko z Česka, USA, Uruguaye, Izraele, 
Indie a Polska. Důraz je položen na téma 
spirituální či osobní transformace, jak je 
o něm řeč v různých podobách mystiky, 
křesťanské, islámské, hinduistické, bud-
dhistické, taoistické, jakož i v nových ná-
boženských hnutích. 

Na vydávání časopisu má účast rov-
něž hnutí Monastic Interreligious Dialo-
gue, které vzniklo jako platforma sdílení 
a spolupráce mnichů různých nábožen-
ství. Časopis vychází dvakrát ročně. Na 
jaře 2015 vyšlo první a zatím jediné číslo, 
které obsahuje mimo jiné článek o změ-
nách v psychologii ve druhé polovině 20. 
století od původem českého, dnes ame-
rického autora Stanislava Grofa, studii 
Květoslava Minaříka o józe a srovnávací 
studii zaměřenou na možnou univerzali-
tu mystiky od slovenských autorů Slavo-
míra Gálika a Sabíny Gálikové Tol naiové.
 
Ivan O. Štampach

MAĎARŠTÍ ŽIDÉ 
V DOBĚ ŠOA 
Tivadar Soros, Maškaráda 
kolem smrti, přeložila Jindřiš-
ka Drahotová, Kava-Pech, Pra-
ha 2014, 244 stran.

Čtivě napsaná kniha vzpomínek otce zná-
mého ϐinančníka a ϐilantropa George So-
rose popisuje život autora a jeho rodiny 
v ilegalitě v období mezi německou oku-
pací Maďarska 19. března 1944 a osvo-
bození Rudou armádou 12. ledna 1945. 
Na osudu hlavních postav můžeme sle-
dovat narůstající tlak perzekuce v do-
bách, kdy se již zdálo, že se Židům v Ma-
ďarsku – jako v jedné z mála zemí Evro-
py – podaří přežít bez úhony. 

Toto období je v knize vykresleno 
s nadějemi i zvraty, které přineslo pře-
vzetí moci německými okupanty, přes 
Hortyho intervence, které alespoň na čas 
zbrzdily deportace do vyhlazovacích tá-
borů, do převzetí moci místními fašisty, 
kteří rozpoutali živelné vraždění přímo 
v ulicích Budapešti; paradoxně nabývající 
na síle s tím, jak se fašistická moc hrou-
tila. Tivadar se nevyhýbá ani kritice 
autorit židovských náboženských obcí, 
kterým zazlívá to, že byli poslušnými vy-
konavateli rozkazů nacistů v naději, že si 
tím zachrání pro sebe nějaká privilegia 
a naději na přežití. 

Autor popisuje svá rozhodnutí přejít 
s celou rodinou do ilegality místo toho, 
aby uposlechli příkazu k odchodu do 
ghetta. Líčí strategie, kterými se rozho-
dl čelit neustálému ztenčování prostoru 
zbývajícímu pro přežití, i triky, díky nimž 
zabezpečoval nezbytné doklady a pouka-
zy pro svou rodinu i pro další uprchlíky. 
Nechává nás také nahlédnout do svých 
úvah, prozrazujících na jedné straně 
zodpovědného otce rodiny, i milovníka 
krás života s jistým sklonem k bohémě 
na straně druhé. Ačkoli z každé strán-
ky dýchá tíživost doby, text je psán s jis-
tou lehkostí a nadhledem. Lehkou ironii 
můžeme pocítit i při popisování drastic-
kých událostí. 

Když například skrývající se rodina 
najde ve svém bytě prchajícího mladého 
německého vojáka, okomentuje to slovy: 
„Možná, že jsme také jednali surově, když 
jsme ho ponechali jeho osudu, když jsme 
mu neporadili a nedali nějaké oblečení 

na přestrojení, aby mohl utéci 
před Rusy. Jako pseudokřesťa-
né jsme ještě nedosáhli křes-
ťanské výše: kdo do tebe ka-
menem, ty do něho chlebem.“

Tento nadhled a speciϐický 
humor je právě jednou z kva-
lit, které mu umožnily přežít 
ve vypjaté době. Zároveň si do-
kázal i v těchto chvílích užívat 

života a udržet si jeho kvalitu tak vyso-
ko, jak jen to bylo za daných podmínek 
možné. George Soros v předmluvě kni-
hy označuje vliv otce a zážitky popiso-
vaného období za rozhodující pro jeho 
pozdější aktivity ve prospěch občanské 
společnosti zemí střední Evropy a další 
své ϐilantropické činnosti. Ačkoli rodina 
Sorosů nepraktikovala náboženství, jsou 
vzpomínky na válečná léta prodchnuta 
starostí o bližní a vědomím, že stojí na 
straně práva a dobra.

I když se jedná o osobní angažovaný 
pohled na prožívané události, může být 
kniha díky rozsáhlému poznámkovému 
aparátu editora Humphrey Tonkina, kte-
ré leckde uvádějí na pravou míru auto-
rovy nepřesnosti, vhodným úvodem do 
studia pronásledování Židů v Maďarsku 
v tomto období a aktivit, které byly vyvi-
nuty především diplomaty z neutrálních 
zemí a křesťanskými společnostmi na zá-
chranu alespoň některých z nich. 


Vojtěch Tutr

r e c e n z e
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Intuitivní esej o jazyku kreacionismu

Jiří Piškula

Kreacionismus, především tzv. kreacionismus mladé Země, bývá zpra-
vidla defi nován jako nábožensky motivované odmítání evoluční teorie 
a teorie velkého třesku, vycházející z křesťanského fundamentalismu.1 
Je tedy logické, že toto přesvědčení je vnímáno jako nevědecké. Ne-
vědeckost spojená s náboženskou motivací, která je zásadním inter-
pretačním rámcem kreacionismu, se však stává méně patrnou v dis-
kusi, kterou kreacionisté vedou – a je v zásadě jedno na jaké úrovni 
– s obhájci vědeckých teorií o původu světa. Tato esej se chce zamys-
let nad základními charakteristikami jazyka obhájců kreacionismu 
a nad možnostmi debaty s kreacionismem vůbec. 
Nejprve je potřeba v kontextu této pro-
blematiky jasně vysvětlit, co je přesně 
míněno, když je kreacionismus označo-
ván za nevědecký. Toto označení krea -
cionismu nelze zaměňovat s označením 
tohoto náboženského vidění světa za ná-
zor bludný či vyvrácený. Toto konstato-
vání toliko vyjadřuje fakt, že kreacionis-
mus nevychází z empirických vědeckých 
metod zkoumání světa. 

V obecné rovině není mezi vírou a vě-
dou, alespoň v převládajícím součas-
ném pojetí, žádný konϐlikt. Věda zkou-
má hmotné věci, deϐinuje zákonitosti svě-
ta okolo nás a teoretické či experimen-
tální poznatky skládá do větších či men-
ších syntéz interpretujících viditelný svět 
a jeho původ. Náboženství naopak klade 
otázky ohledně smyslu a hodnoty bytí 
a poukazuje při tomto svém tá-
zání na stopy metafyziky. V tom-
to pojetí je tedy na místě konsta-
tovat, že kreacionismus – a patr-
ně tedy celý křesťanský funda-
mentalismus – je na prvním mís-
tě špatným pochopením smyslu 
víry než (podezřele selektivním) 
odmítáním vědy. I když křesťan-
ští fundamentalisté výše zmíně-
nou deϐinici víry a vědy zpravi-
dla odmítají (a to kvůli latentní 
či explicitní víře v doslovnou in-
spiraci Písma nebo první kapito-
ly Tóry), nevědeckost – tedy ni-
koliv empirickou, ale výsostně 
věroučnou motivaci v přesvěd-
čení o stvoření světa v sedmi 
doslovných dnech před zhruba 
6000 lety – nepopírají.

Ve výše zmíněném kontextu je po-
měrně velmi překvapivé, nakolik velké 
iluzi podléhají účastníci sporu mezi evo-
lucionismem a kreacionismem, a je v zá-
sadě jedno, zda je jedná o debaty velmi 
povrchní, či disputace s velkým vhledem 
do stavu vědeckého poznání světa. Obě 
strany totiž evidentně podléhají iluzi, že 
jsou-li ve sporu o přijatelnost vědeckých 
teorií o původu světa užívány odborné 
vědecké výrazy, pak se jedná o (přírodo-)
vědecký diskurs. To se jeví jako zásadní 
nepochopení této debaty. Především ve 
Spojených státech amerických, kde je ve-
řejnost v přijatelnosti vědeckých teorií 
téměř rovnoměrně rozdělena, se po de-
setiletí opakuje hořekování biologů, fy-
ziků, chemiků či dalších obhájců evoluč-
ní teorie nad tím, nakolik se mezi krea-

cionisty drží argumenty již dávno a ne-
sčetněkrát vyvrácené. Vědci to v zásadě 
považují za fanatickou zatvrzelost, což 
ovšem není zcela správné – to by plati-
lo opravdu jen v případě, že by se vedla 
skutečná vědecká rozprava. Ta by však 
byla možná samozřejmě jen mezi dvěma 
vědeckými pojetími, nikoliv mezi názo-
rem vycházejícím z náboženského poje-
tí a názorem vědeckým.

Kreacionismus sílí především od za-
čátku 20. století a je reakcí křesťanského 
fundamentalismu na stále častější proni-
kání vědecké metodologie do úvah o pů-
vodu života na Zemi. Je tedy patrné, že 
jeho účel je v kontextu vědeckého zkou-
mání světa především apologetický. Pro 
názor, který vychází ze speciϐického ná-
boženského chápání a jehož účelem je 
opětovné potvrzení této výchozí premi-
sy, je nepředstavitelné, že by někde na 
cestě mezi těmito body z tohoto výsost-
ně náboženského systému vystoupil. Uží-
vání vědeckých termínů neznamená, že 
by kreacionismus přestal být pevně za-
kotven v křesťanském fundamentalismu. 
Kreacionistické uvažování o vědeckých 
teoriích o původu světa je tedy i nadále 
úvahou výhradně náboženskou, z čehož 
plynou dvě zásadní věci: Kreacionismus 
jakožto speciϐická náboženská výpověď 
není schopen vnímat (přírodo-)vědecký 
komentář jeho výroků a především je – 
jako většina vyznavačských výroků – mí-
něn jako deklarace, nikoliv jako debata.

Apologetický záměr kreacionismu 
ovšem neznamená, že jeho mluva je tra-
diční křesťanskou apologií. Jazyk apo-
logie je jazykem konzistentně nábožen-

ským, a tudíž schopným 
– byť třeba spíše výjimečně 
– dialogu s jinými nábožen-
skými či konfesními pohle-
dy na svět. To deklarativní 
jazyk kreacionismu nečiní. 
Podstatné spíše je, že apolo-
getický záměr kreacionismu 
demonstruje, že jeho výroky 
nejsou mířeny primárně na 
vědeckou komunitu. Pokud 
by kreacionistické myšlenky 
mířily do vědeckého světa, 
musely by kromě oponen-
tury vědeckých teorií obsa-
hovat také podpůrné vědec-
ké argumenty ve prospěch 
své vlastní teze. Absence vý-
znamných pokusů prezen-
tovat vlastní argumenty po-

e s e j

Jednou z nejvýznamnějších tváří amerického kreacionismu je Ken 
Ham (na fotografi i uprostřed). Ham a slavný vědec a popularizátor 
vědy Bill Ney se střetli v únoru 2014 v debatě o vzniku našeho 
vesmíru. Foto: http://www.patheos.com.
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cházející z vědeckého světa a dokládají-
cí oprávněnost kreacionistické předsta-
vy o počátku světa ukazuje, že tomu tak 
není. Kreacionismus pracuje toliko s do-
mnělými rozpory uvnitř vědeckých teo-
rií, ale nepředkládá vlastní konstrukce.

Vzhledem k tomu, že zdánlivý vědec-
ký diskurs kreacionismu nemá potře-
bu přinášet data k podpoře vlastní myš-
lenky, je zcela patrné, že míří především 
dovnitř náboženské komunity. Zacílení 
dovnitř náboženského fundamentalis-
mu napovídá vydávání a také distribuce 
kreacionistické literatury. Z určení cílo-
vého posluchače se dostaneme mnohem 
blíže k významu samotných kreacionis-
tických výpovědí. Deklarativní charak-
ter kreacionistických výpovědí a jejich 
zacílení dovnitř vlastní náboženské ko-
munity ukazuje, že jejich účelem je pře-
devším vnitřní upevnění základní nábo-
ženské premisy o počátku života. Krea-
cionistické výpovědi dávají vlastním za-
stáncům do ruky zdánlivě vědecké argu-
menty poukazující na plnou oprávněnost 
těchto výpovědí (a velmi často o jejich 
nadřazenosti vědeckým teoriím). Navíc 
užití zdánlivého vědeckého jazyka a jeho 
zacílení dovnitř křesťanského fundamen-
talismu významně minimalizuje riziko 
korekce kreacionistických výpovědí. Ná-
boženský jazyk, který je pro fundamenta-
lismus pochopitelně určující, totiž ome-
zuje kritické posuzování nejen všech 
výchozích premis, ale i argumentačních 
postupů, kterými se dochází k zamýšle-
ným závěrům; to vše pochopitelně pře-
devším díky odvolávání se na autorita-
tivní transcendentno.

Kreacionistické postupy tak význam-
ně připomínají upevňování vlastní iden-
tity určité náboženské komunity, která 
je do značné míry založena na kariková-
ní konkurenčních náboženství či vyzná-
ní.2 Typické pro tento postup jsou napří-
klad konfesně pojaté církevní dějiny, kte-
ré v minulosti byly jakousi podpůrnou 
zásobárnou apologetických argumentů 
pro teology a zastánce jednotlivých kon-
fesí. Stejně jako v případě kreacionistic-
kých myšlenkových postupů, také tak-
to pojaté církevní dějiny nebyly skuteč-
ným zkoumáním dějin – a konfesně po-
jatá historiograϐie nebyla schopná vědec-
ké debaty. Také to je důvod, proč některé 
opravdu velmi staré historické mýty, kte-
ré mají právě velmi slibný konfesně se-
be-potvrzující potenciál, přežívají dlou-
ho po jejich vyvrácení; za všechny uveď-

me např. mýtus o papežce Janě, který již 
v 17. století vyvrátil kalvinistický histo-
rik David Blondel, přesto je v některých 
evangelikálních komunitách dosud živý. 

Právě výše uvedený případ ukazuje, 
že přestože podobně mířené výroky cílí 
dovnitř náboženské komunity a nejsou 
míněny dialogicky, náboženská komuni-
ta je schopna jejich revize. Zcela logicky 
může debata o jejich korektnosti probí-
hat jen na bázi právě této cílové skupiny. 
Podobně je tomu s kreacionismem, který 
také prochází určitým vývojem, jak do-
kládají jeho následné modiϐikace jako je 
kreacionismus staré Země (který zpravi-
dla přijímá teorii velkého třesku, ale na-
dále odmítá evoluční teorii). Zde se nabí-
zí otázka, zda je kreacionismus schopen 
dialogu na poli, z něhož vychází – tedy na 
poli teologie či exegeze biblického tex-
tu. Zde by se pak již nejednalo o dialog 
s krea cionismem jako takovým, ale spí-
še o dialog s křesťanským fundamentalis-
mem. Ten je však fenoménem velmi roz-
větveným, od proudů zastávajících ver-
bální inspiraci Bible až po proudy apliku-
jící historickou kritiku i kritiku různých 
vrstev biblického textu, avšak velmi vá-
havě v otázkách, kde hrozí revize před-
chozích konfesních dogmat. Možnosti 
skutečného dialogu s fundamentalismem 
je tak velmi těžké posoudit.

Shrňme tedy vypozorované charak-
teristiky jazyka kreacionismu: Přesto-
že se vyjadřuje k vědeckým poznatkům 
o původu a stáří Země a života na ní, ne-
jedná se o mluvu empirickou, ale o výpo-
věď niterně náboženskou. Jazyk kreacio -
nistů míří na komunitu stejně věřících, 
upevňuje jejich vědomí oprávněnosti sdí-
lené víry o počátku pozemského života 
i v moderním a postmoderním paradig-
matu empirického nazírání světa. Posky-
tuje iluzí vědeckého diskursu vědomí, že 
tato víra je jednou z plnohodnotných vy-
světlení počátku bytí, zpravidla vysvětle-
ní nejsolidnější a nejúplnější. Kreacionis-
mus zpravidla karikuje vědeckou meto-
dologii a její závěry, čímž posiluje vědo-
mí názorové nadřazenosti a spolu s pro-
hlubováním propasti mezi „my“ a „oni“ 
a jeho přenesením na poli transcendent-
na burcuje také sounáležitost uvnitř cílo-
vé komunity. Věcný dialog nad přírodově-
deckými teoriemi a poznatky s kreacio -
nismem není možný, neboť jeho mluva 
je kvalitativně odlišná od jazyka vědec-
kého a míří mimo odbornou veřejnost. 
Jakýkoliv pokus o dialog, který na růz-

ných fórech nepřetržitě probíhá, způsobí 
jen vzájemné míjení pojmů a argumen-
tů, což by si měli uvědomit především 
obhájci vědeckého poznávání. Dialog 
s kreacionismem je patrně možné vést 
jen na poli teologickém a soustředit jej 
na oprávněnost aplikace náboženských 
výroků o stvoření a Stvořiteli do moder-
ní vědecké debaty, popřípadě na exege-
zi těchto výroků samotných.


Poznámky
 1 Tématu kreacionismu (nejen křesťanského) bylo vě-

nováno číslo 4/2007 časopisu Dingir.
 2 To je pochopitelně přístup vlastní jakékoliv názoro-

vé debatě (snad právě mimo exaktní vědecký dialog), 
nejedná se o žádné náboženské speciϐikum.

Jiří Piškula (*1978) vystudoval historii na Filozoϐické 
fakultě UK. V rámci postgraduálního studia na Evange-
lické teologické fakultě UK a následné akademické práce 
se specializoval na československé nekatolické církevní 
dějiny. Od roku 2012 pracuje jako archivář.

e s e j



„KYBERPROSTOR: výraz z pera spisovatele science ϐiction Williama Gibsona, vzniklý ně kdy 
kolem roku 1984. Snad trochu nešťastné slovo, pokud zůstane připoutáno k zoufalé dysto-
pické vizi blízké budoucnosti, již najdeme na stránkách knih Neuromancer (1984 a Hrabě 
Nula (1987), – k vizi korporátní hegemonie a rozkládajících se měst, nervových implantátů, 
životu v paranoidním strachu a bolesti – ale také slovo, které pojmenovává novou epochu, 
novou a neodolatelnou fázi vývoje lidské kultury i obchodu pod vládou technologie. – KYBERǧ
PROSTOR: nový paralelní vesmír vytvořený a udržovaný světovými počítači a sdělo vacími 
prostředky. Svět, ve kterém se formuje globální výměna vědění, tajemství, opatření, indikátorů, 
zábavy a mimolidských činitelů: výjevy, zvuky i bytosti, které zemský povrch nikdy nespatřil, 
rozkvétající v nesmírné elektronické noci. – KYBERPROSTOR: vstupuje se do něho kterýmkoli 
počítačem připojeným do systému; místo, jediné místo, a přece bez hranic; můžeme do něho 
vkročit stejně tak z vancouverského sklepa jako z lodi v Port-au-Prince, z newyorského taxíku 
i texaské garáže, bytu v Římě i kanceláře v Hong Kongu, z kjótského baru, kavárny v Kinshase 
i z laboratoře na Měsíci. – KYBERPROSTOR: tabulka, která se stala stránkou, stránka, která se 
stala obrazovkou, obra zovka, která se stala světem, virtuálním světem. Světem, který je všude 
a nikde, místem, kde nic není zapomenuto a přece se vše neustále mění.“

Michael Benedikt, Introduction to Cyberspace: First Steps, MIT Press 1991, s. 1.

„(...) je možné podívat se na naši investici do VIRTUÁLNÍCH PROSTOR jako na odraz něčeho, 
co bychom mohli v jiném kontextu snadno považovat za „náboženské“ puzení? Podíváme-li se 
na věc tímto způsobem, pak je možné chápat touhu po virtualitě ve skutečnosti též jako hlad 
po reálném – hlad po smyslu, řádu a jasném určení v našich reálných životech. Je-li NÁBOǧ
ŽENSTVÍ o nalezení smyslu, řádu a pocitu předvídatelnosti – pokud je snahou představit si 
svět, jaký by mohl být, pokud jsou jeho podstatou příběhy, které oživují náš život, rituály, 
které dávají tvar našemu vědomí, a způsoby interakce, které deϐinují to, čím jsme, pak se mi 
jeví, že virtuální aktivity generují přesně totéž. Naše touha po hlubší a hlubší imerzi, spolu se 
strukturou a řádem, který tato imerze přináší, může představovat „hlad po realitě“, který se 
zatraceně podobá NÁBOŽENSTVÍ. Jak ji od něho vůbec dokážeme odlišit? 

Rachel Wagner, Godwired: Religion, Ritual and Virtual Reality, Routledge 2012, s. 234–235.
Obě ukázky vybrala a přeložila Zuzana Marie Kostićová.

„Spojujícím prvkem pro všechny osoby, které samy sebe označují za KYBERBOHY nebo jsou 
takto pojmenováváni jinými osobami, je především snaha o porozumění (božským), zejména 
stvořitelským principům a dále (...) způsob, jakým nahlížejí na KYBERPROSTOR. Pro kyber-
bohy je charakteristické vnímání kyberprostoru jako místa, v němž je možné (na rozdíl od 
ofϐ line prostředí) tvořit další a další nové světy, které jsou na jednu stranu jistými obdobami 
či kopiemi světa ofϐline a na druhou stranu se od něj výrazně odlišují, třeba jen existencí svých 
vlastních zákonů, které nikde jinde neplatí. Podobně jako bohové těch náboženství, ve kterých 
existuje koncepce stvořitelství (případně kontinuálního tvořitelství), kyberbohové vytvářejí 
v kyberprostoru nové světy s novými bytostmi, místy a pravidly.“ 

Libuše Martínková, Kyberprostor jako náboženský prostor, L. Marek 2007, s. 41.

KYBERPROSTORKYBERPROSTOR
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K S / Rozhovor s A D

R S / Konec univerzity

T MA / Idea univerzity 
podle kardinála Newmana

Portrét D C

J M / Rozhovor s J V

F M / Obrana ženských tvarů

časopis o kultuře a společnosti

Časopis Centra pro studium demokracie a kultury (CDK)

Ukázkové číslo zdarma !
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CENTRUM PRO STUDIUM DEMOKRACIE A KULTURY

A. JAMES GREGOR je 
emeritním profesorem 
politologie na Kalifornské 
����������������������
a respektovaným znalcem 
�����������������������
zejména italského 
������������������������
������������������������
The Fascist Persuasion in 
Radical Politics (Princeton 
�����������The Faces 
of Janus: Marxism and 
Fascism in the Twentieth 
Century������������������
Mussolini’s Intellectuals
����������������������
The Search for Neofascism
����������������������
Marxism, Fascism, 
and Totalitarianism
���������������������
�������������������
�����������������������
����������������������
republiku.
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jako sekulární. A. James 
������������������������
��������������������������
fašismus a národní 
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bezvýhradnou oddanost 
a neochabující práci. 
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DINGIR NA FACEBOOKU

Novinky z  redakce, informace o  připravovaných článcích 
a tématech je možné sledovat a odebírat na facebookovém 
profilu časopisu Dingir: 

www.facebook.com/casopis.dingir

HODNOCENÍ DINGIRU
Jste s Dingirem spokojeni? 
Napište nám několik slov o tom, proč Dingir čtete! 
Co byste si chtěli v Dingiru ještě přečíst?
Máte návrh na téma, které bychom měli zpracovat?
Zajímají Vás názory ostatních čtenářů? 
Nás zajímají Vaše názory! Sledujte profil Dingiru: 

http://dingir.referencehodnoceni.cz.
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