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PROC DINGIR

Nékteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, ze do psaného textu vkla-

daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napf.
v klinopisnych textech vkladal pted kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stl nebo zidli) znak pro dfevo. Pfed
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval i1 zvlastni znak, ktery se musel napsat pred
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozoriiujici na bozskost toho, co bude nasledovat, se
vétSinou fikd podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zarovei i pravdépodobné
vibec nejstar$im oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢loveék hledi a k némuz se upind. Znak DINGIR se
tak mtZze pro nas stat symbolem jisté¢ nezanedbatelného
rozméru lidstvi, €lovéka, ktery hleda néco, co ho ptesahuje,
na ¢em se muze orientovat a k ¢emu mize smétovat.
Tato lidska touha nachéazi nejrozmanitéjsi podoby
v nejruznéj$ich kulturach a socidlnich skupinach. A tak
1 v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame s desitkami
nejruznéjsich ndbozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢lovéka.

Zamérem naSeho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pficin a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak prave jejich
DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy jejich cesta
za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomo-
ci odborn€ zkoumat a mapovat oblast, kterd je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a piesto ziistava
pro mnohé nezmapovanou a neptehlednou krajinou.

RECENZNI
RIZENI

Dingir se jako religionisticky casopis vénuje pfedevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textd
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé Cislo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole
na strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy
¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti
pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici.
U téchto ¢lankd se posuzuje soulad s bibliografickou normou,
jazykova uroven textu, spolehlivost informaci a védecky
piinos pii jejich interpretaci. Dingir je jedinym Ceskym
odbornym Casopisem, ktery se vénuje soucasné religiozite.

Na predni strané obalky je indicka bohyné Kali, spo-
jovana s krveprolitim a smrti. V nejznaméjsim mytu,

ktery o ni vypravi, tanci vitézny tanec na bitevnim
poli a omylem Slape na svého manzela Sivu.

Fotografie Ruth J. Weiniger hrobu spisovatele Oty Pavla s obétmi a osobnimi

vzkazy (Praha - Novy zidovsky hrbitov 12. 5. 2005) odkazuje k ¢lanku na str.
90-92 a k celému tématu tohoto Cisla ¢asopisu Dingir.

Vassula Rydenova, pravoslavna kfestanka, ktera od roku 1985 sdéluje posel-
stvi diktovana Jezisem, byla v bfeznu exkomunikovana ekumenickym patriar-
chou Bartoloméjem I. kvuli herezi. Jeji poselstvi jsou znama jako Opravdovy

zivot v Bohu a pod stejnym jménem se v fadé zemi vytvofily skupinky kifestant
(predevsim fimskokatolickych), které Vassula inspiruje. Prezentace ¢eského
spolecenstvi je na adrese http://www.tlig.cz.

Duchovnim centrem asi desetitisicové Fundamentalistické cirkve JeziSe Krista
Svatych poslednich dnu je novy chram v texaském Eldoradu. Jak informovala
meédia, v srpnu byl soasny prorok a nejvyssi predstavitel mormonskych polygam-

nich fundamentalistt Warren Jeffs (vpravo) odsouzen texaskym soudem
k dozivotnimu vézeni za zneuziti dvou nezletilych divek.




NABOZENSTVI TVARI
V TVAR SMRTI

Ivan O. Stampach

Skepti¢ti posuzovatelé vidi v nabozenstvi predevsim soubor iluzornich ob-
razil, které maji dat utéchu cloveku, jenz si je védom své smrtelnosti, ale
nema silu ji pfijmout jako neodvratny fakt. Vykresluje si iluzorni zahrob-
ni svét a smrt, kterd je ve skuteCnosti totalnim zni¢enim clovéka, chce
vidét jako prechod do jinych fisi, které jsou lepsi, podfidime-li se nabo-
zenské autorité, ktera nas do nich zavede. Proti této pochybnosti stoji na-
mitka, ze ¢lovéka fiticiho se do nicoty bez nadéje nadchézejici smrt para-
lyzuje. V nejlepsim piipadé lze diistojné rezignovat. Clovék, jehoz vira se
obraci jako divéra i do budoucnosti, miize smrti odvazné éelit. Tuto namit-

ku podporuje i pozorovani, ze souc¢asna praxe smrt banalizuje a vytésiuje.

z prostoru lidského pobytu.

Clanky tematického bloku ukazuji diistojnou i pitoreskni piitomnost té-
matu smrti v nabozenstvich. I pies svou strucnost chtéji pfispét k odborné
rozpravé religionist, kulturnich antropologti, psychologt a dalsich odbor-
nikd na téma nabozenské konfrontace se smrti. Teolog s odbornym zdjmem
o psychologii nabozenstvi Pavel DuSek (Denné stavéj pred oci smrt) téma
uvadi prehledem imaginativnich praktik v théravadovém a vadzrajanovém
buddhismu a v rané€ novovékém fimskokatolickém kiest’anstvi, které nechté-
ji utéSovat, nybrz smrti piimo celi, pfedem ji prozivaji. Lze Tict, Ze tato pra-
xe uc¢i pomijivého cloveka zit duchovné, aniz by svou pomijivost popfel.

Jaroslav Achab Haidler (Utrapy hrobu a hriiza umirat?) spojuje em-
pirii ziskanou pfi dlouholeté péci o zidovské hibitovy a jejich dokumentaci
s vysledky studia sttedoveké zidovské pramenné literatury. Texty z traktath
interpretuje a dava do osobnich a soucasnych souvislosti a zaroven textem
tlumodi v reprezentativnim vybéru.

Teolog s podrobnou znalosti legislativy a faktografie ¢eského pohieb-
nictvi Tomas Kotrly (Cirkevni hibitovy v Ceské republice) nabizi dvojici
pripadovych studii k hibitoviim v ptisobnosti cirkvi, jeden cirkve fimsko-
katolicke a jeden evangelické. Ukazuje meze pastoracni péce cirkvi pfi pra-
xi dané soucasnou legislativou.

Religionistka a doktorska studentka teologie a historie nabozenstvi Ruth
Weiniger (Hravost na hrobech) poskytuje stru¢né uvedeni do své pfipravo-
vané prace podlozené mohutnym dokumentacnim fotografickym materia-
lem. Vénuje se netradicnim obétindm na sekularnich, kiest'anskych a zidov-
skych hrobech, tedy ptedmétim vyjadiujicim vztah pozistalych k zemielé-
mu. Konstatuje individualizaci a rozchod s dlouhodobou konvenci.

Andrea Hudakova (Spiritisticky pohreb) dokumentuje na zakladé¢ stu-
dia dobové primarni literatury praxi pohibivani tehdy popularniho spiritis-
tického hnuti. Jde o praxi z prvni poloviny 20. stoleti polemicky vyhroce-
nou proti tradi¢nimu naboZzenstvi a jeho symbolice.

Odborné ¢lanky k tématu dopliiuje piedstaveni nazora buddhistky prak-
tikujici v linii Diamantové cesty Karma Kagjii Klary Kazelleové v ¢lanku
Zivot i smrt jsou stavem mysli, a dale zkusenosti ze souasného studia pro-
blematiky zkusSenosti v blizkosti smrti (Near Death Experience) ve volné na-
vaznosti na klasika této tematiky Raymonda Moodyho v rozhovoru Zdeiika
Vojtiska s psychologem odborn¢ sledujicim toto téma Martinem Krajcou.

Zkusenosti a nazory zde vyjadfené jejich zastanci nebo sledované od-
borniky by bylo mozné shrnout do tradi¢niho paradoxniho réeni: Kdo ze-
mfe difv, nez zemfe, nezemie, kdyz zemfe.

|

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) ptisobi jako docent na katedie religionistiky Fakulty filozofic-
ké Univerzity Pardubice.
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Indicka filmova produkce odrazi specifické rysy sekularizace tamni spole¢nosti

NABOZENSKA PLURALITA
A BOLLYWOOD

Marie Spinkova

V prvni ¢asti ¢lanku' se pokusim ve struc¢nosti priblizit tu ¢ast indické filmové produkce,
ktera se nazyva Bollywood. Poté nastinim specifické okolnosti a procesy, které ovlivinuji
»indické“ vnimani filmu a nabozenstvi v ném; nakonec shrnu zakladni znaky zobrazovani

nabozenstvi v Bollywoodu.

Zakladni otazkou je, jak Bollywood zob-
razuje pluralitu nabozenstvi a jaky ma toto
zobrazovani dopad v indické spole¢nosti.
Problematika vnimani filmu a popis ,,pro-
stiedi“ Bollywoodu tvoii vétsi ¢ast mého
¢lanku, nicméné bez této spise spolecen-
ské analyzy by clanek byl silné nepies-
ny. A snad i zavadéjici vzhledem k dule-
zité spolecenské roli filmového prumyslu
v Indii a také vzhledem k tomu, Ze v téméf
vsech filmech se nabozen-

to slouzi k bliz§i specifikaci osob a to ne-
jen co do oblasti, ale i co do spole¢enského
postaveni. Napftiklad mira pouzivani ang-
lictiny stoupa se socialnim statutem osoby.
V Indickych filmech neni povolena naho-
ta a pfima erotika, a to v€etné polibku na
usta, nicméné filmafi disponuji Sirokou ska-
lou prostfedk, jak toto omezeni divakiim
vynahradit. Erotika se ztvarfiuje pfevazné
za pomoci pisni a tanc.

hy Filming The Gods od Rachel Dwyerové?
a znejriznéjSich ¢lankd. Nedostatek litera-
tury vedl k tomu, Ze jsem svou praci poja-
la pfedev§im jako obsahovou analyzu péti
filmi a ze zavérn této analyzy je vystavén
1 tento ¢lanek.

Mij vybér® zahrnuje filmy o redlnych
udalostech, klasické milostné ptib¢hy i pro-
blematiku nacionalismu a terorismu, obje-
vuji se v nich hinduisté, muslimové a sikho-
vé® jako hlavni postavy, je-

stvi v té ¢i oné podobé vy-
skytuje.

V Indii vznikne okolo
deviti set film® ro¢né,? coz
z ni ¢ini stat s nejveétsi pro-
dukei filmt. Drtiva vétsi-
na filmu patii do kategorie
popularné-komerénich fil-
mu, pficemz vétsina z téch-
to filma je toena v Mum-
baii (Bombaj) pro celoin-
dické publikum. Mensi lo-
kalni produkce to¢i vétsi-
nou pro urcity jazykovy re-
gion, nicméng¢ jejich styl je
siln€ zavisly na stylu celostatniho Bollywo-
odu. Nazev Bollywood, ktery vznikl spo-
jenim slov Bombay a Hollywood, je ¢as-
te¢n€ neformalnim a pro mnohé dokonce
spornym oznac¢enim filmového pramyslu se
sidlem v Mumbaii, nicméné je bézné pou-
zivany a podle mého nazoru nejvystiznéj-
$i. Styl bollywoodskych filmt je v mnohém
odli$ny od zapadni produkce, a i kdyz Hol-
lywood vétsinou mél na Bollywood velky
vliv, existuje i smér opacény: i Indie inspi-
ruje filmovou tvorbu na Zapadé.

Zanrové jsou bollywoodské filmy vét-
§inou zvlastni smési komedie, muzika-
lu, dramatu, akéniho i romantického filmu
a trvaji okolo tfi hodin. Nejbézné&jsim jazy-
kem filmd je hindstina, velmi ¢asto kombi-
novana s anglic¢tinou. Jazyk a pfizvuk ¢as-

Sikhsky duchovni chvali viru pakistanské muslimky Zaary, protoZze chce
vykonat pohfebni obfad pro svou zemrelou chiivu podle jejiho prani.

Chuva, pfislusnice sikhské komunity, utekla s rodinou muslimu, u které
slouzila, do Pakistanu pfi rozdéleni Indie a Pakistanu. (Z filmu Veer-Zaara.)

Mezi publikum Bollywoodu se nepo-
¢itaji pouze Indové v Indii a mimo ni, ale
i zna¢na cast Afriky, jihovychodni Asie,
zemé byvalého Sovétského svazu® a v ne-
malé mifte také islamsky svét, i kdyz Casto
neoficialng, protoze indické filmy jsou v né-
kterych islamskych statech zakazané. Stale
stoupa i zajem zapadniho publika. Pokud
se tedy vénujeme zobrazovani nabozenstvi
v bollywoodskych filmech, musime pocitat
s tim, Ze jejich dopad je mnohem §ir§i nez
jen na indické publikum.

Pfi psani své diplomové prace jsem se
potykala s nedostatkem literatury. Knih
zabyvajicich se Bollywoodem ¢i obecné
indickou kinematografii je nespocet, ale
o v8udypfitomném nabozenstvi je doposud
napsano velmi malo. Vychazela jsem z kni-

den se odehrava v KaSmiru
a dva se daji zaradit do ka-
tegorie nazyvané ,,Muslim
social®“ (tento zanr ztvar-
fiuje problematiku seku-
larnich muslimi loajalnich
k Indii, ktefi jsou ohrozeni
jak ze strany fundamenta-
listickych muslimi, tak ze
strany vétSinovych hinduis-
tf1). Zadny z vybranych fil-
mu neni mytologicky nebo
nabozensky v uz§im slo-
va smyslu, protoze cilem
prace bylo zaméfit se na
filmy zobrazujici souasnou spole¢nost
a jeji ,,bézny* zivot. Nicméné miyj piispe-
vek k tomuto tématu je jen kapkou v oce-
anu, ktery by se dal zkoumat.

Vnimani filmu

Vnimani filmu na Zépad¢ a v Indii je vel-
mi rozdilné. Divéci v Indii chodi do kina
Castéji a berou si mnohé véci mnohem vice
osobng. Tak se po premiéie filmu mize stat,
ze kino bude poni¢eno nebo i vypaleno jen
proto, ze film nebyl takovy, jaky podle di-
vaki ,,mél byt“, oblibeny herec hral nega-
tivni roli nebo promitac¢ odmitl potieti pustit
tanecni scénu hlavni pisn€. Publikum Bol-
lywoodu neni pfili$ sociologicky prozkou-
mano, ale je znamo, ze velmi specifické
a n¢kdy az militantni jsou fankluby jed-

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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notlivych herci, které se
samy ustanovuji za ochran-
ce ,,spravného* obrazu své
hvézdy.” TaktéZ nejednomu
tviirci filmu bylo vyhrozo-
vano ¢i byl fyzicky napaden
kvili nevhodnému ztvarné-
ni n¢jaké postavy. Déle je
zajimavé zobrazovani te-
rorismu: terorismus je v In-
dii cosi ,,uvniti* statu a ni-
koliv ohrozeni z nezndmé
dali, jako je tomu na Zapa-
dé. Bézny muslim, loajal-
ni ke svému statu a nesou-
hlasici s terorismem, neby-
va na Zapad¢ na rozdil od Indie obvyklou
filmovou postavou.

Indicky film v soucasné dob¢ pravdé-
podobné prochazi obdobim dosti radikalni
zmeény a liberalizace, jejiz vysledky je vel-
mi tézké odhadnout. Globalizace a komer¢-
nost pfinesla vzdaleni se niz§im indickym
vrstvdm. Podle Shakuntaly Raoové mnozi
divaci nizsi stfedni tfidy nebo venkovského
puvodu ztraceji kontakt s bohatstvim Bol-
lywoodu a zahrani¢nich Indi a zajimaji je
spisSe lokalni filmova dila nebo filmy se so-
cidlnimi tématy.® Otevieni se svétu vyvo-
lalo hlavné mezi Indy Zijicimi mimo Indii
zépas o indickou identitu. Tento proces,
uzce spojeny s nove vznikajici stfedni tfi-
dou, se projevil i velkym vlivem Hindutvy,
hinduistického nacionalistického hnuti,
a nartstajicim dirazem na tradice, rodinu
a ,.hinduisti¢nost™ v bollywoodskych fil-
mech. V 90. letech jedna z nejradikaIné;j-
$ich skupin Hindutvy, Shiv Sena, ptisobila
jako neoficialni, ale mocné cenzura. Kon-
krétn€ ohledné filmu Bombay se vedly tvr-
dé boje® uz proto, Ze se dotykal agrese vy-
volané praveé Hindutvou.

Tvrdé protesty a nasili nejcastéji vyvo-
lavaji filmy, kde obraz zastupce nabozenské
mensiny neodpovida pfedstavam jejich re-
alnych pfislusnikd, kteti tim padem nesou-
hlasi s timto zobrazenim. To vétSinou od-
povidé béznym stereotyptim: muslim jako
vybusny agresor s velkym sexualnim ape-
titem, kiest’an jako opilec a sikh jako ko-

vvvvvv

Bombay.)

zobrazeni muslimli, mimo jiné vzhledem
k jejich Casté pfitomnosti ve filmech. Cit-
livé jsou vnimany i jemné odstiny v zob-
razeni, kterych si zahrani¢ni divak ani ne-
musi vSimnout. Naptiklad vizudlni zpra-
covani scény, v niz muslima vidime rabo-
vat obchod, z ného ud¢la vétsiho agresora
ve srovnani s hinduistou, ktery jen mluvi

Otcové, hinduista Narayan a muslim Bashir, si vyhrozuji, protoze je-
jich déti, Shekhar a Shaila, se chté&ji vzit. Macetu drzi muslim. (Z fiimu

o tom, jak se pfedchozi den ucastnil po-
uli¢nich boju (Bombay, 1995).

Jako problematicti se v piibézich zo-
brazuji hlavné muslimsti muzi, Zeny jsou
Casto predstaveny jako osoby statu loajal-
n¢&jsi a mohou svou laskou a pééi ,,norma-
lizovat® své muze a umoznovat jejich za-
¢lenéni do celoindické spole¢nosti.! Pro-
blemati¢nost stereotypd spociva také v je-
jich hluboké zakofenénosti, takze divaci
i odbornici snaze vidi typicka problematic-
Vzhledem ke zvysené citlivosti nékterych
divaka jsou nékdy za tvlirce téchto stereo-
typl oznacovani i muslimové pisobici ve
filmovém pramyslu.'

Bollywood je vSak barevny a rtiznoro-
dy, a tak existuji i filmy, které klasickym
stereotypiim neodpovidaji. Typickym pfi-
kladem je zavér filmu Dhokha, kde tfi mus-
limové, zbytek terorismem i statem poni-
¢ené rodiny, nachazeji mir a loajalnost ke
statu, a to vSe bez pomoci Zen. A co vic: se-
xualni deviant a agresor v tomto

ry véti v jakéhokoliv Boha
¢i bohy a dodrzuje tradice.
Nébozenstvi, a¢ je neoddé-
litelnou soucasti Bollywoo-
du, je co do nauk spiSe po-
vrchni, ma tendenci byt ste-
reotypni a dokonce se zn¢ho
nekdy stava pouhy vizualni
doplnék. Bollywood ¢asto
ztvariuje zneuZziti ndbozen-
stvi, typicky v podobé tero-
rismu, piicemz toto zneuZi-
ti je hodnoceno bez vyjim-
ky negativné. Néabozenstvi
je pro Inda znakem identity,
takze vytvarfi rozdily, mize
stavét hranice a byt pfi¢inou nasili a nena-
visti. Bollywoodskeé filmy vSak svorné tvr-
di: Buh, laska, narod a rodina jsou siln¢;j-
§i. Z mé analyzy vyplynul i velky nepo-
mér v tom, kdy a jak je ndbozenstvi zobra-
zovano jako pfimy motiv konkrétniho jed-
nani. Aktivné je vétSinou nabozenstvi spi-
Se zneuzivano. Dobry ¢lovek je veéfici, ale
neni dobry, protoze je vétici. Je véfici, pro-
toze je dobry.

Bollywood jakozto popularni produkt
neobsahuje hluboké nahledy na nabozen-
skou pluralitu, ani theologické ani filoso-
fické, ¢imz ztistava lidovy. Nicméné nabizi
né¢kolik religionisticky zajimavych posto-
ji: mirotvornou rodinnou (matetskou) 1as-
ku, bratrsky statni ,,narod* jako zasttfeSu-
jici identitu pro rozdilna nabozenstvi a ja-
kysi monotheisticky pluralismus. Bollywo-
od véii v bratrstvi ndbozenstvi, at’ uz bylo

=  Dokonceni ¢lanku je v rameccich
na dalsich dvou stranach dole.

filmu je hinduista.

Jak je vidét z predchozich
odstavci, utvareni vyznamu fil-
mu je velmi komplexni zalezi-
tost, do které jsou zapojeni ne-
jen filmovi tvirci, ale i divaci,
politicka a socialni situace. Ko-
necné vyznéni filmu tak muze
byt vyrazné jiné, nez autofi pu-
vodné zamysleli.

Zobrazovani naboZenstvi

v Bollywoodu

Nabozenstvi v Bollywoodu je
nejcasteji zobrazovano jako so-
cialni a kulturni zazemi, urcu-
jici rodinnou i osobni identi-
tu, tradice a zvyky. Dobry ¢lo-
veék je nabozensky clovek, kte-

Hinduista Shekhar sleduje svou muslimskou man-
Zelku Shailu, jak se modli z Koranu, ktery vzala sveé-

mu otci, kdyz utikala z domu do Mumbaie za svym
budoucim manzelem. (Z filmu Bombay.)
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Rodna vira oslavila letni slunovrat

KUPADLA -
NA STARYCH ZAMCIiCH

Jan Suser

Svatek letniho slunovratu neni néc¢im typickym jen pro rodnovérce, tedy (novo)pohany slovan-
ského sméru. V riznych mutacich se se slavenim navratu Slunce a pocatku léta setkavame
v riznych tradicich. V tradici Rodné viry se svatek nazyva kupadla (rusky Kynano) ¢i kupadelné
svatky. Letos byly kupadelné svatky v komornim spoleéenstvi rodnovércu oslaveny 25.-26.
c¢ervna na Moravé na hradisti Staré Zamky v blizkosti Brna-LisSné.

Kupadelné svatky se daji vesmes oznacit za
svatky trody a plodnosti — vlaha pro tro-
du se zajiStuje spolecnou koupeli v noci
po obétni hosting, nad ranem divky uléha-
ji do rosy, muzi pteskakuji ohnisté... Pfi
obétnim ohni jsou konzumovany pokrmy
pfipominajici ocekdvanou urodu: kolace,
prazmo, medovina, apod. Pro rodnovérce
se jedné o vyznamny pielom roku spojeny
s ritudlni ocistou.

Ve svété predki

Ritudlni misto letos pro akci zvolila mo-
ravska skupina Rodné viry, a proto se slav-
nost odehravala v dobfe dostupné oblasti
u Brna, na hradi$ti zvaném Staré Zamky.
Jedna se o oblast nad vodni nadrzi Pod
Hradkem, kde probihala i ritudlni koupel.
Poloha osidlena jiz v neolitu, zéasti opev-

néna v pozdni dobé bronzové, vyuzivana
v dobé laténské, v obdobi stehovani naro-
dit a starsi dobé hradistni, nejintenzivnéji
ve stiedni a mladsi dobé hradistni. Z plo-
chy vnitrni ¢asti byl v pritbehu 9. stol. vy-
¢lenén mensi palisadou opevnény velmoz-
sky dvorec, obsahujici snad i zdeny kostel
na nejvyssim misteé ostrozny. Dvorec byl zni-
Cen pozdrem pri nasilnéem vpadu v souvis-
losti se zanikem velkomoravské rise. V pol.
10. stol. byl obnoven véetné nového opevne-
ni. Zbytek plochy ostrozny se stal podhra-
dim, znovuosidleno bylo i vnitini predhradi.
Osidleni polohy zanikad na poc. 11. stol. Na
vnéjsim predhradi se od 9. stol. rozklida-
lo pohrebiste. V arealu hradisté je doloze-
no zpracovani zeleza.' ,,Toto misto se naim
zdélo obzvlasté¢ vhodné. Je to jednak vy-
znamné misto naSich predkt, jednak je ob-

tékané vodami Cisté punkevni ficky,” fika
Radegast z moravské skupiny Rodné viry.

V nize polozeném misté této oblasti
bylo obétni ohnisté; role Zrece se chopil Vi-
toslav. Hostina se odehrdvala u ohnisté na
vyse polozeném konci hradiste. Celkové se
k obtadu seslo asi 15 lidi. Vitoslav k tomu
poznamenava: ,,Samoziejmé byva pifjem-
néjsi, kdyz je k té oslave vice lidi, probéh-
ne se v§i paradou a je pfi tom i n¢jaka ta
zabava. Ale to neni to nejdilezitéjsi. Klid-
né bych slavil i ve dvou nebo v krajnim pfi-
padé i sdm, kdyby nebyla jind moznost. Je
to prosté vyznamny zlom v roce, nedokézi
vysvétlit proc, ale obdobi pted slunovratem
je prosté v nécem jiné nez obdobi po ném.
A ten svatek mi dovoli prozit a uvédomit si
tento zlom mnohem intenzivnéji, nez kdy-
by to bylo jen prazdné datum v kalendafi.*

=  Dokonceni z predchozich stran.

kdykoliv a jakkoliv narusovano (Bom-
bay, 1995). Bratrstvi nabozenstvi je vide-
no jako jediné mirové vychodisko pro né-
bozensky pluralitni indickou spolecnost.
Zasadni roli v tomto bra-

hych bohti naptic¢ nabozenstvimi se objevu-
je v ramci jednoho filmu nezfidka spolec-
n¢ s ideou jednoty bozské sily a nabozen-
stvi jako takového, a pravdépodobné to ni-
komu ani nepftijde zvlastni (Bombay, 1995
a Veer-Zaara, 2004).

Bollywood ukazuje pluralitu jako
néco naprosto normalniho a samotnou ji
nikterak neproblematizuje. Tato pluralita
a zékladni pfistup k nabozenstvim jakozto
vzéajemné rovnocennym ma pravdépodob-
né co do ¢inéni jak s hinduistickym plura-
lismem," tak s disledky ve-

trstvi ma materska laska,
které je schopna celit hne-
vu a pfivadét zneptatelené
¢leny rodiny zpét domil.
Bollywood je v pravém in-
dickém slova smyslu seku-
larni, protoze ndbozenstvi
jsou si rovna; jsou dulezi-
ta, ale nikoliv statotvor-
na. Jsou ruzné cesty, jsou
ruzni bohovg, ale je jen je-
den Biih (¢i bozska sila) a
to vSe bez blizsi specifika-
ce. Hloubgéji filmovy pri-
mysl nejde. Pluralita mno-

Hinduista Narayan zachrarnuje z hoficiho domu Koran a modlitebni

koberecek Bashira, otce jeho snachy. (Z filmu Bombay.)

lice specifické indické seku-
larizace a pfesouvanim viry
a uctivani do soukromé sfé-
ry. Pomeér téchto dvou sil se
neodvazuji odhadnout. Snad
by vSak bylo mozné zfor-
mulovat hypotézu, Ze indic-
ké pluralita, jak co do mno-
hosti nabozenstvi, tak co do
mnohosti vlastni hinduismu,
stoji za velmi specifickou
podobou indické sekularity.
Tato sekularita, velmi odlis-
na od sekularity evropskeé ¢i
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Woj Kupala, woj Kupala...

Podivejme se v kratkosti na to, jak tako-
vy svatek probiha: Po pfichodu muzi za-
¢nou pfipravovat obfadiste. Uprostred pri-
pravi jeden velky ohen, kolem na téech slu-
necnich stranach (vychodu, jihu a zapadu)
pripravi tfi ohné mensi. Zeny zatim pfipra-
vuji pro kazdého kvétinové vénce z luc-
nich bylin, jejichZ osou je pelyn¢k ¢erno-
byl. Zeny si obvykle davaji vénce na hlavu,
muzi obvykle kladou byliny kolem pasu.
Pred zapadem slunce se castnici postavi do
kruhu nebo pilkruhu kolem ptipraveného
obfadniho ohnité. Zrec si stoupne za ohni-
té na severni stranu ¢elem ke stran€ poledni.
Po pokynuti za¢nou tfi pomocnici rozdé¢la-
vat tfi vedlejsi ohné. Pfitom Gcastnici zpi-
vaji n¢kterou z kupadelnych pisni. Po roz-
délani ohit si kazdy pomocnik zapali po-
choden. Pti zapadu slunce za obzor pochod-
n¢ pozvednou a zapali jimi ohenl hlavni.
Zrec po chvili ticha zahovoii: ,,V predve-
Cer letos$ni zimy vysilené slunce zemfelo.
Avsak nenadesel konec véku! Nebesky hos-
podai Svaroh, milostiveé vzkiisiv slunécko
nejsvétlejsi, spasil ndm bozského Zivota-
darce. Proto jeho blaha tista kéz se vece-
ras medem pot¢si.“ S naplnénym okiinem
pfistupuje zrec k ohni. ,,Slava Svarohovi!*
Shromazdéni vzktiknou ,,Slava“. Zrec ulé-
va, vraci se, upiji a nadobu podava vlevo.
,.Nad poli, lesy, nad lidskymi zalostmi a ve-
selimi vladnou jasni bozi Svarohovy krve.
Dazboh se kazdého dne to¢i oblohou, zahii-
vaje maticku zemi. Bez n¢ho by byla pus-

ta. Dazboze, bez tvé-
ho zafného daru by
nase pozemské bohat-
stvi nebylo ni¢im. Pfi-
jmi, prosim, tento pe-
niz.“ Tfim4 jej ostat-
nim na ocich. ,,Slava
Dazbohovi!* Uctiva-
¢1 vzkiiknou ,,Slava“.
Meta jej do plament.
,»,Modlim se plame-
num: za nas$i jazyc-
skou obec a jeji hosty.
Modlim se jiskram: za
druhy, ktefi ted’ pro zranéni nebo sluzbu
nejsou mezi nami. Modlim se zaru: za du-
chy nasich predkt i tohoto mista. Modlim
se bozstvu o€istnému i ni¢ivému: za silu,
zdravi a state¢nost slovanského rodu.“ Od
pomocného Zerce piijav pecivo, vstupuje
s nim do kruhu. ,,Slava Svarozici!“ Uctivaci
vzkiiknou,,Slava‘“. Obétnik dava kus ohni,
dali roznasi pomocnik. Zrec péje, ostatni
se ptipojuji nebo ml¢ky jedi.?
»Samoziejme, vZdy pfed zavedenim né-
jakého nového svatku jsme se pokusili pro-
studovat né&jaké historické prameny a etno-
grafické materidly, ale to by samo o sobé
nestacilo, vysvétluje Vitoslav. ,, Ty histo-
rické udaje byvaji Casto jen utrzkovité nebo
jsou na nase poméry nepouzitelné. Takze
se k tomu pridava inspirace u dalsich rodno-
vérskych obcin v zahranici, pokud takovy
svatek zavedly jiz pred nami, a také prosté
intuice, improvizace a ziskavani zkusenos-

na slavnost.

Rodnovérci Chotébud, Vitoslav a Torham (zleva) se pfipravuji

Foto: archiv.

ti metodou pokus-omyl. Nejsou dané zad-
né pfesné a neménné instrukce, jak jaky
svatek konat, vzdy je to vysledek diskuse
mezi vice napady, kazdy k tomu mize pfi-
spét tim svym. Tim se béhem let vytvorily
urCité nové tradice, které jsou sice uz doce-
la ustalené, ale nikoliv neménné.*

A jakou roli hraje slavnost v jeho zi-
voté? ,, Tak néjak to prosté patii k plynuti
roku a stejné tak i k tomu, jak ubihaji 1éta
mn¢ samému. Kdybych to z n¢jakého du-
vodu oslavit nemohl, citil bych tam nepfi-
jemnou mezeru.*

]
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Religious Pluralism and Bollywood

Indian population is one sixth of the world‘s entire po-
pulation. The Indian cinema is a phenomenon that does
not have a parallel. Religion appears nearly in every In-
dian film. In the movies, Indian religious diversity and
plurality is portrayed both in its positive and negative
aspects, often in accordance with stereotypes concer-
ning religious minorities. Stereotypes are presented as
causing conflicts and peaceful brotherhood of religions
inside one “secular” state is presented (quite naively in
most cases) as an ideal solution of real religious con-
flicts. Bollywood does not bring any deep philosophi-
cal or theological ideas but offers three interesting no-
tions: maternal love that sustains and saves families,
Indian state identity as an umbrella identity for people
of different religions and a specific, not very sophisti-
cated monotheistic pluralism.

Mgr. Marie Spinkovi (*1984), vystudovala obor Evan-
gelicka teologie na Evangelické teologické fakulté Uni-
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za hranicili

Prohlaseni némeckych telozek a teologu v historické souvislosti

114 TEOLOGU HLEDA
PRICINU KRIZE

Ivan O. Stampach

Letos 4. inora bylo zverejnéno memorandum podepsané 114 profesorkami a profesory katolické
teologie na némeckych univerzitach. PiSi o vazné krizi cirkve v Némecku a vyjadruji presvédceni,
Ze jsou nutné hluboké reformy. Tato udalost ma samoziejmé svuj historicky kontext.

Projevem krize je i to, Ze v minulém roce
vystoupilo z fimskokatolické cirkve to-
lik kiestand jako dosud nikdy. K tomu
1ze doplnit informaci, ze v posledni dobé
to jsou statisice lidi ro¢né. Vedle ofici-
alnich odchodt, které v Némecku jsou
i ufednim aktem vici statu, konstatuji au-
tofi, Ze mnozi uvniti cirkve vypovédeé-
li poslusnost cirkevnimu vedeni nebo pri-
vatizovali svij Zivot viry, aby jej uchranili
pted instituci. Podle memoranda bude cir-
kev vérohodna, jen kdyz pickona propast
mezi tim, jak vidi sebe samu, a jak ji vidi
ostatni. Proto je nutny skuteény dialog se
spole¢nosti.

Autofi volaji po tom, aby i v cirkvi pla-
tila bezpodminec¢na tcta ke svobodé své-
domi. Zaroven je nutno se zasazovat o pra-
vo a spravedlnost a solidaritu s chudymi
a utlacovanymi. V prohlaSeni se pak pro-
bira n€kolik praktickych oblasti a pro kaz-
dou z nich navrhuji autofi konkrétni fese-
ni. Mizeme to struéné shrnout tak, ze vé-
fici se maji podilet na ustanovovani dule-
zitych hodnostait (biskup, faraf), a o ¢em
1ze rozhodovat na mistni irovni, o tom tam
ma byt také rozhodnuto. Cirkev podle nich
dale potfebuje také Zenaté knéze a zeny
v cirkevnim Gfadé. Jak dale tikaji: ,,Napro-
sto nesporna je vysoka hodnota, kterou cir-
kev ptiznava jak manzelstvi, tak zivotu bez
manzelstvi - celibatnimu. To v§ak nezname-
na, ze je tteba odmitat a ze spolecenstvi vy-
lucovat lidi, ktefi prozivaji lasku, vérnost a
vzajemnou péc¢i v odpovédném partnerstvi
osob stejného pohlavi nebo jako rozvedeni
a znovu sezdani.

Memorandum vyslovuje piesvédcent,
ze ,,solidarita s ‘hiisniky’ predpoklada, ze je
vazng bran hiich ve vlastnich fadach. Cirk-
vi neslusi mravni rigorismus, pokud nevi-
di sva vlastni provinéni. Cirkev nemuze
kéazat smifeni s Bohem, aniz sama vytvari
predpoklady pro smifeni s témi, na nichz
se provinila: nasilim, upirdnim prava, pie-

vracenim biblické zvésti svobody do piisné
moralky bez milosrdenstvi. Posledni na-
vrh se tyka bohosluzby. Musi v ni mit mis-
to soucasné zkuSenosti a vyrazové prostied-
ky. ,,Bohosluzba nesmi ustrnout v tradici-
onalismu. Kulturni mnohotvarnost oboha-
cuje bohosluzebny zivot a nesnasi tendenci
k centralistické uniformité.” K Memoran-
du se od doby vydani pfipojuji stale dalsi
¢initelé fimskokatolické cirkve v Némec-
ku, kromé dal$ich teologl také knézi, jah-
ni, pastora¢ni asistenti.!

Historicky kontext

Iniciativa teologl je zasazena do historic-
ké souvislosti, jiz tvoti sméfovani kiest'an-
stva jako celku a zejména jeho zapadni ¢asti
a dosavadni pokusy tomuto sméfovani éelit
a modifikovat je. Zde je mozné nacrtnout
etapy vyvoje, ktery vedl ke kritizovanym
jevim a ptipomenout hlavni kritické inici-
ativy, zejména ty, které nevedly ke vzniku
odlisnych kiestanskych vétvi s jejich spe-
cifickymi problémy.

Kiestanstvi proslo ve svych pocatcich,
jesté pied vétvenim na starobylé vychod-
ni cirkve, pravoslavi, katolicismus a rodi-
nu protestantskych cirkvi, institucionali-
zaci, ktera nepochybné nese s sebou v re-
alném kulturnim kontextu nékteré teology
kritizované znaky. Z popisného a srovna-
vaciho hlediska nelze fici nic hodnoticiho
k petrifikaci cirkevnich struktur, k rozvoji
autorit, pti kterém dochazi ke splynuti de-
ontické a kognitivni autority u téhoz sub-
jektu a k prertistani autority v moc ve smys-
lu odliseni u Hannah Arendtové.”

Z jevi kritizovanych némeckymi teolo-
gy jsou viak pouze n€které charakteristické
pro zapadni kiestanstvi poté, co se oddé-
lilo od dosavadni jednoty pentarchie v 11.
stoleti® a jeho vyvoj pokradoval k postup-
nému formovani fimskokatolické cirkve.
V riiznych podobach vychodniho kiestan-
stvi, at’ jde o apostolskou cirkev Vychodu,

o narodni ortodoxni cirkve, jako je cirkev
koptska, syrska ¢i arménska nebo pravosla-
vi, neni exponovan tak mohutn¢ problém
povinného celibatu duchovenstva, na kte-
ry poukazuje memorandum. Pouze bisku-
pové v pravoslavném prostiedi se vybiraji
z knézi, ktefi jsou zaroven mnichy. Velka
vétSina kn€zi ve farni sluzbé je Zenatych.
V nékterych pravoslavnych cirkvich sice
doséhla klerikalizace téméf urovné zapad-
ni cirkve, pfece vSak vliv laik{i na ustano-
vovani napf. farafti nebo biskupl tam neni
vyloucen a v n€kterych partikularnich cirk-
vich se uplatiiuje volba.

Svoboda svédomi tvari v tvar vérouc-
né autorité rovnéz pozadovand memoran-
dem teologli ma v pravoslavi relativng vét-
$i prostor, nebot’ bezprostiedné zavazny
rozsah ¢lankd viry je minimalni a ve vSem
ostatnim lze zaujimat rizné postoje. Tvo-
i je pouze Nikéjsko-konstantinopolsky
symbol viry (krédo) a tfi dogmata pfija-
t4 na vSeobecnych snémech cirkve v Efe-
zu (431), v Chalkedonu (451) a v Nikaji
(787), tedy texty v rozsahu celkem jedné
stranky. Jistou mez svobody svédomi tam
vSak tvofi tlak obecného minéni k riiznym
dal$im tématiim. Na druhé strané vSak i vy-
chodni vétve kiestanstvi, slovy memoran-
da, ustrnuly v tradicionalismu, i kdyZ ne
vinou centralistické autority, jak to vyci-
taji telozky a teologové fimské cirkvi. Li-
turgie se uchovava bez podstatnych zmén
pouze silou tradice. Rovnéz ve zmiilova-
nych kontroverznich otazkach partnerské
etiky by ve smyslu prohldSeni némeckych
teologii bylo mozno az na vyjimky piipsat
decentralizovanym a neformalnim pravo-
slavnym autoritdm, Ze jsou stejné konzer-
vativni nebo konzervativnéjsi nez fimsko-
katolické oficialni dokumenty.*

Memorandum implicite srovnava struk-
tury fimskokatolické cirkve a fungovani
autorit v ni s prostfedim, které jeho auto-
fi znaji ze svého blizkého okoli. Némec-
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za hranicili

ko je zemi, v niz zhruba vyrovnané ved-
le sebe pasobi fimska cirkev a svaz evan-
gelickych cirkvi pfevazné luterského za-
méfeni (n€které zemské cirkve jsou refor-
mované nebo unionované). V nich je vliv
¢lenstva na pisobeni ordinovanych sluzeb-
nikl znacny, v otazkach partnerské etiky
jsou vyrazné¢ liberalnéjsi, Zeny se uplatitu-
jijako fardiky a biskupky (tam kde se toto
oznaceni pro vyssi stupen vedeni uplatitu-
je). Profesorim a profesorkdm fimskoka-
tolické teologie vSak mozna uniklo, ze tato
(vlastné uz historickd) realizace pozadav-
ka, které dnes vznaseji ve svém prostiedi,
tam nezabranila stejné krizi signalizované
ubytkem lidi, ktefi se s evangelickou cirk-
vi identifikuji, ktefi pravidelné navstévuji
jeji bohosluzby. Hufe 1ze ovétit, zda i tam
zeje propast mezi tim, jak cirkev vidi sebe
samu a jak ji vidi ostatni. Pes dobrou viili
a snad vétsi ochotu vést dialog se spolec-
nosti i tam mizeme vidét deficit autentic-
kého kontaktu.?

V samotném fimskokatolickém pro-
stiedi se odehravaly reformni snahy, které
hajily svébytnost lokalnich cirkvi, o nichz
sdm soucasny Katechismus katolické cirk-
ve uznava, ze univerzalni cirkev existuje
v nich a je od nich odvozena.® Nékdy se do
této souvislosti dava umirnéné husitstvi po
bitvé u Lipan (1434), tedy cesti kalisnici ¢i
utrakvisté, pozdeji ovSem siln€ ovlivnéni
luterskou a reformovanou vétvi zdpadniho
kiestanstva. Tato cesta se potvrzuje vyhla-
$enim Ceské konfese r. 1575, ktera je kom-
promisem s jistym zlstavajicim radikalis-
mem Jednoty bratrské.

K podobnému potvrzeni svébytnosti
lokalni cirkve doSlo v nizozemském Ut-
rechtu r. 1724 a na to v nésledujicim stole-
ti navazali odpirci nebyvalého posileni pa-
pezskych pravomoci (neomylnosti a uni-
verzalni jurisdikce). Odtud vzesel okruh
dnesnich cirkvi riznych ndzvt sdruzenych
v Utrechtské unii spolu s dal§imi cirkvemi
tvoricimi neurcity okruh nezavislych kato-
lickych cirkvi. Tam jsou vlastné pozadav-
ky némeckych autor memoranda splnény,
avSak starokatolikli na celém svéte je méné
nez fimskych katolikti v Praze. Toto hnuti
mélo znacné mnozstvi myslenkovych piiz-
nivel, ale nikdy se neprosadilo jako redlna
alternativa.” Z podobnych kulturnich zdrojt
vznikd uvnitf struktury fimské cirkve hnuti
zvnéjsku pak oznacené jako modernistické.
To se stalo cilem obrovské kampané nejen
polemické, ale s vyuzitim vyzvédnych pro-
sttedkdl, s dopadem na plisobeni a s vefej-
nou skandalizaci stoupenci.®

V modernistickém prostiedi vznikly po-
zadavky velmi podobné tém vyslovenym
v memorandu. V ¢eském prostiedi to byly
pozadavky, s nimiZ se na papeze Benedik-
ta XV. obratila r. 1919 delegace fimskoka-
tolickych knézi sdruzenych v Jednoté Ces-
koslovenského duchovenstva. Zahrnovaly
svébytnost zdejsi partikularni cirkve (v po-
dob¢ samostatného ¢eskoslovenského pa-
triarchatu) a cirkevni samospravy, vcetné
volby biskupti knézimi a laiky, i zdobro-
volnéni celibatu.’

Novodoby kontext

Tato iniciativa neni ojedinéla. Jiz roku 1995
vznikla v némecké jazykové oblasti laicka
iniciativa My jsme cirkev. Petici, jez hnuti
uvedla v zivot, podepsalo podle n¢kterych
udajt pes 2 miliony osob. Pozadovala vliv
laik na vybér biskupi, zrovnopravnéni zen
v cirkvi a jejich pfipusténi ke knézské sluz-
bé, svobodu volby mezi celibatem a Zivo-
tem v manzelstvi pro knéze, zmirnéni cir-
kevnich odsudkia antikoncepce a homose-
xudlniho jednani a nakonec vice solidari-
ty ke skupindm vytlaCenym na okraj cir-
kevniho Zivota, jako jsou napf. rozvedeni
nebo knézi, kteti se oZeni. Sledované me-
morandum se od ni li§i zejména tim, ze za
nim stoji osoby oficialn¢ povétrené fimsko-
katolickou cirkvi u€it teologii (tedy s kano-
nickou misi) a Ze pozadavky jsou podrob-
né teologicky odiivodnény. '°

Diskuse a vyhledy

Na Memorandum pfisla polooficidlni od-
poved némeckého teologa, ktery se stal
r.2001 kardinalem, Waltera Kaspera.'! Po-
ukazuje v ni zejména na to, Ze stejna kri-
ze postihuje i cirkve, které pozadavky me-
moranda spliiuji. A identifikuje problém
v celkové krizi vztahu zapadniho ¢loveé-
ka k Bohu. Némecti biskupové reagova-
li diferencovang, nevyslovili pochopitelné
se v§im souhlas, ale ptivitali moznost dal-
$iho rozhovoru a spole¢ného hledani cest
z krize.!? Ceské reakce kolisaly mezi zdi-
raznénim raddoby senzacnich aspektti me-
moranda (svéceni Zen, zdobrovolnéni ce-

Declaration of German theologians

interpreted in historical context

In this article, Memorandum of initially 114 German Pro-
fessors of Roman Catholic Theology published in Febru-
ary 2011 is introduced. The first part of the article offers
a short presentation of the development of the phenome-
na criticized in the document since early Church history.
Reformist proposals such as Reformation, Old Catholic
Movement, Modernism and German Church People Mo-
vement of 1995 also designated as Wir sind Kirche (We
are Church) are compared with present declaration. An
obvious continuity among these initiatives is observed.
At the same time, there is no foundation for prediction
of the Memorandum’s success in the future.

libatu, zelend pro homosexualitu) a vasni-
vym odmitnutim diskuse spolu s obhajo-
bou souc¢asného stavu cirkve.'

Pro odhad mozného tspéchu pozadav-
ki teologl navazujicich na diivéjsi inicia-
tivy by byly nutné dalsi udaje. Vyhledani
souvislosti a historické srovnani s podobny-
mi (neuspéSnymi) iniciativami nestaci jako
odtivodnéni pfedbézné pracovni hypotézy,
ze fimskokatolicka instituce jako celek re-
formu v tomto sméru nechysté a ze komu-
nity ve smyslu tivah némeckého memoran-
da ziji a budou zit lokalné mimo dosah pii-
slusnych autorit.

]
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Imaginativni konfrontace s vlastni smrtelnosti v kifestanstvi a buddhismu

DENNE SI STAVEJ

PRED OCI SMRT

Pavel Dusek

Relativizace pozemského zZivota (zZivot jako ,,pout’ slzavym udolim*, dliraz na pomijivost téla
a marnost pozemskych Gspéchi), odmitnuti myslenky totality biologické smrti (pfedstavy to-
talniho zaniku bytosti) a Gtécha viry ve véény zivot jsou obecné znamé strategie nabozenstvi
pFi vyrovnavani se s faktem lidské smrtelnosti a z néj vyplyvajici existencialni uzkosti. Tyto
pFistupy predstavuji uréitou protivahu vuci tizivym predstavam viastniho fyzického zaniku.
Jejich spoleénym jmenovatelem je dusevni a duchovni pohyb smérem od obrazi smrti ve
snaze zmirnit jejich depresivni u¢inek. Méné znama je existence presné opac¢ného pristupu:
pohybu smérem k obavanym predstavam. Tuto imaginativni konfrontaci s vlastni pomijivosti
najdeme v fadé nabozenskych systémi. V nasledujicim prispévku se omezime na ilustrativni
priklady z kifest'anstvi a buddhismu.

Marana-sati — meditace smrti
Buddhistické metody imaginativni medita-
ce na téma pomijivosti a smrti jsou typické
svym precizné propracovanym postupem.
Ptislusné navody jsou velice podrobné
a bohaté na detaily. Jeden z nich uvadi Bud-
dhaghdsa (Bhadantacariya Buddhaghosa)
ve svém dile Visuddhi-Magga, kter¢ je ze-
vrubnym pojednanim o teoretickych zakla-
dech a duchovni praxi théravady a zaroven
jednou z nejobsahlejsich meditacnich pii-
rucek v tradi¢ni buddhistické litera-

nasilnik. Buddhaghods8a vyuziva fadu poe-
tickych pfirovnani, aby vyjadtil tuto situ-
aci. I kdyz se smrt zda byt jesté daleko, ve
skutecnosti stoji cely zivot piimo pfed nami
a pomalu tasi sviij me¢.?

Druha z onéch osmi metod spojuje mo-
tiv smrti s motivem pomijivosti a ztraty
nebo s motivem Stésti, které se obraci v ne-
$tésti. Zadné pozehnani netrva véené, vie se
nakonec méni ve ztratu.* Tieti metoda spo-
¢iva ve srovnani meditujici osoby s osob-

nostmi, které ji pfevySovaly (proslulosti,
ctnostmi, silou, magickymi schopnostmi,
znalostmi ¢i stavem osviceni), které vSak
ptesto neunikly smrti. Mohou to byt slav-
ni kralové, duchovni autority vSeho dru-
hu, osobnosti mimoradné svou moudrosti
¢i tfeba svym literarnim nadanim. Moder-
ni verze meditacniho textu podle této meto-
dy by mohla znit napt. nasledovné: Martin
Luther King zemrel, Matka Tereza zemre-
la, Mahatma Gandhi zemriel... Jak bych se

potom ja mohl(a) smrti vyhnout?®

tufe. Buddhaghosa doporucuje cel-
kem devét zpisobli meditace o smr-
ti.! Prvnim je prosté oziveni myslen-
ky na nevyhnutelnost smrti. Meditu-
jici se odebere nékam, kde mtze setr-
vavat o samoté¢, a opakuje si: ,,Jednou
pfijde smrt. Zivotni sila se vySerpa“.2

Dalsich osm metod je urceno
tém, kdo s vyse uvedenym postu-
pem nemaji Uspéch. Prvni z nich
pojiméa smrt jako vraha, ktery se
ke své obéti blizi s tasenym me-
¢em nebo ji prikladad ndz na hrdlo.
Atributem smrti je zde staly pohyb
smérem k nam. I kdyz nevime, kdy
a jak zemfeme, lze vychazet z toho,
ze jsme své smrti kazdou hodinu
o néco bliz. Tento pohyb zacina jiz pii
zrozeni a je v kazdé své ¢asti nezvrat-
ny. Podoba se pohybu vychazejiciho
slunce, které je okamzik za okamzi-
kem bliz mistu, kde nevyhnutelné za-
padne. Dal$im atributem je jakysi na-
silny prvek — vpad smrti do Zivota.
Smrt si zivot bere i proti nasi vili, pfi-
chazi i bez pozvani, ,,chova se jako

Buddhaghoésa pfedava Visuddhi-Maggu predstave-

nému.

Ctvrty postup tematizuje nejriiznéj-
§1 mozné pficiny smrti. Pfipomina
se tu pfitomnost fady drobnych zi-
vocichil v lidském téle, napf. osm-
desat druhti Cervi (v kizi, v kostech
a vnitinostech). Cervi se v téle rodi
a umiraji, jedi z n¢j, moci a kaleji
do néj. Mohou mu zptsobit také ne-
moc a smrt. Podobné muize byt télo
ohrozeno utokem vétsich zivoci-
chi, napft. jedovatych hadd, pfi ne-
hodé¢, padem vysky atd. Medituji-
ci prochazi tyto a dal$i potencialni
priciny smrti s védomim, Ze se pied
mnohymi z nich nema kde ukryt.®
Pata metoda vede k védomi
zranitelnosti téla a kiehkosti Zivo-
ta. Meditujici si pfipomina cetné
podminky, které musi plnit, chce-li
zlstat na zivu. Potfebuje tekutiny
a stravu, dychatelny vzduch, pfija-
telnou teplotu, zmény télesnych po-
zic. Jakmile se jedna z téchto pod-
minek vyrazn¢ zméni, napt. okolni
teplota pfili$ klesne ¢i stoupne, Zi-
vot se ocitd v ohrozeni.” Sesta vari-
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anta klade dtraz na nejistotu ohled-
n€ mista, Casu a zptisobu smrti. Ma-
loco je v zivoté tak jisté jako nevy-
hnutelnost smrti. A zarovei je malo-
co tak nejisté jako to, kdy, kde a jak
zemieme. Nemame dokonce ani jis-
totu, Ze budeme zit jesté hodinu nebo
den. Ani pristich pét minut nam nikdo
nezaru¢i. Také je nejisté, jako kdo
a kde se znovuzrodime (- mize a ne-
musi to byt v tomto svété).?

Sedmy postup se tykéa kratkosti
lidského zivota, ktery je pfirovnavan
ke ,.kapce rosy na vrcholku stébla tra-
vy pii vychodu slunce®.® Zije-li nékdo
sto let, je to povazovano za dlouhove-
kost. VétSin€ neni dano ani to. A ko-
necné osmy zpisob meditace je vé-
novan pomijivosti jednoho okamzi-
ku védomi. Pfitom Vissudhi-Magga
predpoklada, ze se nase védomi z pra-
v¢ takovych okamzika sklada. Jeho konti-
nuita je iluzorni. To znamena, Ze Ja tohoto
okamziku v pfistim momente zanikne. Na-
hradi ho jiné J4, Ja budouciho okamziku,
které rovnéz dlouho nepfetrva. A tak se kaz-
da bytost rodi a umira okamzik za okamzi-
kem. S kazdym casovym usekem pomiji
ibytost, pro kterou byl tento ¢as piitomnosti.
A s kazdou touto bytosti pomiji cely svét.
Je to nezvratny proces — minulé Ja zaniklo
auznikdy nenastane. Toto poznani je (v za-
vislosti na postoji hodnotici osoby) désivé
i osvobozujici.!

Meditace nad mrtvolou

Volné souvisi s meditaci na téma smrti tzv.
meditace o hnusu (asubha-kammatthana ¢i
asubha-bhavana adj. asubha oznacuje v pali
néco necisté, nehezké, odporné, opoz. k sub-
ha)!l, jiz je v Buddhaghosové knize véno-
véna Sesta kapitola. Vpodstat¢ tutéz meto-
du nabizi i Satipatthana-Sutta, ovSem pod
nazvem sivathika (sivathika - pali, subst.
fem. pohfebiste). Buddhaghosa uvadi 10
,,odpornych nezivych objekta®, které pred-
stavuji 10 rznych stavii mrtvého téla: na-
fouklé (uddhumataka); zmodralé (vnilaka);
hnisajici (vipubbaka); rozfezané (vicchid-
daka); ohryzané (vikkhayitaka); po kusech
roztrouSené (vikkhittaka); rozsekané ¢iroz-
drasané a nasledné roztrousené (hata-vik-
khittaka); krvavé (lohitaka); ¢ervy prolez-
1¢ (puluvaka); kostra (atthika).!?

Vyctem typti mrtvol vSak navod zdale-
ka nekon¢i. Najdeme zde podrobné popi-
sy a cenné rady ohledné pribéhu meditace
ietnd varovani. Nejprve si meditujici musi
vytvortit pfedstavu (nimitta) mrtvého téla.

Adept s bubinkem damaru a kosti provadéjici chod.

Za tim Gc¢elem vyhleda télo v prislusném
stavu. Pfitom se muz vyvaruje zenskému
télu a Zena si nevybere télo muzské. Po-
kud jde o ¢lena mniSského spolecenstvi,
ktery si jde prohlédnout télo na osamé-
[ém misté, ma nejprve sdélit predstavené-
mu nebo jiné osob¢, kam jde. Toto opatie-
ni poskytuje ochranu pro pfipad, ze medi-
tujici podlehne nevolnosti, halucinacim ¢i
néjaké nemoci."

Mrtvé télo jako predmét meditace je
vhodnou pomuckou pro nékoho, komu se
zpocatku nedaii udrzet jednobodové zame-
feni pozornosti sledovanim dechu.' Pod-
le jedné tradice je tato meditacni technika
vhodna zejména pro osoby s vysokou in-
teligenci, podle jiné je jednou z mala me-
dita¢nich technik, které mize provozovat
kdokoliv.'s

Tyto a dal$i meditacni postupy se za-
méfenim na negativni piedstavu téla, jeho
pomijivost, zranitelnost, nespolehlivost ¢i
slabost nemaji dualisticky charakter, jak
by se zapadnimu pozorovateli mohlo zdat.
Jejich intenci neni posilovat duchovno na
ukor télesna, piip. démonizovat télesné po-
tieby jako néco hiisného. Vizualizace od-
pudivych ¢i nepfijemnych vlastnosti téla
je zasazena do kontextu indické spiritudlni
tradice a jejiho hledani nejzazsi reality za
iluzorni hrou fenomenalniho svéta. V pru-
behu vSedniho dne télo plisobi jako stabilni
reprezentace naseho Ja a jako u¢inny pro-
stiedek k dosahovani cili, po kterych toto
Ja touzi. Po kritickém prezkoumani téles-
nych zazitkll vychéazi najevo pomijivost
téla, nemoznost uspokojit touhy a neexis-
tence Ja, které by trvalo v Case.

Chéd — ,,krajeni* ega
S ulpivanim na této iluzi J4 se jesté
radikalnéji vypotradavaji nékteré po-
stupy tantrického buddhismu indo-ti-
betské tradice. Drastickymi scénami
proslula zejména extaticka technika
chod'® (krajeni, ptetinani, rozieza-
vani) kterd pfedstavuje pomezi me-
Pfi ni se iniciované osobé po upad-
nuti do transu zjevuje bohyné s Savli
v ruce. Nasleduje zazitek vlastni na-
silné smrti s fadou krvavych detailti.
Bohyn¢ iniciovanému jedinci usekne
hlavu a roztrha télo. Smecka démonti
a divokych zvitat se pak vrhne na
roztrhanou mrtvolu, jesté nez presta-
nou jeji posledni zaskuby. Pti ritualu
pouzivany text navazuje na dzataky
(jataky),!” v nichZ se Buddha v pfe-
deslych inkarnacich dobrovoln¢ ne-
chava pozfit ze soucitu k divokym zvita-
tim a démondm. Najdeme jesté dalsi po-
dobné techniky. Pfi jedné z nich medituji-
ci prenasi tézisté védomi mimo télo, které
se meéni v mrtvolu. Mysl se méni v zufivou
bohyni s nozem a lebkou, porcuje mrtvolu
a jeji kousky vklada do lebky. V jiné ver-
zi meditujici svou mysl vtéluje do rozzu-
fené démonky (dakini, dakyné) a své telo
pak jeji rukou stahuje z ktize. Vzhledem
k zatézi, kterou takové postupy piinaseji,
nepfekvapi riiznd varovani, podle nichzZ ne-
jsouurceny psychicky labilnéj$im osobam.
Postavy, které vyvolava, se mohou osamo-
statnit a uvéznit iniciovaného ¢clovéka ve
zvlastnim psychotickém stavu.'®

Obrad chod (stejn€ jako jeho obdoby)
je v ramci buddhistické tradice interpreto-
van jako ,,odfezavani“ ega, resp. faleSnych
predstav o stalém ja. Napadné vsak pripo-

.....

vani a nasledného znovuslozeni t€la démo-
ny. Da se tedy predpokladat, Ze jeho kote-
ny sahaji do pfedbuddhistické éry tibet-
skych dé&jin."

Kiestanska tradice

Na rozdil od buddhismu nejsou v kiest’an-
ské tradici podrobné navody na individualni
duchovni praxi ptili§ obvyklé. Pokud uz se
vyskytnou, jsou ve srovnani s knihami, jako
je Vissudhi-Magga, méné technické. O to
vice prostoru davaji teologickym divodim
a abstraktné pojmovému ramci popisova-
nych cvi¢eni. Kromé nich se ve vztahu ke
smrti a smrtelnosti objevuji jakési obecné
duchovni motivy, které jako zdroj namétd
nabozenské imaginace pronikaji do kazani,
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teologickych pojednani, modliteb, kontem-
placi, vytvarného umeéni, hudby i literatury.
Nejprve se zde zastavime u téchto motiva.

Motiv smrti ve spiritualité a uméni
Jednim z nich je ,tanec smrti“ (fr. danse
macabre, ném. Totentanz, holandsky do-
dendans, danza macabra v italsky a Spa-
nélsky mluvicich oblastech), na némz lze
toto pronikani jednoho tematického celku
do riznych oblasti Zivota dobie pozorovat.
»Danse macabre® se objevuje v psané po-
dobg¢, dievorytech ¢i nasténnych malbach,
v basnickych dilech, kronikach, kazanich,
hudbé¢ a ve 20. stoleti i na filmovém plat-
né.2’ Rozsifenou a oblibenou formou byla
kombinace obrazu a psaného slova. Obec-
n¢ znamé jsou také reliéfy a nasténné mal-
by. Na nich obvykle smrt v podobé mrt-
voly ¢i kostlivee drzi za ruku napft. pape-
ze, ktery se druhou rukou drzi dalsi mrtvo-
ly. Ta si vede panovnika, za nimz nasledu-
je opét tancici smrt s nékym, kdo krali ¢i
papezi ptimo podléha atd. Sestupn¢ se ta-
necni privod dostava od nejvyse postave-
nych az k nejchud$im.?' Jinou variantou
byla fada samostatnych obrazl pro kaz-
dou socialni vrstvu zv1ast. Opét od nejvys-
§ich k nejponizengjsim. Tento rovnostaisky
prvek je tradi¢ni soucasti danse macabre.
Tam, kde jsou obrazy provazeny textem,
smrt jednotlivé aktéry oslovuje. Pocet po-
stav se rtizni. Obvykle jich byva vice nez
20 a méné nez 40.2

Tyto obrazy ziejmé navazuji na staré
obyceje, pti kterych se skute¢né tancilo, hra-
la hudba a zpivalo se o smrti. Napf. montser-
ratsky obfad dansa de la mort, jehoz popis
is textem se zachoval v tzv. Nachové knize

ze 14. stoleti, zahrnoval kolovy tanec (ball
rodo), hru na dudy, lyru ¢i Panovu flétnu
a zp&v. Tanec mél sva pevna pravidla a ko-
nal se v rdmci piipravy ke zpovédi. Zpiva-
ny text se tykal smrti, kratkosti zivota a po-
sledniho soudu.?

Existovala patrné celd fada tane¢nich
slavnosti ale i jakychsi divadelnich pfed-
staveni ¢i her, ve kterych smrt rozmlouva
s lidmi, aby jim pfipomnéla jejich smrtel-
nost a svou bezmeznou nadvladdu nad sve-
tem. Mezi takto oslovenymi postavami se
udajné zacali objevovat také bratfi Makka-
bejsti. Odtud se pravdépodobné vzalo ozna-
¢eni ,,danse macabre* (lat. Chorea Macha-
baeorum).?

Mezi dal§i motivy patii memento mori
(patrné zkraceno z pivodniho Memento
moriendum esse — pamatuj, ze musis ze-
miit),” vanitas (myS$lenka marnosti lidské-
ho konéni) a contemptus mundi (pohrdani
svétem a svétskymi poctami). Jde o obec-
né duchovni a umélecké naméty, jejichz
vzajemnd provazanost umoziiuje vyjadie-
ni riznych aspektl téZe myslenky. Zatimco
napfi. danse macabre vyzdvihuje nadvladu
smrti nad zivymi a ideu rovnosti v§ech smr-
telnikt, memento mori je spojeno s clunyj-
skou klasterni reformou a klade diraz spise
na kratkost zivota a duchovni tsili. A acko-
liv v konkrétnim ztvarnéni oba tyto moti-
vy vedou ke zobrazovani kostlivcl, mrtvol
a personifikované smrti, jejich spolecnym
cilem je povzbuzeni ke sprdévnému Zzivo-
tu. V tomto smyslu uvadi Regula Bene-
dicti (Rehole Benediktova, soubor pravi-
del a pokynti pro feholni zivot benediktin-
ské tradice) vyzvu: ,,Denné si stavéj pred
o¢i smrt.“?® Stale ozivované védomi vlast-
ni smrtelnosti zde pomaha zaméfit pozor-
nost a Usili k podstatnym vécem a nedbat
pomijivé slavy ¢i uspéchu. Poznani pomi-
jivosti vSeho fyzicky existujiciho v kies-
tanském pojeti vychazi zejména z Gvod-
ni ¢asti starozakonni knihy Kazatel?’ a za-
hrnuje v sobé védomi marnosti jakéhoko-
liv Gsili v profanni sféfe Zivota, relativizaci
zivotnich tispéchti a netispéchti i urcity po-
cit bezmoci vii¢i danému lidskému udélu.

Ars moriendi

Na hrubo Ize v kfestanstvi rozlisit dva typy
pojednani s tématem smrti: piirucky zboz-
ného umirani a ptiru¢ky zamétené na zboz-
ny zptsob zivota.

Prvni typ reprezentuje literatura ,,ars
moriendi‘?® (ptipadné téZ ,,doctrina mori-
endi“ nebo ,,scientia moriendi‘). Tyto pu-
blikace byly koncipovany pfedné jako na-

vody pro umirajici a jejich blizké. Vycha-
zely z ptedpokladu, Ze se o spase Ci zavr-
zeni ¢lovéka rozhoduje hlavné v posledni
chvili jeho pozemského zivota. S tim sou-
visela predstava, ze d’abel ¢loveka pokou-
$i nejsilnéji tésné pred smrti. V rdmci nut-
né rovnovahy umirajicim ptichazely na po-
moc také nebeské mocnosti. Na dievory-
tech z ars moriendi jsou proto vyobrazeni
zastupci dobra a zla po obou strandch smr-
telné postele.

,dJmeni (spravného) umirani tedy bylo
hlavn€ uménim spravné volby a zkouskou
schopnosti odolat pokuSeni i za ztizenych
podminek. Napf. Alejo Venegas ve svém
dile Agonia del transito de la muerte (Ago-
nie ptechodu do smrti) z roku 1537 pojima

vvvvvvvvvv

chovni bitvu v lidském zivote. Detailné ro-
zebira pfedsmrtnou agonii a dablovo piiso-
beni béhem ni. Za mimofadné nebezpecny
povazuje okamzik, kdy umirajicimu ¢love-
ku selhavaji smysly a d'abel ma moznost za-
utocit za pomoci désivych halucinaci. Ob-
dobné pojeti smrti jako vrcholného pokuse-
ni najdeme i v Erasmové De preeparatione
ad mortem (O piipraveé na smrt) z r. 1534,

Nekteti autofi (Savonarola, Raulin, Ve-
negas) tuto situaci pfirovnavaji k zavéru
Sachové partie: jediny neSikovny tah zna-
mena ztratu celé hry. Rada piirucek se
vSak neomezovala jen na posledni chvi-
le zivota. Ars moriendi pojednavaly také
obecnéji o kiestanském piistupu ke smr-
ti a umirani. Nékteré publikace obsaho-
valy navody na meditace k tématu lid-
ské smrtelnosti. Napt. Girolamo Savo-
narola doporucuje ve svém spise Predi-
ca del arte del ben morire (Kazani o ume-
ni dobrého umirédni) z r. 1496 meditativni
vychazky na hibitov ¢i vypomoc pii péci
o umirajici. Savonarolovy vyklady se mis-
ty podobaji navodim na buddhistické me-
ditace typu marana-sati. Jde v nich o uve-
domeéni si vlastni smrtelnosti, pfijeti nejis-
toty ohledné zbyvajiciho Casu a stalé pfi-
pomindni si pomijivosti téla. Za tim uce-
lem autor dokonce doporucuje vyzdobit
si pokoj nésténnym obrazem s motivem
smrti.

Téz myslenka neulpivani (na majetku,
téle, zivoté Ci postaveni) snese srovnani
s buddhismem. Pasobivé ji formuluje Rober-
to Bellarmino v textu De arte bene moriendi
(O umeéni dobrého umirani) z r. 1620: ,,Vi-
dét krasné véci a nezbozilovat je, oku-
sit sladkosti [Zivota] a nelibovat si v nich,
opovrhovat poctami, zvolit si dobrovolné
to nejposlednéjsi misto, vysoka postave-
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ni pfenechat jinym, a kone¢né zit ve svém
téle, jako by nebylo...« 23

Druhy typ duchovni literatury s téma-
tem smrti nebyl uréen umirajicim. Slo o nej-
ruznéjs$i navody na vSednodenni i svatecni
kontemplace o pomijivosti zivota, hrozicim
posmrtném soudu a marnosti pozemského
pocinani. Makabralni detaily téchto kon-
templaci si pfitom nezadaji s buddhisticky-
mi spisy. Napf. Alfonso Maria de‘ Liguori,
zakladatel feholni kongregace redemptoris-
tl, vyznamny teolog a katolicky svétec, na-
bada ve své piirucce Apparecchio alla Mor-
te (Ptiprava na smrt) z r. 1758:

,,Predstav si cloveka, jenz nedavno ze-
mfel. Divej se na to mrtvé télo... Od smr-
ti tohoto mladika jesté neuplynulo ani Cty-
fiadvacet hodin, a uz je citit puch... Divej
se, jak mrtvé télo nejprve Zloutne a potom
Cernd. Potom se na celém povrchu t€la ob-
jevi odpudivé bilé chmyfi a na zem stéka
lepkava pachnouci hniloba. Z toho hnisu
se brzy vylihne mnozstvi Cervt, zivicich
se masem.* A kousek dale, kdyz rozklad-
ny proces pokroci, graduje odpovidajicim
zpisobem sv. Alfons sviij popis: ,,Ulamuji
se kousky tvari, rt i vlasi. Nejprve se ob-
nazi zebra, pak kosti pazi a nohou. Kdyz
cervy sezerou vSechno maso, poziraji se
navzajem. Nakonec z téla zbude jen pach-
nouci kostra, ktera se ¢asem rozlozi, kos-
ti se od sebe oddéli a také hlava se odde-
li od hrudi.**!

Anthony de Mello: spojeni dvou svéti
Zajimavou syntézu kiest'anské a buddhis-
tické tradice nabidl jezu-
ita, psychoterapeut, teo-
log a znalec meditacnich
postupit Anthony de Mel-
lo. S uréitou mirou zjed-
nodusenti lze fict, Ze kom-
binuje buddhistickou for-
mu s kiestanskymi obsahy
¢i buddhistické techniky
s kfest'anskym diskursem.
Napf. v meditaci s na-
zvem Symfonie se stiidaji
uklidiiujici az idylické ob-
razy z vesnického zivota
s vizualizaci jednotlivych
stadii rozkladu vlastniho
mrtvého téla.? Ve cvi¢eni
s ndzvem Uvolnéni si me-
ditujici predstavuje nejpr-
ve svijj vlastni pohieb. Pak
se jako neviditelny pozo-
rovatel vraci na zem, nej-
prve za rok, pak za pade-

sat let a nakonec za sto let od svého timr-
ti. Nav§tévuje mista, kde zil a kterd mél
rad. Diva se, jak se tato mista v prib&hu
¢asu meéni. V§ima si, co po sob¢ zanechal.
A uvédomuje si, jak stopy jeho existence
pozvolna mizi.?

Psychoterapeuticky smysl negativni
imaginace

Jak jsme videéli, kiest'anstvi i buddhismus se
shoduji v dirazu na védomeé piijeti smrtel-
nosti a ve varovném ténu, jakym oba systé-
my upozoriiuji na vrtkavou az klamnou po-
vahu fyzické existence a v§eho, co nabizi.
Povsimnéme si napadného rozdilu ve zdu-
vodnéni téchto myslenek. V kiestanstvi se
Cast&ji setkame s moralismem a pfipomina-
nim viny ¢loveéka viici Bohu, pfip. s hroz-
bou zavrzeni. Buddhismus ke stejnym otaz-
kam pfistupuje vice pragmaticky —ulpivani
je ,,nedovedné®, tj. vede k vét§imu utrpeni.
Védomé pfijeti pomijivosti naopak poma-
ha zkrotit zizen po Zivote (touhu, zadosti-
vost; v pali tanha, v sanskrtu trsna), jez je
pramenem tohoto utrpeni. Diilezitym moti-
vem je zde prchavy charakter v§eho jsouci-
ho a nestalost slasti, ktera se zdkonité pro-
méfuje ve strast.>

I ptes tyto odlisnosti buddhisticky a ktes-
tansky ptistup mnohé spojuje. Vzhledem
k moznostem jednoho ¢lanku se zde ome-
zime na dva dulezit¢ momenty.

Prvnim z nich je konfrontace s existen-
cidlni uzkosti a s obavanym faktem vlast-
ni smrtelnosti. Co dnesniho pozorovatele
na meditaci (o) smrti piekvapi, je pomérné

Tanec smrti. llustrace ke knize z roku 1493.

naturalistickd vizualizace a mnozstvi ma-
kabralnich prvka (obrazy mrtvol, detailni
predstavy rozkladnych procest, krve, kosti
apod.). Na prvni pohled neni zfejmé, jaky
pozitivni smysl miize mit takto negativni
imaginace. Nicmén¢ i dnes$ni ¢lov€k zna
a chape konfrontaéni strategie pii zvlada-
ni strachu a izkosti. Stavi na nich fada mo-
dernich psychoterapeutickych postupti: se-
beexpozice v kognitivné-behavioralni tera-
pii, paradoxni intence v logoterapii ¢i napf-.
konfrontace s vytésnénymi ¢i potlacenymi
zazitky v psychoanalyze. Vyhybavé chova-
ni poskytuje kratkodobou tlevu, dlouhodo-
bé viak strach a uzkost umociiuje. To, na co
se neodvazujeme pomyslet, dési nepomérné
vic nez to, ¢im se zabyvame systematicky
apravideln€. Nakonec se se smrti setka kaz-
dy, nékdo piipraven, nékdo pickvapen.*
Druhym podstatnym momentem je ko-
gnitivni preramovani existencidlni situace
¢lovéka. V modernim jazyce tuto metanoiu
vystizné popisuje Irwin Yallom. U pacien-
ti nemocnych rakovinou si v§ima4, jak jim
konfrontace s hrozbou smrti umoziuje 1épe
rozlisit, co je ¢i neni dulezité, ocenénihodné
¢inaopak trividlni nebo nesmysIné. Zminu-
je prekondni strachu z odmitnuti a paraly-
zujiciho strachu z netispéchu, vétsi odvahu
riskovat ¢i délat nekonformni véci a pro-
hloubenou schopnost komunikace s blizky-
mi osobami.*® V ramci buddhismu, jak uz
jsme naznacili vySe, souvisi té€lesnd pomiji-
vost s naukou o ,,ne-ja*“. Ve zndmé Rozpra-
vé o ne-ja se Buddha pta svych zakd, je-li
»télesnost trvala, nebo pomijiva“.’’ Kdyz
mu odpovédi, Ze je pomiji-
va, pta se dale, zda ,,to, co
je pomijivé, je strastné nebo
§tastné.“* Zaci odpovidaji,
Ze pomijivost pfinasi strast
a Buddha uzavira: ,, Ale je
spravné o tom, co je po-
mijivé, strastné, podrobe-
né zméné, uvazovat takto:
toto je moje, toto jsem ja,
toto je mé »ja«?“** Dialo-
gicka rozprava dale pokra-
cuje otdzkami ohledn¢ po-
citovani, vnimani, mental-
nich formaci a samotného
védomi, tedy instanci, pro
néz plati totéz — jsou pomi-
jivé, strastné a neskryva se
v nich Zadné skute¢né ja.*
Z psychologického hlediska
jde o osvobozujici pozna-
ni. Umoznuje emocni od-
stup od osobnich neuspé-
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cht a ztrat. Cokoliv zlého se ¢lovéku pii-
hodi, déje se jeho J4, které je pouhou ilu-
zi. Podobné osvobozujici funkci mé v kies-
tanstvi vira v posmrtnou rehabilitaci za zi-
vota utrpénych kiivd. Nic z toho, co se ¢lo-
veéku miize v zivoté ptihodit, neni definitiv-

ni.

Posledni slovo nebude mit zddna z po-

zemskych instanci. Oba tyto pfistupy maji
spole¢ného jmenovatele: rusi totalni vy-
danost ¢loveéka napospas osudu, tedy jeho
stav zranitelné a v podstaté bezbranné by-
tosti, kterd byla vrzena do absurdniho svéta
existence. Zaroven oba piistupy znamenaji
osvobozeni jedince od nutnosti vitézit, zis-
kavat, bojovat a vyhravat za kazdou cenu.
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nekonecny kolobé&h smrti a novych narozeni.
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30

31

tovlje ¢i drazd’ansky ,, Totentanz* - reliéf z r. 1534, kte-
ry je dnes umistén v kostele Tii krali ve ¢tvrti Innere
mésta Neustadt.

Od 23 v Ker-Maria ¢i 24 v Liibecku a v La Chaise-Dieu
az po Uctyhodnych 58 v piipadé sevillské ,,Danga de
la Muerte® z r. 1520. Srv. DELUMEAU, Jean: Hrich
a strach...s. 90-91.

DELUMEAU, Jean: Hfich a strach...s. 83 — 86.
Etymologickych vykladii je viak vic. Odvijeji se od po-
dobné zné&jicich hebrejskych ¢i arabskych vyrazi (me-
qabber, maqabir) pro hibitov ¢i pohibivani, ptip. od jmé-
na zapomenutého umélce. DELUMEAU, Jean: Hiich
astrach...s. 82.

Existovala vSak cela fada podobnych hesel se stejnou in-
tenci, napt.: memento mortis (pamatuj na smrt), mors cer-
ta, hora incerta (smrt je jista, jeji hodina nejista), Media
vita in morte sumus (Uprostied Zivota patfime smrti).
RB 4,47; zde dle: STEWART, Columba, OSB: Modlitba
a komunita: benediktinska tradice. Kostelni Vydfi: Kar-
melitanské nakladatelstvi, 2004. s. 105.

,,Pomijivost, sama pomijivost, fekl Kazatel, pomijivost,
sama pomijivost, véechno pomiji.“ (Kazatel 1,2 CEP,
Vulgata: ,,vanitas vanitatum dixit Ecclesiastes vanitas
vanitatum omnia vanitas®). Latinské ,,vanitas* je pte-
kladem hebrejského 7anf(h-v-1), které oznaduje ,,paru®,
,.dech®, ,,poryv vzduchu“ a v pfeneseném slova smys-
lu také néco absurdniho, pomijivého ¢i ve své marnos-
ti nesmyslného. Zaznivé téZ ve jménu Abel (bez punk-
tace psano rovnéz jako 1an).

Termin ,,ars moriendi je mnohozna¢ny. Je nazvem zan-
ru, dale také odpovidajici duchovni ,techniky®, ,,me-
tody* ¢i ,,uméni* spravného umirani. Navic se vysky-
tuje jako nadpis dvou konkrétnich publikaci — dlouhé
a kratsi verze téhoz dila. DelSi verze zahrnovala Sest
tematickych celk: spravné umirani a pozitivni pojeti
smrti, pét forem pokuseni v okamziku agonie, posiluji-
ci dotazy umirajicimu, modlitby umirajiciho a potieba
imitovat Krista, pravidla pro pfitomné pfatele a piibuz-
né, jejich modlitby. Kratka verze ma zredukovany ob-
sah, obsahuje vsak plsobivé dievoryty, takze byla ur-
&ena spise laické vefejnosti. DELUMEAU, Jean: Hrich
a strach...s. 66.

BELLARMINO, Roberto: De arte bene moriendi. Zde
citovano v piekladu Lucie Savlikové dle: DELUMEAU,
Jean: Hfich a strach...s. 75.

DELUMEAU, Jean: Hrich a strach...s. 68 (Alejo Ven-
egas), 69 (Erasmus, Savonarola, Raulin, Venegas),
LIGUORI, Alfonso Maria de: L Apparecchio alla Mor-
te. Prvni uvaha, bod I a bod II. Zde citovano v prekla-
du Jindficha Vacka dle: DELUMEAU, Jean: Hfich
a strach...s. 389-390.

32 MELLO, Anthony de, SJ: K prameniim (Wellsprings).

Brno: Cesta, 1996. S. 135 -139.

33 Tamtéz, s. 131-134.
34 LESNY, Vincenc: Buddhismus. Olomouc: Votobia, 1996

(reprint vydani z r. 1948). s. 169.

35 BUDDHAGHOSA: Der Weg zur Reinheit...s. 268.
36 Tyto zmény jsou umoznény pravé ohrozenou zivotni

perspektivou. Pod dojmem hrozici smrti se trivialni
skute¢né ukazuje jako trivialni, netspéch je rozlisitelny
od nesmyslu, druhotna rizika ¢i kritika okoli ztraceji svou
véahu....srv.YALOM, Irwin D: Existencialni psychotera-
pie. Praha : Portal, 2006. S. 45,48.

37 Rozpravao , ne-ja* (Samyutta Nikaya, tj. ,,Spojena sbir-

ka* 59) in: ZBAVITEL, Dusan: Zakladni texty vychod-
nich nabozenstvi. 2. cast: rany indicky buddhismus. (ptel.
Jan Filipsky, Vincenc lesny, Vladimir Miltner a Dusan
Zbavitel). Praha: Argo, 2008. s. 19.

38 Tamtéz.
39 Tamtéz.
40 Tamtéz, s. 19-20.

»Den Tod téiglich vor Augen haben*

Imaginative Konfrontation mit der eigenen Sterb-
lichkeit im Christentum und Buddhismus

Im religiosen Umgang mit der eigenen Sterblichkeit
kann man zwei Herangehensweisen unterscheiden: die
trostende, die positive Bilder als Schutz gegen die Tode-
sangst verwendet, und die konfrontative, die sich der Tat-
sache der eigenen Endlichkeit stellt und dabei die nega-
tive Imagination therapeutisch verwendet. Bei der kon-
frontativen Variante sollte man in der Imagination ,,den
Tod tiglich vor Augen haben* (Regula Benedicti 4,47).
Im Christentum und Buddhismus kann man beobachten,
wie die konfrontative Strategie mit je unterschiedlichen
Begriindungen auf fast identische Methoden hinausléuft.
Beide Wege — der buddhistische und der christliche — ha-
ben einen psychotherapeutischen Sinn (als Form von
Uberwindung der beklemmenden Furcht vor dem Tod)
und finden daher beide auch Parallellen in der modernen
Psychotherapie. Beide haben einen relativisierenden Ef-
fekt und beide versuchen den Menschen von der patho-
logisch gesteigerten (d.h. neurotisierenden, Ressourcen
vernichtenden) Pflicht zum irdischen Erfolg zu befreien.

Mgr. Pavel Dusek (*1977) studoval teologii na Evange-
lické teologickeé fakulté UK a na Johann Wolfgang Goe-
the Universitét ve Frankfurtu nad Mohanem, kde se vé-
noval rovnéz religionistice a historické etnologii. Spe-
cializuje se na psychologii nabozenstvi.

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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Pohled na jazyk stfedovékych Zidovskych traktatd o umirani a smrti

UTRAPY HROBU
A HRUZA UMIRAT?

Jaroslav Achab Haidler

Téma, které resi kazda z kultur — od gilgamesovského eposu, pres Tibetskou knihu mrtvych az
po Moodyho Zivot po zivoté. Dnes v téchto literarnich pamatkach listujeme s jakousi podivnou
Zizni, a pritom pribyva jak rozptylu, tak i ,,statnich*“ pohibi, naprosto bez Gcasti pozustalych.
Své mrtvé zaciname odstranovat spis jako odpadky, jejich smrt nas nevzrusuje, bojime se jen
té vlastni, a proto ji pokud mozno vytésnujeme.

Bat se smrti?

Chibut ha-kever (Utrapy hrobu) je stiedo-
veky zidovsky traktat literarné dolozitel-
ny v 16. stoleti. Odvolava se na néj kaba-
lista Elijahu di Vidas (1518-1592), ovSem
jiz jako na literarni pamatku z let pted-
chozich. A uvédomime-li si vyvoj jakéko-
li tradice (tfeba Ceskych bajek a fikadel)
a zejména tradice mystické a kabalistni,
1ze ho bez velkych spekulaci posunout do
dob daleko ranéjsich. Piesto (tak jako zivot
a smrt) nese pozoruhodné mnozstvi para-
lel s dneskem. Jen s jednim rozdilem — teh-
dejsi svéet byl do jisté miry daleko bohatsi.
A tim i vyrovnangjsi.

Nechci obtézovat samoziejmostmi.
Smrt je i u zidd — podobné jako v ostatnich
kulturach — ptirozenou soucasti zivota. Pie-
chodem na vyssi troven ,,byti“, popifipadé
,veédomi“. A pfirozené neni fatalni. Tepr-
ve v kiestanstvi svoji pfirozenost ztraci
a méni se v disledek neposlusnosti. Jedna
se o motivy biblické, musi byt pochopitel-
né pritomny také v judaismu. Zde ale v zad-
ném piipad¢ neni smrt disledkem ,,dédic-
ného hiichu®. Spise pouze vysledkem vol-
by. Narusis-li ,,harmonii* Jednoty, musi se
prosadit dualita. Strom Zivota ,,neobzivu-
je“ — tj. neprodluzuje zivot, ale davd mu
jiny ,,rozmér v bezcasi a jednoté. Judais-
mus tedy biblické pravidlo ,,Kdykoli z toho
stromu pojite, zemrete...” zna, studuje ho
a respektuje, ale na teorii ,,dédi¢ného hii-
chu* nepfistoupil.

Naprosto pfesn¢ to zaznamenava ve
13. stoleti MoSe ben Maimon (Maimoni-
des) ve svém slovutném exegetickém dile
Misne tora. Skute¢né€ ,,zaznamenava“, ni-
koli definuje. Protoze i on pouze pracuje
s letitou zidovskou tradici, pouze ji jako-
by tlumoc¢i do dobové srozumitelného ja-
zyka: Clovéku je dana svobodné volba roz-
hodnout se, chce-li se ubirat cestami dobra,

aby se stal cadikem, anebo cestami nedob-
ra, a stat se tak prestupnikem. To je skutec-
ny obsah verse: Hle clovék se ucinil jednim
z nds, znaje nyni dobréizlé... (Gn 3,22); je
nam tim sdélovano, Ze lidsky druh je jedi-
ny v celém vesmiru, ktery je sam od sebe
schopen odlisit dobro a zlo, v ¢emz se mu
7adny jiny nevyrovna. Ze také podle vlast-
ni vile kon4, tak jak kona, a neni nikoho,
kdo by mu v konani dobra anebo nedobra
mohl zabranit. Pravé proto pismo dodava:
Aby nevztahl ruku a nevzal ... (Gn 3,22).

Strom poznani protikladu si ovSem za-
konité vyzaduje najit i protiklad Zivota.
A tim je ,,ne-zivot“. Volba mezi Zivotem
(vCetné smrti) a neZivotem (piipadnou dvo-
jitou smrti) je ovlivnitelna. V piipad¢ sprav-
né volby ptisobi smrt jako dilezity purifi-
kaéni a smir¢i faktor a méla by byt piija-
ta vyrovnang. Nebot ani ,,spravedlivému®
neni dano, aby nezahlédl poruseni (tj. smrt),
uci bible, tedy Pentateuch — hebrejska tzv.
psana tora (torat Se-bi-chtav). Je vyzvou ke
spravné volbé: ,,Hle poloZil jsem pred tebe
Zivot a smrt. Vyber si Zivot.*

Resit chochma z pera jmenovaného Eli-
jahu di Vidas cituje myslenky talmudu, ze
prestupnici nechovaji pfed smrti distoj-
nou bazen, ale az do okamZiku své smrti
o ni radsi neuvazuji (Sab 31b) a - slovy Zal-
mu - az do své smrti nepocituji bolest a je-
Jjich srdce je pevné... (Z 73,4). Z kabalis-
tického pohledu vysvétluje, Ze jeding pie-
stupniktim pfipada pomysleni na smrt ob-
tizné jako okovy (vytésiuji ji). Také Zohar
(Vajchi 257a) referuje: Den smrti je nazy-
van Dnem velkého soudu, protoze tehdy je
¢lovek souzen za veSkeré své ciny... Rabi
Chizkija cituje vers: slunce zapadalo a na
Abrama padla diimota, hriiza a uzkost (Gn
15,12) a vysvétluje, ze Abramovi bylo ve
chvili uzavirani smlouvy, jako by umiral,
a ona uzkost a hriiza symbolizuji nejhorsi

den ze vSech, jaké jsou lidské bytosti dany
v tomto svéte, protoze je to den jeho od-
chodu z n¢j. Pfesto se nejedna o onen ,,po-
sledni soud®, jak ho zname z bible, anebo
,.konec dni*, jak mu fika tradice hebrejska.

Maimonides fika: ,,Budouci svét je ne-
télesny. Obsahuje pouze nafSot — Zivotni
jiskry kazdého jedince (ktery volil prozi-
rave) nijak neomezené télesnosti, podobné
jako u sluzebnych andélu. Ale jestlize téles-
nost mizi, ztraci se i potfeba jidla, piti a dal-
Sich skuteénosti, které t€lesné bytosti véet-
né ¢loveéka v tomto svété potrebuji.” (Mai-
monides, Misne tora: Hilchot teSuva 8,3).

To je také mimochodem divod, pro¢
tradice zvolila obraz ,budouciho svéta‘:
,.Ne snad, Ze by prozatim neexistoval, Ze by
musel byt nejprve znicen tento svét, aby po
ném mohl nastat ten budouci. Budouci svét
jiz existuje a trva. Dosvédc¢uji to slova zal-
mu: Jak ohromné je blaho, které jsi odlozil
tém, kdoz na tebe spoléhaji ... (Z 31,20).
Své jméno dostal také proto, Ze tuto formu
zivota nastupuje ¢lovek teprve po skonceni
svého pozemského, v némz trvame na za-
klad¢ nefes (duse) spojené s télem, jak tomu
u ¢lovéka (Adama) bylo jiz od samého po-
Catku,” vysvétluje Maimonides (ibid 8,5).

A v tomto duchu — ov§em modernéjsim
jazykem, nez jakym hovotily generace mi-
drast (od 3. do 9. stoleti n. 1.) anebo kte-
ry znala generace Maimonidova — je nut-
no rozumét také oném navysost symbolic-
kym texttim, které vSak nejsou de facto ni-
¢im vic, nez tehdej$imi pomutickami, jak po-
moci umirajicimu s pfece jen neznamym
»prechodem® i jak pomoci pozustalym za-
chovat u toho zakladni principy humanity
a neopomijet to, co dnes uz zapominame,
totiz ze lidsky zivot ma vice urovni nez jen
tekutiny, potravu, plozeni, ticho, teplo a ti-
Seni bolesti.
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Zidovsky hrbitov v Tugapech.

Jak umirat?

Cely traktat najdete v Cestin€ na Interne-
tu! — v téchto fadcich se pokusime pouze
o ,,preklad” n€kterych jeho zdanlivé ,,ob-
skurnich® pasazi (oznaceno jako ,,Chibut‘)
do ¢estiny 21. stoleti, pod zfetelnym ozna-
¢enim ,,Preklad®.

Téma je pochopitelné rozsahlejsi, tyto
fadky berme spi§ jako inspiraci k dal$imu
studiu. Nicméné¢ poté, co jsme si jiz stacili
velice kratce naznacit, lze se pokusit hle-
dat paralely s dneskem.

(Chibut): Ve chvili umirani dostavi se
sluzebni and¢lé. Jeden sluzebny (malach
ha-$aret), jeden tzv. andél pohubeni, je-
den je Zapisovac a jeden je osobni an-
dél zemtelého. Ten ho vyzve: ,,Pojd’, na-
deslo tvé skonceni.” Mrtvy se snazi na-
mitnout: ,,Jesté€ ne. Mj konec jesté ne-
nastal,” ale v tu chvili jsou jeho o¢i opét
otevieny a on spatii Andé€la smrti. V ruce
tfima me¢, po kterém stéka krupg&j zluci.
A prave ta clovéka usmrti. Avsak neze-
mie diive, nez na vlastni o¢i spatii Sva-
tého pozehnaného, nebot’ je psano: Ne-
uzii mne ¢lovek, aniz by ho to nepfipra-
vilo o Zivot (Ex 33,20); poté kazda by-
tost sama vyda svédectvi o vSech svych
¢inech na tomto svété. Vydané svédec-
tvi potvrdi (zapeceti) sdm Vzneseny, ne-
bot’ jest psano: Prisahal jsem skrze sebe
sama a vyslo jiz to slovo spravedlnos-
ti, ze se mi skloni kazdi¢ké koleno a vy-
zna se mi pod ptisahou kazdicky jazyk
(Iz 45,23); proto cteme v tehilim: Avsak
prestupnik vida to, zufi a sesycha, az
z toho skiipe zubama. .. (Z 112,10). Ze-

Foto: archiv.

mie-li cadik, fikava se: ,,Cadik abad ...
Spravedlivy hyne ... (Iz 57,1) zatimco
o skonu prestupnika je fe¢eno: Nenapra-
vitelny (bli-jaal) vyplenén bude jako
trni, které¢ho se darmo dotykat. (2S 23,6)

(Preklad): S okamzikem smrti proziva pa-
cient $ok. Casto doprovazeny bouilivymi
emocemi, placem, vztekem. Nasleduje sta-
dium negace, ¢lovek se snazi skutecnost po-
pfit. To neni mozné, vSichni se myli. Pro¢
zrovna ja? Stadium zatrpklosti a deprese.
A pak ,,smlouvani* —kéz bych se dozil pro-
moce dcery, narozeni vnougat. .. Casem na-
stane vyrovnani.

Bezprostiedni pfiznaky blizké smrti:
zmény vzhledu — kiize je bleda az Seda,
lepkavé studeni. Reflexy postupné vyhasi-
naji, nemocny se poti bez ohledu na vnéj-
§i teplotu, obraci oblicej ke svétlu, ale zrak
i sluch slédbnou... Prestava citit lehké do-
teky, jen stisk...

(Chibut): V okamziku smrti lidské by-
tosti pfichazi And¢l smrti, posadi ji na
hrob a da ji policek se slovy: ,,Vstavej
a fekni mi své jméno.“ Bytost odpovi:
,,len, ktery pravil a povstalo Univer-
sum, vi ze v§eho nejlépe, Zze nevim, jak
se jmenuji.“ And¢l zptisobi, aby do néj
znovu vstoupil jeho ruach (dusevni sloz-
ka) a neSama (duchovni jiskra) —a ty ho
postavi a pfedvedou pred soud. Andél
smrti drzi cosi podobného fetézu, zpo-
la ohnivému zpola zeleznému a tim by-
tost pietahne... jeho strely jsou ohnivé
a jeho fetéz ze zeleza... udefi poprvé
a oddéli tak udy, udeti podruhé — odde-

li se vSechny kosti. Pak se dostavi slu-
zebni and€lé, aby je posbirali. A znovu
(mrtvého) postavi pred soud. ... Bytost
je souzena pro ob¢ své oci, své usi a své
rty. Pro¢? ProtoZe vynasely ohavné sku-
teCnosti. Souzen je ijazyk za to, ze svéd-
¢il ktive a hanobil druhé a tak dal (ad po
udu). Takto je po oba prvni dny obzalo-
vavan, volan k odpovédnosti a nakonec
isouzen za kazdou svou vlastnost (atd.).

(Pieklad): Zidovské piedstavy posmrtného
zivota nespocivaji v jakémsi pokrac¢ovani
onoho dosavadniho. Jde spi§ o zvédome-
ni sebe sama na jakési ,,netélesné tirovni®,
Je-li tomu skute¢né tak, pak ,,andél smrti
je a) nase vlastni plné a nepokrytecké védo-
mi, b) pfesné jak uci Maimonides, utrpeni si
zpusobujeme sami. Pohledem do zidovské
angelologie jsme nezfidka az Sokovani, jak
se hebrejsky malach (vyslanec, posel, po-
vétenec, demiurg) helénistickému angelos
podoba téméf jako vejce vejci. Andél smr-
ti — povéfenec na umirani, je de facto dnes-
ni i tehdejsi strach z ni.

(Chibut): Rabi Meir prohlasil: Den sou-
du, kterym VzneSeny soudi ¢loveka
v hrobg, je daleko tézsi nez soud Gej-hi-
nom. Protoze soudem hrobu jsou souze-
ni dokonce i spravedlivi, také déti osta-
vené od prsu, kojenatka, nedonosenatka
(nefelim); nasi Moudfi (k tomu) doda-
vaji: Kdo vsak Zije v Zemi Jisroel, ze-
mie v pfedvecer Sabatu pred zapadem
slunce a bude ulozen do hrobu ve chvi-
li Sabatového troubeni na Sofar — ten se
svédkem soudu hrobu nestane. Co tedy
podniknout pro to, abychom byly vy-
trzeni z utrap soudu hrobu? Miluyj al-
truismus, napominani, bud’ pohostin-
ny a modli se s prozitkem (kawana). Za
téchto okolnosti, kdybys zemftel nakras-
né mimo Erec Jisroel a nikoli v predve-
éer Sabatu, nestane$ se svédkem sou-
du hrobu a dokonce ani svédkem sou-
du ,,pekla* (Gej-hinom), jak uci bible:
Volal jsem z prostfedku tzkosti své...
z utrob hrobu (Seol) kticel jsem. (Jn 2,3)

(Pteklad): Den ,,soudu® poznal kazdy, kdo
se zucastnil kteréhokoli pohfbu anebo na-
sledného karu. Od skute¢né ¢i povinné pie-
ty dochazi postupné k vzpominani a vza-
péti i k soudu a hodnoceni neboztika. Jeho
skutk, jeho skute¢ného odkazu. Ty nejhor-
§i skutky se nepfipominaji. Tomuto ,,sou-
du“ neujdou dokonce ani spravedlivi. Jedi-
né, co pomaha — specifikuje mj. nas traktat.

=  Dokonceni na dalsi strané dole.
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Dvé pripadové studie

CIRKEVNI HRBITOVY
V CESKE REPUBLICE

Tomas Kotrly

Prispévek si klade za cil pojednat o zplGsobu, jimz cirkve po roce 1989 prevzaly spravu nad
svymi, pavodné konfesnimi, hibitovy. Provozovani vefejného pohiebisté s kostrovymi hroby
v pusobnosti cirkvi je u nas tak fFidce se vyskytujici pastora¢ni sluzbou, ze po triletém vyz-
kumu' se nasly v Ceské republice pouze dva takové pripady. Mimo vyzkumny zajem ztstaly
cetné kolumbarni zdi ve sborovych budovach Cirkve c¢eskoslovenské husitské, v prilehlych
stavbach evangelickych chramu a také hibitovy nabozenskych spole¢nosti.

K tomu, aby cirkev mohla provozovat kla-
sicky hibitov v obci s kostrovymi hroby,
musi spliiovat stanovené zakonné podmin-
ky. Tato prava a povinnosti, které v oblasti
provozovani vetejnych pohiebist’ stavi pred
cirkve sekularni spole¢nost, zatim nejsou
mezi duchovnimi dostate¢né znamy. Zda
se, ze s diirazem na liturgii, ktery nastal po
Druhém vatikdnském koncilu, ustupovala
do pozadi profanni stranka pohibeni. Péce
o duse je v tomto pojeti primarni a prevla-
da nad péci o instituci. Nevéfici pozlstali
vSak n€kdy pozaduji cirkevni Gcast na po-
hibivani navzdory tomu, Ze jsou jinak lhos-
tejni k pohtebni liturgii.

Ingerence statu
Cela tfetina vetejnych pohiebist’ provozo-
vanych nyni obcemi byla pfed vice nez pa-
desati lety cirkevnimi pohtebisti ziizovany-
mi v ramci registrovanych konfesi. Vyso-
ky pocet a riznorodost konfesnich hibito-
vt velmi dobfe vyjadiuje tehdejsi charak-
ter Ceské religiozni krajiny.

Stat ponechal zdravotnickym zakonem
z roku 1870 pravo cirkvim a nabozenskym
spolecnostem zfizovat si vlastni hibitovy,
ale zaroven poskytl takové opravnéni i ob-
cim. Jina etapa ve spravé cirkevnich hibito-
v nastala po pfevedeni konfesnich pohite-
bist’ do spravy mistnich narodnich vybort

(k 1. lednu 1957, ndvazné€ na nafizeni mi-
nistra zdravotnictvi &. 8/1955 Sb.?). Podle
pokynti Ministerstva mistniho hospodaistvi
a Statniho ufadu pro véci cirkevni v dohodé
s ministerstvy financi a zdravotnictvi ze dne
29. dubna 1956, mély byt uzavirany doho-
dy o prevzeti spravy, vlastnické pravo vsak
zustalo nezménéno.

Kazda cirkev nebo ndbozenska obec
musela pfedat mistnim narodnim vybortim
do spravy svij hibitov, hibitovni zafizeni,
inventaf, naradi a pokladni denik s penézni
hotovosti. Totalitnim statem uréeny spravce
konfesniho pohiebisté sice umoznil piistup
ke hibitovni sini ¢i do kostela, nachazel-li

=  Dokonceni z predchozich stran.

Strach ze smrti nevyléci ani vira, ani amu-
let, ale vyrovnanost a smifeni.

(Chibut): Jaky je rozdil mezi dobytce-
tem a ¢lovékem? Kolik stradani si vy-
trpi dobytce, nakonec ho podiiznou
a stdhnou z kaze, ale nikdo ho nevola
k soudu. Zatimco ¢loveék? V tomto své-
té si také vytrpi bezpocet stradani, ale
i po smrti je souzen neuprosnym sou-
dem. VSechno je urceno smrti. Blaze
tomu, kdo se vzmahal v tore, kdo se to-
rou zabyval a konal své dilo vyrovna-
n¢ a harmonicky pro svého stvofitele,
rostl v dobrém jménu a v dobrém jmé-
nu také odesel z tohoto svéta, protoze
oném plati to, co fekl kral Salomoun ve
své moudrosti: lepsi nad vSechny vzac-
né balzamy je dobré jméno. (Kaz 7,1).

(Preklad): Smrt je pfirozenou soucasti zi-
vota a lidské bytost ma az do okamziku,
nez jeji zivot dojde az k tomuto prahu,
moznost volby mezi dobrem a ne-dob-
rem. Tedy, jak uz jsme si fekli vyse — mezi

zitim (vCetné smrti) anebo nezitim (vcet-
né smrti). Pfesto ob¢ varianty nasi osobni
volby prozijeme jaksi védomé. Tedy dvé
urovné zivota (neobratné nazyvano termi-
nem vzkfiSeni) anebo dveé irovn€ umirani.

(Chibut) V okamziku soudu fekne Slad-
ky pozehnany ¢lovéku: Takového usi-
li mne to stdlo, abych té zformoval
v linu tvé maminky, aby té nepotratila,
apak kdyz jsi vySel na tento svét, zchys-
tal jsem ti potravu a zachraioval jsem t&
v stradanich. A co ty? Vénoval jsi se
tote? Konal jsi kvili mn€ milosrdenstvi?
... Jestlize ¢lovék obsahl tyto skutec-
nosti, je bez prodleni osvobozen, ne-li,
je predan péti andéliim pohubeni, podle
poctu knih Zakona. Jeden ho bije a dru-
hy pocita rany, pesné tak, jak se to déje
u exekuci nafizenych rabinskym sou-
dem. Tteti vyzatuje takové svétlo, jako
by byl sédlajici ohnivou pect, a ¢tvrty sna-
§i z hor hotké a kyselé byliny. (D4 mu
je snist a fikd), jestlize doty¢ny okradl
svého blizniho: Jenom si dobfe prohléd-
ni, co ti zstalo mezi zuby za to, Ze jsi

se krmil kofistmi z kradeného! A paty
andé¢l tluce i jeho rodice. Jestlize vSak
cetl (byl veden k tote), a pfesto nedo-
drzoval, je bit naopak on a to pted zra-
ky rodich...

(Preklad) Viceméné netfeba. Poté, co jsme
si stacili naznacit — tj. Ze zivot ,,po Zivo-
té“ je jen jina a pfedevsim naprosto nete-
lesna (anebo chceete-li ,,jinak telesna“) for-
ma védomi, ze zlo ublizuje ze vSeho nej-
vic ndm samotnym — pochopime také i to
nejzakladnéjsi, v cem je judaismus mozna
v pohledu na umirani novatorsky. A také
i odpovéd’ na nasi titulni otazku. Bat se
smrti je zbytecné. Pred umiranim v du-
sledku Spatné volby bychom ale hrizu
mit méli.

|
Poznimka

1 http://www.chewra.com/keshetnew/kweb/kategorie.
aspx?kid=142.

Jaroslav Achab Haidler (*1958) je ¢esky herec, pre-
devsim divadelni, ptekladatel, fotograf a byvaly fedi-
tel Cinoherniho studia v Usti nad Labem.
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se uvniti pohiebisté, ale jen
v dobé obvyklych bohosluzeb.

Velké Hostice

Velké Hostice patii k nejstar-
$im osidlenym obcim na Hlu-
¢insku i v ramci celého Slez-
ska. O pozadavcich kladenych
na sluzby mistniho pohiebisté
vypovida skute¢nost, Ze napii-
klad v roce 2009 zde zemielo
14 muzt a 5 Zen, konalo se tedy
19 pohibl. Zemfeli byli ulo-
zeni do svych rodinnych hro-
bt na fimskokatolicky hibitov
o rozloze 6714 m? s 760 hro-
bovymi misty, ktery slouzi jes-
t€ dalsim dvéma obcim, Chle-
bic¢ovu a Malym Hosticim. Po-
divejme se nyni podrobné&ji na
zpusob, jakym opatienim cir-
kev pted deseti lety nahradi-
la vyhlasku Mistniho narod-
niho vyboru ve Velkych Hosticich ze dne
16. prosince 1982, kterou se vydaval fad
pro pohiebiste.

Dne 6. ledna 2001 pozadal pisemn¢ pan
P. Kazimierz Plachta, farat Rimskokatolic-
ké farnosti Velké Hostice v Diecézi ostrav-
sko-opavské, obecni zastupitelstvo o vy-
zvednuti vSech véci ulozenych na hibitove,
které patii obci, a soucasné si vyzadal klice
od spravni budovy. Oznamil, ze ndjmy za
hrobova mista bude vybirat farni ufad, kte-
ry také povede evidenci a ucetnictvi a bude
vybirat poplatky za ostatni sluzby spojené
s udrzbou hrobti a celého hibitova. V di-
sledku toho byla na farnost pievedena také
fakturace odbéru vody na hibitove.

Trvalo cely rok, nez novy fad vefejného
pohiebisté schvalila ekonomicka rada far-
nosti, ktera spolu s pravnikem biskupstvi
ptipravila také navrh smlouvy o najmu hro-
bového mista. Okresni ufad v Opave vydal
svym opatfenim ze dne 16. 12. 2002 sou-
hlas k provozovani vetejného pohiebisté na
pozemcich Rimskokatolické farnosti Velké
Hostice a s fadem vetejného pohiebiste vy-
hlagenym zminénou farnosti. Rad veiejné-
ho pohtebisté cirkev zvefejnila ve vitring
pred hlavni branou, v souladu s § 19 odst.
2 zékona o pohiebnictvi.

V disledku zmén v provozovani pohie-
bisté se navstévni doba v zimnim obdobi
prodlouzila o 4 hodiny denné, byly zptes-
nény technické pozadavky kladené na rak-
ve a jejich vybaveni s dirazem na ekologii,
byl zruSen napt. poplatek za vjezd a také
zékaz cizojazy¢nych napisti na ndhrobcich.

zima 2010.

Pohfeb ve farnim kostele sv. Jana Kirtitele ve Velkych Hosticich,

Foto: Tomas Kotrly.

Néjemné a ceny sluzeb spojenych s ndjmem
se zvysily a nyni ¢ini najemné hrobového
mista 4 K¢/m/rok a sluzby spojené s na-
jmem 26 K¢&/m/rok.

Verejné pohtebisté ve Velkych Hosti-
cich dnes provozuje farat P. Radovan Hra-
dil prostfednictvim pana Rudolfa Dybowic-
ze, ktery zajistuje kopani hrobt a dalsi sluz-
by. Starosta obce Alfons Pospiech klad-
n¢ hodnoti zapojeni cirkve do provozova-
ni této sluzby ve vefejném zajmu, prede-
v§im s ohledem na pfesun zodpovédnosti
za provoz a udrzbu celého hibitova na ma-
jitele pozemku. Je to farnost, ktera je odpo-
védna za dodrzovani zakonnych predpist
spojenych s pohibivanim, s péc¢i o vzrost-
lou zelenl a opusténé hroby. S tim v§im sou-
visi 1 povinnost spravce pohtebiste zajistit
potfebné finan¢ni prostiedky. Obec Velké
Hostice kazdoroéné poskytuje farnosti sto-
tisicovou dotaci, ¢imz pfispiva i na provoz
cirkevniho hibitova. Organem dohledu je
z hlediska cirkevniho prava biskupstvi a ze
zékona o pohtebnictvi je k dozoru pfislus-
ny také krajsky urad.

Podle P. Hradila cirkev chape provoz
cirkevniho hibitova jako pastoracni sluz-
bu vS§em poztstalym, blizkym i vzdalenym,
véticim i neveéticim. V praxi fesi knéz jako
provozovatel hibitova také problém hygie-
ny, bezpecnosti prace a konkrétni podobu
a hloubku ulozeni lidskych kosternich po-
zustatkidl. Stava se architektem a manaze-
rem uzemi uréeného pro pohtbivani sou-
casnych i budoucich generaci mistnich
obyvatel. Na rozdil od knéze — obtadnika,

knéz — provozovatel pecuje také
o hromadné hroby, kam se t¢la
nebo urny anonymné ukladaji
bez obtadu. Navstivi-1i knéze —
provozovatele jednou za pét let
vSichni najemci hrobovych mist
(coz je v pripadé Velkych Hos-
tic kolem 500 osob, které by ji-
nak na farni ufad nikdy nevkro-
Cily), mtize nastat vhodna chvile
k navéazani duchovniho rozho-
voru. Zvlasté seniofi se pii ob-
noveé smlouvy o ndjmu hrobové-
ho mista na farnim tfad¢ rozpo-
minaji na dobu, kdy jesté chodi-
li do kostela a pfijimali svatosti.

Guty

Evangelicky hibitov byl v Gu-
tech zalozen roku 1882.% Cel-
kem 530 hrobt a jedna hrob-
ka hibitova o rozloze vice nez
3000 m? pod Gutskym vr§kem
patii pod tfinecky evangelicky seniorat.’
Od roku 1993 zde po 37 letech skoncilo
staitem vynucené provozovani pohiebiste.

Guty sice nyni nejsou samostatnou obct,
presto zde byly v minulosti zfizeny dva
hibitovy, vedle zminéného evangelic-
kého i fimskokatolicky. Rimskokato-
licka farnost Stfitez sviij hbitov v Gu-
tech nyni sama neprovozuje. Provozo-
vatel, jimz je mésto Ttinec, to respektu-
je, musi s vlastnikem pozemku predem
konzultovat fadu zasadnich rozhodnu-
ti majetkopravni povahy mj. i s védo-
mim toho, Ze od nového roku se i ten-
to hibitov muize stat hibitovem cirkev-
nim.® Platny zakon totiZ umoziiuje re-
gistrovanym cirkvim a nabozenskym
spolecnostem, aby kdykoli po 1. lednu
2012 pisemné oznamily obcim jako pro-
vozovatelim pohiebist’, Ze nadale hodla-
jiprovozovat sva pohfebiste samy a vy-
zvaly je k navazujicimu smluvnimu vy-
poradani vztaht.” To je zasadni prilom
nejen z hlediska nabozenské svobody
unas, ale iz pohledu vyjasnéni investic-
nich zaméru té obce, ktera cirkevni ma-
jetek na hibitové dosud spravuje.

Podle sborového pastora a sou¢asného pro-
vozovatele vefejného pohiebisté Farniho
sboru Guty, kazatele Mgr. Vlastimila Cie-
sara, je s ohledem na historii gutskych hibi-
tovl tézké zistat lhostejnym k zasluham
a pfinostim spravct a hrobnikd, ktefi byli
vSestrannymi osobnostmi. Jednim z hrob-
nikt byl prvni zvoleny kostelnik v Gutech
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a dlouholety spravce hibitova Jan Sabe-
la. Sprévu hibitova vedl i feditel skoly Jan
Szczuka.® Dnes je jim (od roku 1993) pan
Jan Pieter, Clen farniho sboru a hrobnik
s tficetiletou praxi. Tézkou praci hrobnic-
kou na hibitovech v Gutech ptenechal spo-
lufarnikovi panu Martinovi Ciencialovi.

Vezmeme-li v uvahu, ze mnozstvi kiizi
na hrobech nebylo Moravskymi bratry pt-
vodné hodnoceno nijak kladné,’ nepiekva-
pi, ze nekteré hroby na gutském hibitove
pfipominaji zidovské nahrobky, jiné polské
(pod nakladnymi plotnami hrob v zimé to-
lik nezamrza a 1épe se kope), a zadny neni
zjevneé ateisticky (ani stopy po urnach, roz-
ptylovych a vsypovych louckach, po urno-
vych hajich a kolumbaériich).

Na hibitové se nachazi také pomnik
padlym z 1. svétové valky. O toto piet-
ni misto pecuje Farni sbor Slezské cirkve
evangelické a. v. Guty tfetim rokem. Cir-
kev tim zajiStuje Cinnosti, které jsou svou
povahou vykonem statni spravy v pfenese-
né puisobnosti. Vybudovani asfaltové cesty
(1993) bylo jiz investici samotné cirkve na
vetejném pohiebisti. Provozovani hibitova
nevyzaduje dotace od mésta.

Praktické péce o hibitovy je podle pas-
tora Vlastimila Ciesara dulezitou soucés-
ti evangelizace v Gutech a okoli. Pokud
cirkev provozuje vefejné pohiebisté v pl-
ném rozsahu stanoveném zakonnou Upra-
vou kvalitné a spolehlivé, pak vyraznym
zpisobem prodluzuje po strance symbolic-
ké kratky smutecni obfad, tuto svatostinu
zivotniho zlomu, o desitky let, respektive
o dobu, kdy je hibitov v provozu.

Zavér
Vzhledem k moZnostem, které se otevira-
ji cirkvim pfi provozovani pohiebist’ v je-
jich vlastnictvi, 1ze pfedpokladat vznik
a postupny nartist poptavky po téch, ktefi
by vedli nejen cirkevni pohiby, ale i hibi-
tovy s kiest'anskou autenticitou a v upiim-
ném a vyrovnaném kontaktu s ndjemniky
hrobovych mist, s ohleduplnou citlivosti
k uloZzenym ostatklim a s osobnim piistu-
pem k udrzbé opusténych hrobti. Pomine-
me-li minimalni medializaci zdjmu cirkvi
o prevzeti pohiebist, nabizi se otazka, zda
cirkve néjak reaguji na ekonomické akcen-
ty zménou v odborné piiprave absolventi
teologickych skol. Cirkevni Gfady a farni
sbory, které se u obce pfihlasily o své po-
hiebisté a provozuji je pro vefejnost samy,
proto vzbuzuji uctu a respekt.

Pohteb do zemé& zahrnujici mnozstvi
lidovych zvykt je vaci vnéjsim zménam

vice rezistentni a pfispiva k velké setrva-
losti soustfedéného hrobového zvykoslovi.
Spréava hrobu jako posvatného mista pfesta-
va byt ryze hygienickym tkonem, fixuje ur-
¢itym zptisobem nové trvani v ném uloZze-
ného mrtvého lidského téla. Praktickad na-
pomoc v§em truchlicim bez rozdilu vyzna-
ni a viditelny tkon duchovniho doprovéze-
jici pohibeni lidskych poziistatkii do hrobu
na vefejném pohiebisti (kde smrt vystupu-
je jako vSem spolecna, obecni), je pro ozi-
veni cirkevnich hibitovii zajimava nejvice.
Piejme si, aby pfiklad dvou cirkevnich
hibitovii ve Slezsku obnovil u nés staro-
bylou tradici pastyiské péce nejen o skli-
¢ené smutecni hosty, ale i o lidské ostatky
pohibené v zemi, ¢imz se sluzba ve vefej-
ném zajmu spojuje se zajmem duchovnim.
O to vétsi Skoda, Ze o cirkevnich hibitovech
v Ceské republice dosud nevysla ani jed-

na publikace.
]

Poznamky

1 Podrobnéji viz http://www.pohrebiste.cz.

2 Srov. § 20 odst. 1 citovaného nafizeni o tom, Ze vSech-
na pohtebisté spravuji a zfizuji mistni narodni vybory,
které mohou svéfit jejich spravu podniktim komunalni-
ho hospodafstvi nebo jinym socialistickym pravnickym
osobam.

3 C.j.:Zn. 11-061/11-29/4-1956. Tyto pokyny byly napo-
sledy publikovany Sekretariaty pro véci cirkevni Minis-
terstva kultury CSR a Ministerstva kultury SSR v Praze
v roce 1983. Srov. Doplnék I. k souboru piedpisi ,,Prav-
ni poméry cirkvi a nabozenskych spoleénosti v CSSR
a jejich hospodaiské zabezpedeni statem®, s. 174-178.

4 Byl vysvécen dne 8. listopadu 1882 s dfevénou marnici
moravsko-slezskym seniorem Teodorem Wolfgangem
Haasem z Té&$ina. Pro srovnani: teprve o rok pozdgji,
v roce 1883, vybudovali v Liskovci (okres Frydek-Mis-
tek) v blizkosti huté evangelici vlastni hibitov na daro-

vaném pozemku arcivévody Alberta. Do t¢ doby mu-
seli byt pohibivani v Gstrani na katolickych hibitovech
mezi sebevrahy. Srov. Historie reformace, cirkve, sbo-
ru, http:/frydek.sceav.cz/sbor/2011/04/historie-reforma-
ce-cirkve-sboru (25.5.2011).

5 Koncentrace 32 hibitovli ve vlastnictvi Slezské cirkve
evangelické a.v. v Moravskoslezském kraji o celkové
rozloze témef 10 ha jednak sv&d¢i o pracovitosti a Stéd-
rosti jejich ¢lend, relativni samostatnosti farnich sbort
ataké o staré historii jejich spole¢né Slezské cirkve. Srov.
ELIAS, Vojtéch, KOTRLY, Tomés a kol.: Piehled ve-
Fejnych a neverejnych pohiebist v Ceské republice, Vy-
Sehrad, Praha 2006.

6 Ve spravé Meéstského Gfadu Ttinec je celkem 6 hibito-
v, které jsou plné ¢i ¢astecné cirkevni.

7 Srov. § 16 odst. 2 zékona ¢. 256/2001 Sb., o pohfebnictvi
a 0 zméné nékterych zakont, ve znéni pozdejsich pied-
pist.

8 Srov. Guty — Z kroniki zboru ligockiego (z kroniky sbo-
ru v Komorni Lhotce - ,,.Ligotky*), in: Evangelicky ka-
lendar pro rok 2000, Slezska cirkev evangelicka augs-
burského vyznani, 2000, s. 121.

9 Srov. PATZELT, Herbert: Pietismus v Tésinském Slez-
sku 1709-1730, Cieszyn 2010, s. 112.

Church Cemeteries in the Czech Republic.

Two Case Studies

Through the examples of Roman Catholic (Velké Hos-
tice) and Protestant (Guty) parishes in Silesia the author
presents the way how churches administer public burial
grounds these days. At the beginning of the Communist
rule in the former Czechoslovakia in 1950s, the adminis-
tration of cemeteries that originally belonged to the local
parishes was transferred to civil authorities. A few paris-
hes have resumed their rights and obligations of owners
of cemeteries since the fall of Communism. Therefore,
this kind of service remains rare among Czech churches.

Tomas Kotrly (*1972) je jako zaméstnanec Ministerstva
pro mistni rozvoj odpovédny za pravni ipravu pohiebnic-
tvi v Ceské republice. V letech 2004-2006 vytvoil pre-
hled 5799 veiejnych a nevetejnych pohiebist v CR, kte-
ry pod stejnym nazvem vydalo nakladatelstvi VySehrad.
V roce 2009 obhajil na Katolické teologické fakulté UK
v Praze disertacni praci na téma Pohieb a hibitov v le-
gislativé Kodexu kanonického prava s pfihlédnutim
k pravu CR.

Pohrbeni v hrobech na Fimskokatolickém hrbitové v Gutech symbolicky slavi bohosluzbu

spolu s pozustalymi primo skrze oteviené boc¢ni lodé filialniho kostela Téla a Krve Pané

Foto: Tomas Kotrly.
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Obétiny na ¢eskych pohfrebistich a pietnich mistech

HRAVOST
NA HROBECH

Ruth J. Weiniger

Clanek vychazi z dosavadnich poznatka vyzkumu, probihajiciho
od r. 2010 na hibitovech v Cechach a na Moravé: Blatna (Novy
hibitov), Brno (LiSen, Ustiedni hibitov, Zidovsky hibitov), Hav-
lickav Brod (Novy hibitov), Hradec Kralové, Jihlava (Ustiedni
hibitov), Kasejovice, Kutna Hora (,,Legionarsky hrbitov*),
Praha (Motol, OlSsanské hrbitovy, VysSehrad), Plzen (Bolevec,
Ustiedni hibitov, Zidovsky hibitov), Sedlec u Kutné Hory, Sobin.
Dale pak z prechoziho sbéru materialu, provadéného od r. 2005.

Ceska spole¢nost o mrtvé nedba. Svédei
o tom pocet zanedbanych hrobt, pohibl
bez obfadu, i nejvyssi svétova mira nevy-
zvednutého popela po kremacich.! Pii na-
vS§téve hibitova, zejména méstského, vSak
lze objevit i jiné pristupy. Muzeme vidét
hroby, na nichz se kromé obvyklych kvé-
tin a svétel nachazeji dalsi, donedavna ne-
typické obétiny: keramické a plastové fi-
gurky, hracky, kaminky, musle, koralky
a predméty souvisejici se zalibami zesnu-
1ého (modely letadel ¢i automobild, boxer-
ské rukavice, trsatka ke kytate apod.). Jed-
na se viceméné o stejnou skladbu obétin,
s niZ se setkala O. NeSporova pti zkouma-
ni pomnicka obétem dopravnich nehod.?
Tyto obétiny nachazime jak na hrobech
bez oznaceni ndbozenské prislusnosti, tak
na hrobech kfestanskych, zidovskych
i muslimskych. Zdé se, ze Cetnéjsi jsou
na hrobech déti a mladych lidi a dale na
urnovych hrobech a v kolumbariich. Tato
situace ma pravdépodobné vice pficin
(ekonomickych, kulturnich a psy-

Dalsim dilezitym faktorem je vétsi
informovanost o zvyklostech jinych zemi
a kultur. Nejpozdéji po smrti princezny
Diany r. 1997 (ale patrné diive) se Ceska
spole¢nost mohla v televiznim zpravo-
dajstvi dovédet, ze v nékterych zemich za-
padni Evropy a Ameriky se kromé kvétin
a svicek davaji na hroby a pietni mista také
plySové hragky.’

Uz difive dochéazelo k vzdjemnému
ovliviiovani pohiebnich zvyklosti se zidov-
skym etnikem. Mezi Zidy se jiz od ptelomu
hroby kvétinami. V nezidovském prostiedi
se pak koncem 20. stoleti objevuje klade-
ni kamink® na hroby. Jednoznaény vliv
zidovské kultury nelze dolozit, ale podob-
nost je ziejma. VéEtSinou jde o oblazky, kla-
dené na ndhrobek nebo k jeho paté. Novin-
kou v zidovském i nezidovském prostiedi
je jejich zdobeni (napf. pomalovanim,
dratkovanim) a opatfovani napisy.® Nékdy
se najdou kaminky dovezené od mofte

(u Zidd &asto z Izraele), vzacnéji téz lesténé
polodrahokamy.

Svateéni - svaté - pohadkové
Objevuje se vice sezénni vyzdoby, kte-
rd ovSem muze na hrob¢ zustat delsi cast
roku. Souvisi to s faktem, Ze vétsina Cechti
navstévuje hroby od pocatku listopadu do
za&atku ledna (,,Dusicky*, Vanoce,” Novy
rok), v mens$i mife pak o Velikonocich. Na
hrobech se tak objevuji miniaturni vanoc-
ni stromky, adventni vénce a betlémy, stej-
né jako velikono¢ni vyzdoba a na podzim
vydlabané dyné. Mrtvi jako by tim dosta-
vali moznost podilet se na svatcich zivych.

Mimotadné ¢astym prvkem na dnesnich
hrobech jsou figurky andilkt. Bud’jde o va-
no¢ni ozdoby, ponechané na hrobech celo-
ro¢né, nebo o roztomilé andilky dekorac-
ni, bez primarné funeralniho urceni (na roz-
dil od jednoznaéné funerdlnich andéla 19.
a 1. poloviny 20. stoleti). Nasla jsem je na
vSech dosud zkoumanych hibitovech, a to
véetné zidovskych® a i na muslimském po-
hiebisti v Praze.” Jako ptivodné nabozen-
ské postavy jsou spolu s kiizem nejcastéj-
$im symbolem, odkazujicim k oblasti na-
bozenstvi, s nimz se v hibitovnim kontex-
tu setkavame. Jejich védomé nébozensky
motivované uZiti je vSak tézko zjistit. To
plati i o piivodné ¢i potencialné nabozen-
skych pfedmétech mimoktestanskych na-
bozenstvi, jako jsou soSky Buddhy, blizko-
vychodni koralky proti ,,zIému oku*, bud-
dhistické zvonky apod.

Casté jsou téz figurky Santa Clause
a sobd, velikono¢nich zajicti a riznych pos-
tavi¢ek pop-kultury. V ramci mikulaSskych
a pohadkovych motivii se pak na hrobech
mohou objevit, byt ziidka, i postavicky
roztomilych &ertikt. ' Figurky vieho druhu
mivaji Casto vesely ¢i pitvorny vyraz.
Néahodné osloveni darci obétin

chologickych) a do jisté miry odrazi
soucasnou situaci ¢eské religiozity.
Na ekonomické roviné muze byt
pfi¢inou narist cen fezanych kvétin.
Kvétinafstvi zaroven pozmenila sor-
timent: téméf v kazdém obchodé to-
hoto druhu se kromé sezoénnich kvétin
nabizi jesté dalsi dekoraéni zbozi
(figurky z keramiky a porcelanu,
drevéné berusky apod. - ato i v kvé-
tinafstvi v blizkosti hibitovi’). Za-
timco kvétiny zdrazily, ceny téchto
dekorac¢nich a darkovych predméti
klesly. Mensi hracky jsou dnes obli-
benym reklamnim pfedmétem a ,,dar-
kem zdarma* k dalsimu zbozi.*

Kamen s napisem a fotografie zvifeciho kamarada na

détském hrobé v Praze na VySehradé.

pritom nebyvaji schopni vysvétlit,
proc tyto pfedmeéty na hroby ¢i piet-
ni mista kladou. Obvykle odpovi-
daji, ze ,,se to tak dela“, protoze
chtéji pro doty¢ného ,,néco udélat,
nebo to povazuji za projev toho, Ze
si na doty¢ného vzpomnéli. Svou
odpovéd’ témer vzdy uvadéji slovy:
,Ja nevim...“!" Nejistotu provézeji
i tvahy, zda zesnuly mize o jejich
daru védét a mit z néj radost ¢i uzitek.

Zcela noveé se na hrobech obje-
vuji détské vykresy, dopisy a vyrob-
ky z keramiky, moduritu a dalSich
materidlt. S détskymi kresbami
jsem se setkala v Plzni,'? Havli¢kové

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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Garfield na détském urnovém hrobé
v Praze - Motole.

Brodé'? a Praze'* a dalsi détské vyrobky
jsem zaznamenala prakticky na vSech
sledovanych hibitovech. Z toho lze usu-
zovat, ze pieta pfestdva byt vylu¢nou
zélezitosti dospélych a alespoil néktefi
rodi¢e umoziiuji détem projevit timto
zptisobem vztah k zemielym ptibuznym
a vyrovnavat se s jejich smrti.
Podivame-li se na tyto ,,nové“ jevy
v historickém kontextu, zjistime, Ze jejich
,novost* miize byt jen zdanliva.!> Jests
na pocatku 20. stoleti nebylo vyjimkou,
ze se zemielym, zvlast¢ na venkové, da-
valy do rakve rGizné pfedméty, které mél
doty¢ny rad, stejné jako (v ptipadé kato-
liki) svaté obrazky, riizence a apod.'® Tyto
zvyky vychazely z jesté starSich zvyklosti
predkiestanskych. O jejich témét napros-
té vymizeni se zaslouzila - vedle uspéchu
kremac¢niho hnuti s jeho pojetim pohibu
anasilné ateizace v letech 1948-89 - prede-
v§im institucionalizovand podoba umirani.
K vétsiné umrti dnes dochazi v nemoc-
nicich a ustavech socialni péée.!” I v pii-
padé, ze k tmrti dojde jinde (napt. doma),
prebira télo téméi okamzité pohiebni sluz-
ba a ta se stard o ulozeni mrtvého do rak-

ve.!8 K vystaveni zesnulého dochézi jen
vzacngé, a tak pozistali nemaji moznost dat
neboztikovi obétiny do rakve. U pohibi
zehem, kterych je vétina, se nenabizi ani
moznost vhodit milodar do hrobu. Rodinni
pfislusnici si vyzvednou urnu s popelem
aumisti ji (obvykle jiz bez obtadu) do hro-
bu ¢i kolumbaria. Teprve v tuto chvili se
dostane rodina s mrtvym opét do kontaktu
a nyni pro né&j pozistali mohou kone¢né
udé€lat néco sami, nezprostfedkované. Pro
nékteré k tomu patfi i obétiny, které doznaly
zmény v umisténi, podob¢ i mnozstvi, samy
0 sob¢ vsak nové nejsou.

Zavérem
Zda se, ze kromé fady pozustalych, kte-
i 0 své mrtvé a jejich hroby nejevi zdjem
amnoha dalSich, ktefi o né pecuji konvenc-
nim polozenim kvétiny a zapalenim svicky,
se objevuje stale vice téch, kdo si hledaji
vlastni podoby truchleni a péce o zesnulé.
Pietni chovani - jako fada dalSich oblasti -
opousti ustalené formy a postupné se indi-
vidualizuje. Osobni zaméfeni obé&tiny, vy-
chazejici z davérné znalosti mrtvého ane-
bo vztahu k nému zjevné pievazuje nad né-
kdej$imi ohledy na ,,vhodnost® ¢i ,,distoj-
nost“ daru. Barevnost, hravost a dokonce
i jistd komicnost prestavaji byt v rozporu
s uctou k zesnulému. To je néco skutecné
nového, co - pokud vime - neznala pieta
moderni ani stfedoveéka.

]

Poznamka
Vsechny fotografie pochézeji z archivu autorky.

Poznamky

1 Nespor, Zdenék R. 2010. Prilis slabi ve vire. Ceskd (ne)
religiozita v evropském kontextu. Praha: Kalich.

2 Nesporova, Olga. 2008. ,,Vefejna pfipominka smrti -
pomnicky u silnic obétem dopravnich nehod.* Socio-
logicky casopis/Czech Sociological Review 44, 2008,
1:139-166.

3 Napf. kvétinafstvi u prazskych Olsanskych hibitovi
au Ustiedniho hibitova v Plzni.

4 Reklamni hracky bylo mozno najit u pietnich mist,
pripominajicich tragické tmrti A. Janatkové (vchod ZS

Andél a &Cert pospolu. Urnovy hrob bez

nabozenského symbolu na Ustfednim
hibitové v Plzni.

Na Sutce a misto udajného nalezu ostatkir). Jednalo se
o medvidka, pfidavaného ke zmrzliné Misa a reklamniho
pejska firmy Avon. - Na fadé hrobt je mozno vidét hracky
z,Kindervajic¢ek* nebo z Happy Meals od MacDonalda.

5 Ani v anglosaském svété patrné nejde o zvyk stary.
Svéd¢i o tom mj. komentaf k malému zebtiku a nékolika
mincim na hrobé L.Wittgensteina v Cambridgi: ,,Nevim
co znamend ten miniaturni Zebrik, ale uz je tu nékolik
let. Asi patii k souc¢asnému trendu nechdvat na hrobé
drobné piedmeéty, jako drobné mince a votivni svicky. "
Andrew Dunn, komentaf k fotografii Wittgensteinova
hrobu. 19.12.2004 In: http://en.wikipedia.org/wiki/
File:Wittgenstein_Gravestone.jpg (15. 6. 2011).

6 Napf. détsky hrob na vySehradském hibitové v Praze. -
viz snimek na proté&jsi strané z 21. 1. 2006.

7 Vano¢ni vyzdoba se nachazi na hrobech vsech zkou-
manych vyznani. Divodem mohou byt jednak blizké
vazby (pfibuzenské i pratelské) ¢eskych muslimi
a Zidt k nemuslimskému a nezidovskému okoli, i slaveni
Vanoc piislusniky riznych nabozenstvi, jehoZ si v§imaji
autofi, vychazejici z riznych postoji: Neubauer, Zdenék.
2006. O svatém Frantisku aneb zrozeni ducha novovéku.
Praha: Malvern. ISBN 80-86702-21-9; Hoffberg, Ro-
nald. 2005/5766. ,,Cimje Chanuka pro Zidy. Kazdoro¢ni
chanukové dilema.” Zpravodaj Spolecnosti kirestanii
a Zidii 54, 2005/5766, 5.16-18.

8 Napf. zidovsky hibitov v Plzni, hrob nékdejsiho predsedy
70 JUDr. Lva Tanzera - andél jako slaméné vanoéni oz-
doba, 17. 2. 2011.

9 Napi. détsky hrob na muslimském pohiebisti v Praze.

10 Napt.: Plzefi - Ustiedni hibitov, viz snimek na této strand
vpravo nahoie ze 17. 2. 2011.

=  Dokonceni poznamek,
resumé a medailonek autorky
Jjsou na dalsi strané dole.

Zviteci hroby

Stale vice lidi se dnes snazi dustojné pohibivat ze-
snulé zviteci kamarady. V Ceské republice existuje
nékolik pohtebist, ¢astéjsi jsou vSak pohiby na za-
hrad¢, u chaty nebo na oblibenych mistech zesnulé-
ho. Pfitom je patrny vyvoj: star$i hroby, véetn¢ téch
ze sedmdesatych a osmdesatych let byvaji oznace-
ny kfizem, ktery nemusi byt projevem nabozenské-
ho vyznani majitele. V posledni dob¢ se od tohoto
zpusobu upousti a zaroven pribyva obétin: kromeé
kvétin a svicek i zviteci hracky, figurky pst, kocek
a dalsi (Santa Claus, andilci, kreslené postavicky).
Nekdy se objevuji i rizné pamlsky. p, Weiniger.

Dopis na koci¢im hrobé& v Drahani.

Pietni misto v Praze - Drahani.

Tento ¢lanek prosel recenznim Fizenim.
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Sonda do praxe slezskych spiritistu

SPIRITISTICKY

POHREB

Andrea Hudakova

Spiritistické hnuti u nas prosazovalo jako jednu ze svych
hlavnich zasad bezkonfesijnost, kterou vétsina spiritistickych
spolku plsobicich u nas v dobé mezi svétovymi valkami for-
mulovala ve svych stanovach jako podminku radného ¢lenstvi.
Odpoutani od cirkve a jejich obfadil se dotykalo zejména tkonut
tradicné spojenych se kity, snatky a pohrby. Bezkonfesijnost

spiritisti (at’ pouze deklarovana, ¢i pozdéji formalné usku-
te€néna) ovlivnila nejvyraznéji jejich pohiby, které ve svych
pocatcich neprobihaly bez komplikaci.

,»Tak, jak 1isi se zivot spiritisty od Zi-
vota ¢lovéka starého fadu ovladaného
vasnémi a naruzivostmi a spoutaného
nevédomosti a fanatismem, tak také
zjevny musi byti rozdil mezi pohibem
védomého spiritisty a pohibem lec-
kterého véficiho té samospasitelné. !

Nalezitosti spiritistickych pohibt nebyly
u nas ve své dob¢ systematicky zpracova-
ny ani ustanoveny, jak tomu bylo naptiklad
u spiritistickych seanci,” mizeme je viak
regionalné ¢asteCné rekonstruovat na za-
klad¢é dochovanych zprav z ¢innosti spiri-
tistd ve Slezsku. Kromé zaznamu v tied-
ni evidenci pfislusného Policejniho fedi-
telstvi lze nalézt nékolik zminek zejmé-

na v casopise Spiritisticka revue, vydava-
ném od roku 1920 ve Spiritistickém spol-
ku Bratrstvi v Radvanicich, ktery zazname-
nal mnoho detailt z kazdodenni spolkové
¢innosti spiritistl na Morave a ve Slezsku.

Z popsanych konkrétnich piipadd se
dovidame, Ze v dobach Rakouska-Uherska
bylo spiritistim ze strany cirkve branéno
v pohtbivani na obecnich hibitovech. Tento
stav ve Slezsku stru¢né zminuje i kronikar
obce Radvanice® (dnes ¢ast Ostravy). Spi-
ritisté, ktefi odmitali obfad za pfitomnosti
knéze, byvali podle pamétnikd pohibiva-
ni na mistech vyhrazenych pro sebevrahy,
&i dokonce za hibitovni zdi.* Tato piekaz-
ka fadného pohibeni byla ve dvacatych le-
tech 20. stoleti odstranéna zménou inter-

konfesijniho zakona, ktery nové zajistil pra-
vo na diistojny pohfeb i zesnulym bez cir-
kevni ptislusnosti.

Spiritisticky pohieb mél viditelné do-
kladat, ze spiritisté neptislusi k cirkvi a od-
mitaji vSechny ,,staré* formy instituciona-
lizované zboznosti. Pohiby tedy byly ko-
nany nejen bez pfitomnosti knézi, ale i bez
symbolu tradi¢né spojenych s cirkvi (kii-
70, svici, obrazkt nebo rizenct kladenych
k zesnulému do rakve, zvuku zvontt). V po-
hiebni praxi slezskych spiritistl nachdzime
dva nové symboly. Spiritisticky spolek Bra-
trstvi v Radvanicich jiz ve svych prvnich
stanovach z roku 1920 uptesnil ptilezitosti,
pfinichz je ¢lenim dovoleno nosit spolko-
vy odznak, a to ,,k ¢innosti spolkem potrada-
nym a u pohibti*.> Pozdgji jim bylo ufedné
povoleno i pouzivani praporu, ktery spolek
zamyslel ,,pouzivat k pohibiim ¢lend, pfi-
padné i k privodiim slavnostnim spolkem
pofadanym.“® Tento rozm&my prapor (viz
obrazek na tieti stran¢ obalky) bledémodré
barvy se dvéma uvazanymi volné splyvaji-
cimi stuhami byl pfipevnény na tfimetrové
ty¢i. Poprvé byl nesen v privodu pii pohtbu
v &ervenci 1923 v Karvinné.“” V revidova-
nych stanovach spolku po vyhlaseni Pro-
tektoratu Cechy a Morava jiZ noSeni pra-
poru pii pohibech z pochopitelnych dtvo-
di zminéno neni a v ¢innosti pfibyva ztizo-
vani ,,pohfebni svépomoci®, zfejmée formou
spolkového fondu, z néhoz mély byt jako
pomoc poztstalym po €lenech spolku ¢és-
te¢n¢ hrazeny naklady spojené s pohibem.

Na pohibech svych ¢lent promlouvaly
vudEi osobnosti spolku a z dékovnych dopi-

=  Dokonceni z predchozich stran.

11 Takto odpovidali napf. lidé, pfinasejici hracky k obéma
pietnim mistim spojenym s osobou A. Janatkové 1. 4.
a 17. 4. 2011. Plati to vSak i o ndhodné oslovenych
darcich na zkoumanych hibitovech.

12 Kolumbarni okénko s urnou mladé divky; Plzen -
Ustredni hibitov.

13 Hrob starsi zeny, vykres s vénovanim ve slovensting:
,,BABKE MARTE TANA*. Na hrobé lezela téz vydla-

17 Vice viz.: Haskovcova, Helena. 2000. Thanatologie.
Nauka o umirani a smrti. Praha: Galén. ISBN 80-7262-
034-7 - zvl. kap. MODERNI MEDICINA A SMRT. Insti-
tuciondlni model umirani (str. 29-31) a kap. POHREB
(str. 93-102).

18 Neochotou zaméstnancii pohiebnich sluzeb vyjit vstiic
potiebam pozuistalych a nechvalné znamych praktikach
nékterych firem v tomto oboru se zabyval ¢asopis Res-
pekt 23. 3. 2009, zejména ¢lanek M. Komarka Pohrbi-
vani jako byznys.

bana dyné, patrné rovnéz détska prace.

14 Obrazek polozeny u stény kolumbaria
v Praze - Bievnové predstavoval tii
tancici vily.

15 Zvyk kladeni kvétin na hroby neni
(na rozdil od rozsvécovani svétel)
ostatné tak stary, jak se obecné
ptedpoklada, coz ukazuje P. Ariés
ve svych Déjinach smrti II. (Ariés,
Philippe. 2000. Déjiny smrti I1.
Praha: Argo /Orig.: L homme devant
la mort. 2. La mort ensauvagéel)
a N.Ohler v knize Umirani a smrt
ve stredoveku (Ohler, Norbert. 2001.
Umirani a smrt ve stiedovéku. Praha:
H+H /Sterben und Tod in Mittel-
alter/).

16 Navratilova, Alexandra. 2004. Naroze-
ni a smrt v Ceské lidové kulture. Praha:
Vysehrad.

Obétiny na psim hrobé: atrapa mobilniho telefonu

se Santa Clausem, medvidek a tatranka (Praha -
Drahan).

Playfulness on Graves

The article is based on the author’s research of diverse
gifts found on many tombs and sepulchres in Czech ce-
meteries. Besides conventional flowers and candles, one
can see toys, ceramic figures, stones and shells, beads,
stuffed animals, and even things related to hobbies of the
deceased. This phenomenon seems to constitute an inte-
resting contrast with the ever-rising number of non-re-
ligious burials, often without any ceremonies, as well
as with the apparent lack of interest: Many mourners
take no interest in the ash of their deceased. The prac-
tice of putting toys and other little items on the graves
might be an influence of the English speaking countries.
Numerous among the gifts are small figurines, depic-
ting cherubs, Santa Claus, various animals, fairy tale
or cartoon characters. This way, religious, festive and
fairy-tale-ish motives meet on the graves together. Some
figures are jolly and even grotesque. Gifts alone are no-
thing new in the history of caring for the graves in the
Czech region, although in the past the custom had a ra-
ther different form: Gifts were given into the coffin du-
ring burial. In the 20th century, burials became fully in-
stitutionalised and usually do not offer any opportunity
for giving any gift. This might have led to the practice
of putting gifts on the grave, and making them visible.

Mgr. Ruth J. Weiniger (*1982) absolvovala studium re-
ligionistiky na Filozofické fakulté Univerzity Pardubice.
Nyni je v navazujicim studiu religionistiky na ETF UK.
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st pozustalych (viz text vlevo na tfeti stra-
n¢ obalky) ¢teme, Ze to byly Casto predni
osobnosti hnuti jako na Moravé a ve Slez-
sku spoluzakladatel a redaktor mesi¢niku
Spiritisticka revue Jan Rosner. Pti louceni
se zesnulym v domé i na hibitove zazniva-
ly spiritistické pisné, interpretované bud’
nekolika zpévaky, nebo i celym péveckych
sborem mistniho ¢i sprateleného blizkého
spiritistického spolku. Hudba hrala ve spol-
kovém zivoté ceskoslovenskych spiritisti
vyznamnou roli. V mnoha spolcich byly
zakladany samostatné hudebni odbory ¢i
pevecke sbory. Tiskem bylo u nés vydano
inékolik sbornika spiritistickych pisni a po-
dobné jako napf. pisné v cirkevnich zpév-
nicich byvaji i tyto uspotfddané do n€kolika
tematickych ¢asti podle prilezitosti - zna-
me tedy diky tomu i spiritistické pohfebni
pisné (viz text na tfeti stran¢ obalky dole).
Nékteré spolky zalozily i vlastni orchest-
ry ¢i mensi instrumentalni skupiny, na po-
hibech v§ak mél znit pouze sborovy zpév
bez doprovodu néstrojii.

Uz pfi umirajicim byl kladen diraz na
ticho a klid jako to ,,nejpotiebnéjsi pii odlu-
ce ducha od t&la“,® tide a diistojné se mél
odehravat i cely pohfeb: nenafikat nahlas,
nejlépe Uplné piemoci zal. Smrt je podle
spiritismu pouze do¢asné rozlouceni, smu-
tek by méla zahnat nadéje na brzké shleda-
ni, jak ¢teme napf. i v radostné vzpomin-
ce na zesnulou ¢lenku spolku, kterd - jak
pii seanci zaznamenali - k nim promluvi-
la skrze médium: ,,Byla to jeji slova, kdyz
z ust media slySeli jsme projev uvah, na-
pominani, novych postteht, péce, lasky
a povzbuzeni. V8ichni pfitomni jsme ji po-
znali. Byla to ona!*®

Ceskoslovensti spiritisté také brzy roz-
sitili okruh téch, ktefi u nas zacali prakti-
kovat vedle klasickych pohibi do zemé
i moderni pohiby zehem (kromé iniciato-
1t z okruhu VoIné myslenky' to byla napt.
inové vznikla Cirkev ceskoslovenska, v je-
jichz chramech vznikala i prvni kolumba-
ria). Kremace, ktera se ve dvacatych letech
stala jakymsi symbolem boje proti tradici
a katolicismu, byla propagovana také z hy-
gienickych a estetickych divodu. Legisla-
tivné byl pohieb zehem na nasem uzemi
umoznén roku 1919. Neméme informa-
ci o prvnim spiritistickém pohibu zehem
na naSem uUzemi, zaznamenan v tisku vSak
byl prvni takovy pohteb v Ceském spiritis-
tickém spolku ve Vidni, a to v roce 1924:
,»Nebylo knéze, svéceni, modleni a nar-
ku ani vénci, pohieb byl zcela spiritistic-
ky. (...) Pohibivani ohném mizeme smeé-

le s pfesvédcenim vSem lidem jen schva-
liti z velmi vaznych dvodi spirituelnich
i fysickych.«!!

Toto kratké oznameni zfejmé vyvola-
lo dotazy ctenaft, redakce Casopisu Posel
zahrobni totiz nasledné uverejnila seznam
krematorii v Cechéach, ktera obstaravaji po-
hiby zehem!? (v té dobé to byla dvé krema-
toria v Praze, dale v Pardubicich, Nym-
burce a Liberci; v témze roce byla pozdéji
zprovoznéna krematoria v Ostravé a Ces-
kych Budé&jovicich). Téméf soubézné bylo
ve Spiritistické revui uvefejnéno ozname-
ni Ceského spiritistického spolku ve Vidni,
ze rakousky kremacni spolek Die Flamme
stanovil novou vyhodnou platovou stupni-
ci pro své ¢leny.!® Ceské kremaéni spolky
nebyly s redakcemi téchto spiritistickych
Casopist v kontaktu.

Spiritistické pohiby zZehem se ve Slez-
sku stejn¢ jako pohiby do zemé& konaly
s ucasti ¢lent spolku i péveckého sboru.
Narozdil od vyse popsaného pohibu zehem
ve Vidni byly na spiritistickych pohibech
u nds k rakvi pohiebni vénce pokladany, jak
je zfejmé z dékovnych zprav poztstalych.
Jakym zptisobem bylo naloZeno se zpopel-
nénymi ostatky zesnulych, zda byly urny
ukladany do kolumbérii pti krematoriich,
¢i na jind mista, popsano neni.

Zehem byl pohiben i Karel Sezemsky,
jedna z vidc¢ich osobnosti Ceskosloven-
ského spiritistického hnuti. Jeho pohteb za
ucasti zastupct spratelenych spolki se ko-
nal v prosinci 1936 v krematoriu v Nym-
burce,'* kde byl také podle vzpominky re-
daktora Spiritistické revue z roku 1939 ulo-
7en jeho popel.'> Karel Sezemsky stal jiz
u pocatki spiritistické ¢innosti ve Slezsku
a se spolkem Bratrstvi v Radvanicich udr-
zoval viely pratelsky kontakt. V reakci
na jeho umrti méme v tomto spolku dolo-
Zenu novou praxi — tryznu za zemielého.

Tato tryzna je popsana jako pietni slav-
nost s proslovem, hudbou, pisnémi, recita-
cemi basni a pfedvedenim scénického ob-
razu ,,Redaktor v zahrobi“.'® Dochoval se
i text a notovy zaznam pisné, kterou jako
pamatku na zesnulého Karla Sezemského
slozil dirigent dvou péveckych spiritistic-
kych sborti ve Slezsku V1. Cepeldk. Slo-
va pisné jsou snad trochu tézkopadna, ale
mnohé vypovidaji. Vyjadiuji nejen hlubo-
ky obdiv k osobnosti Karla Sezemského,
ale v jednoduché zkratce i podstatu nauky
a viry spiritisti v osvobozeni duse ¢loveka
ajeji duchovni pokrok: ,,O, Ty drahy, svét-
lo Tvoji lasky / kéz dnes upevni dusi nasich
svazky. / Tvij duch se vratil, vratil v pra-

vy Cas / a uziel v zafi Svétla svoji krasnou
vlast. / Kéz duSe Tvoji laska jde zitim stale
s nami / kéz srdcim nese lidskym paprsek
pozehnani / t¢ Pravdy bozi, v jejimz moc-
ném jase / duch lidsky stoupa vyse / k vol-
nosti a spase.*!’

]
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Spiritualist Funeral

As one of its major principles the spiritualist movement
promoted the independence from all religions and reli-
gious institutions. Breaking away from the church and
its ceremonies determined the baptisms, weddings, and
funerals of spiritualists. Based on studies of spiritualist
communities in Silesia in the first half of the last centu-
ry, this article describes the course and circumstances of
spiritualist funerals and puts emphasis on some of'its cha-
racteristic features and new symbols.

Mgr. Andrea Huddkova, DiS. (¥*1976), je doktorandkou
na katedre religonistiky Evangelické teologické fakulty
Univerzity Karlovy v Praze.
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Smrt a umirani z pohledu buddhismu Diamantové cesty

ZIVOT I SMRT
JSOU STAVEM MYSLI

Klara Kazelleova

Buddhismus uci, ze mysl kazdé bytosti je vSim prostupujici, nadéasova, plna radosti, sou-
citu a neohrozenosti. To, co prozivame kazdym dnem a nazyvame zivotem, je pouhou iluzi
a snem. Stejné tak i smrt neni ni¢im jinym nez stavem mysli a prechodem do dalSiho kolobéhu
zrozeni. Abychom to mohli rozpoznat a pochopit, musime se svoji mysli pracovat, tedy pozo-
rovat, co se v ni odehrava, a diky meditaci pak prozit svét takovy, jaky skutecné je.

Jako praktikujici buddhistka Diamantové
cesty nemohu stale pln¢ docenit metody
a uceni, které Buddha pfedal pfed dvéma
a pul tisici lety. Jejich dilezitost si pak uve-
domuji zejména v situacich, které vykracuji
za bézné dny a ovétuji mysl v extrémnich ¢i
slozitych podminkach. Maj vdek za meto-
dy pfedané ucitelem se zcela jist¢ prohlou-
bil o néco vice, kdyz letos umiral manze-
ltv otec na rakovinu ledvin.

Vlastné celé umirani se vymykalo sta-
tistice. Tchan onemocnél pted patndcti lety
a tehdy se nador velikosti tenisového mice
zazraén€ zmensSil natolik, ze ho 1ékafi do-
kazali vyoperovat. Piesné dvanact let poté
se objevily metastazy na mozku a v plicich.
Zakroky, chemoterapie a operace gama-
nozem davaly jeho télu, které navic trpé-

lo cukrovkou, jen par mésicti. Pfesto tchan
prozil dalsi tii roky bez jakychkoliv omeze-
ni, bolesti ¢i strachu. Jako buddhista absol-
voval kurz phowy, védomého umirani, kte-
ry mu pied n€kolika lety predal lama Ole
Nydahl, jeden z méla Evropanti plné kva-
lifikovany jako ucitel a mistr meditace ti-
betského buddhismu.

Lama Ole se spole¢n¢ se svou manzel-
kou Hannah vydal v roce 1969 do Nepa-
lu, kde byli rozpoznani jako ochranci uc¢eni
v tibetské tradici Skoly Karma Kagjii a stali
se tak prvnimi zdpadnimi zaky 16. karmapy
Rangdzunga Rigpe Dordzeho. Po nékolika
letech studia a meditaci je karmapa pozadal,
aby pfinesli buddhismus Diamantové cesty
na Zapad. Od té doby lama Ole cestuje, uci
a zaklada meditacni centra po celém svéte.

Phowa je meditacni praxe buddhismu
Diamantové cesty
Medita¢ni kurzy, na kterych lama Ole né-
kolikrat ro¢né predava tisicim ucastnikl
metody, diky kterym se buddhisté uci pra-
covat s vnitinimi energiemi, vnimaji ziej-
me vSichni jako velky dar. Vétsina lidi to-
tiz proziva tyto vnitfni energie védome jen
velmi zfidka. Pracuji s nimi praxe, kterym
se fika Sest nauk Naropy, a jednou z nich je
praveé phowa, praxe prenosu védomi v oka-
mziku smrti. Diky této praxi se meditujici
uci kontrolovat mysl v okamziku umirani
a vyuZzit moment smrti k rozpoznani pod-
staty mysli a pfeneseni svého védomi do
radostného stavu.

ZkuSenost s touto praxi proménuje ne-
jen pohled na smrt, ale vede k prozivani zi-

Linie odkazu phowy

Phowa, kterou u¢i lama Ole Nydahl, pochazi z tradice longchen ningthig $koly Ningma tibetského buddhismu. Long¢hen fiing-
thig obsahuje nejhlubsi uceni mahdati — Velké dokonalosti.
Mahaati a mahamudra jsou v buddhismu Diamantové cesty povazovany za nejvyssi u¢eni — za praxe, s jejichZ pomoci miize

clovek dosahnout osviceni ve velmi kratké dobé. Mahaati se pouziva specialn€ jako nastroj pro typ lidi, jejichz nejsiln€j$im rusi-
vym pocitem je hnév nebo pycha. Mahamudra je pfedavana lidem, jejichz nejsilnéj$im rusivym pocitem je touha. Madhjamaka je
povazovana za cestu, ktera je o dost pomalejsi, svédomita a intelektualni; Buddha ji pfedal jako uceni pro lidi, ktefi jsou zmateni.

Nejniternéjsi a nejhlubsi u¢eni mahaati se nazyvaji ningthig, coz doslova znamena ,,kapka srdce”. Je tieba rozliSovat mezi
riznymi uc¢enimi ningthig, s ohledem na jejich linii odkazu. Nékteré z nejproslulejSich jsou tyto: vima ningthig, khando ningthig,
karma ningthig a longchen ningthig.

Historie nauky vima ningthig a khando ningthig saha zpét az do doby, kdy se buddhismus dostal do Tibetu. Tradici, ktera ve-
Sla ve znamost jako vima ningthig, zalozil indicky u¢enec Vimalamitra. Tradici khando ningthig zalozil Guru Rinpoche. Ob¢ uce-
ni byla ukryta v termdch jako poklady dharmy a pozdéji byla objevena jednim z reinkarnovanych zakt Gurua Rinpoc¢heho.

Uceni long¢hen ningthig ptedal Guru Rinpoche v klastete Samje. Potom je piijal tibetsky kral Thisong Decen, hlavni tibetska
partnerka Gurua Rinpoc¢heho Jese Cchogjal a velky uc¢enec Vairocana. Poté byla obé uceni ukryta jako termy. Tato uéeni predsta-
vuji kombinovanou podstatu uceni vima ningthig a khando niingthig. O mnoho set let pozdéji je objevil Dzigme Lingpa, ktery byl
reinkarnaci krale Thisonga Decena a Vimalamitry. Ob¢é uéeni byla pojmenovana longchen po Longchenovi Rabdzamovi, ktery je
znam jako jeden z velkych uéencti tradice Ningma. Byl sou¢asnikem tietiho karmapy Rangdzunga Dordzeho a reinkarnaci prin-
cezny Pemasal, kterou Guru Rinpoche naucil khando ningthig. Krome toho mél Dzigme Lingpa riizné vize LongChena Rabdzama,
skrze které piijal odkaz i Gplny prozitek dzogchenu. A kone¢né, uéeni karma ningthig je u¢eni mahaati od karmapy Rangdzunga
Dordzeho. V dobé 3. karmapy nebyl v tradici Ningma nikdo, kdo by mé&l iplny proZitek tohoto uéeni potiebny k jeho dal§imu pie-
davani. Byl to pravé karmapa, kdo se stal v tomto obdobi drzitelem odkazu a kdo se postaral o jeho preziti.

Drzitelem linie odkazu phowy je i lama Ole Nydahl (*1941). e sl
dra Kazelleovd
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Lama Ole Nydahl: O smrti a znovuzrozeni
(buddhisticky pohled na smrt a umirani v dnesnim svete);
vydava na podzim 2011 nakladatelstvi Bily destnik (www.bily-destnik.cz).

Kniha ,,O smrti a znovuzrozeni® pfinasi pohled tibetského buddhismu Dia-
mantové cesty na proces umirani a vysvétluje, co se déje po smrti, kdy mysl
zpracovava vSechny prozité dojmy, na zaklad€ kterych se opét rodi do lid-
ské nebo jiné formy existence. Smrt je stale v kolektivnim védomi spolecnos-
ti tajemnou Cernou dirou, a proto je jakakoli znalost, zkuSenost nebo pochopeni
v této oblasti nesmirn¢ diilezité. Kniha z toho dtivodu neni urcena pouze buddhis-
tim, ale je psana tak, aby byla uzite¢na kazdému, kdo chce ziskat povédomi o tom,
jak pfi umirdni pomoci sobé, ptatelim ¢i rodin€. Zaroven kniha nabidne ¢tenartim
1 hlubsi a praktické informace o metodach, diky kterym se lze naucit pracovat se svou
mysli béhem umirani a smrti.

Kniha je rozdélena do deviti kapitol, z nichz prvni pfipojuje k tématu smrti
aumirani kontext dnesni védy. Druh4 kapitola pojednava obecnéji o buddhismu a jeho
uceni. Ve treti kapitole se popisuje pribéh toho, kdyz nékdo umira, a zptisoby, jaky-
mi lze zlepSit podminky umirdni. Ve ¢tvrté kapitole se autor zacina zabyvat procesem
umirdnim a popisuje to, co se umirajicimu déje. Pata kapitola vypravi o tom, co mi-
zeme délat, abychom pomohli nékomu, kdo umira. Nasledujici kapitola ukazuje, jak
proces umirani a samotné smrti vyuzit k rozvoji. V sedmé kapitole nésleduji uceni
o mezistavech (tib. bardo). Osma kapitola se zabyva podrobnéji praxi pfenosu védo-
mi (tib. phowa), a popisuje jeji rizné druhy a moznosti, které nabizeji. V devaté ka-
pitole se piSe o ucitelich, které lama Ole Nydahl potkal, a o tom, jak zemfeli. Kniha

kon¢i vypravénim o smrti 16. karmapy Rangdzunga Rigpe Dordzeho.

Anotace nakladatelstvi Bily destnik.

vota z pozice novych moznosti a k rozvo-
ji vnitiniho bohatstvi. Tento prozitek je na-
tolik hluboky, Ze i ve chvilich, kdy umira-
jici lezi v nemocnici, a metastazy na moz-
ku mu znemoziuji komunikaci, si neusta-
le uvédomuje, co se déje, aniz by se obje-
vil moment strachu.

Umirani miize byt magickym zazZitkem

Kdyz jiz bylo ziejmé, ze mame na rozlou-
Ceni se s manzelovym otcem poslednich
par dni, nechali jsme ho pfevézt z brnén-
ské nemocnice Milosrdnych brati'i do Hos-
pice svaté Alzbéty. Velmi jsme zvazovali,
zda si jej mame vzit k sobé domd, ale roz-
hodla nemoznost podavat 1éky bez 1ékai-
ského personalu a védomi toho, Ze mame
pouze par dni. Hospic svaté Alzbéty se tak
stal mistem, kde jsme propojili piistup per-
sonalu z konventu sester alzbétinek s bud-
dhistickym pfistupem ke smrti a umirani.
Tchanav pokoj jsme vyzdobili zpisobem,
jakym si to pral, tedy tibetskymi malbami,
soskami buddhi a fotkami uciteli. Se vza-
jemnym respektem jsme spolupracovali
s fadovymi sestrami a oSetfovateli, kteti do-
provazeni umirajicich vnimaji jako své po-
slani. NaSe buddhistické porozuméni pro-
cesu smrti a jejich znalosti jemnych detai-
1t a zdravotnich potfeb umirajiciho vytvo-
fily magickou atmosféru, ke které ptispival
tchan svym neustalym usmévem, a posled-

nimi slovy, ze ho nic neboli, nema strach
a ma nas rad.

Rozlouceni s umirajicim je nesobecké

Proces umirani prestava byt désivy, pokud
se na n¢j umite pfipravit a vnimat jej jako
pouhy pfechod. Za¢ina postupnou ztratou
smysli, ta je dana tim, ze se vnitini ener-
gie ¢loveka stahuji do centralniho energe-
tického kanalu, ktery prochazi sttedem téla.
Umirajici zakousi riizné prozitky ztraty mo-
toriky a kontroly nad svym télem. Neni jiz
schopen se udrzet zpfima a ma pocit, ze
pada a chce se nééeho chytit. Maj tchan ne-
ustale zvedal ruce a tapal ve vzduchu, ne-
byl v§ak jiz schopen nami podavanou ruku
uchopit. Télu postupné slabne krevni ob¢h
a ztraci se kontrola nad termoregulaci.
I kdyz bylo 1éto a teploty vysoko nad tfi-
cet stupiid, pokozka tchana byla chladng;jsi
a stahovala se postupné do sebe. Jeho télo
bylo kazdym dnem mensi a slabsi. V téch-
to momentech umirajici Casto kiiéi a sténa,
rodina place a neni schopna reagovat s od-
stupem. Tchan nekficel, lezel klidné a uvol-
néné a jeho rodina jej tak mohla dustojné
obklopit a vyuzit ¢as k rozlou¢eni. Manzel
ajeho nevlastni bratr, mij otec i tchyné jsou
také buddhisté, a mozna prave proto jsme
byli ptekvapivé jedinou rodinou v hospi-
ci, kterad doprovazela umirajiciho kazdym
dnem. Uméni nechat umirajiciho odejit pra-

Phowa, praxe védomeého umirani, je pripi-

sovana Naropovi (1016-1100), indickému
buddhistickému ucenci.

meni z hluboké lasky, ktera neni sobecka
a nema nic spole¢ného se strachem a pri-
poutanosti. Je to ta laska, kdyz dokazete
svému milovanému zivotnimu partnerovi
fict, Ze pro vas jiz vSe ud¢lal, podékovat
mu za kazdy spolecny okamzik a nechat ho
odejit tak, jak ho to naucila praxe phowy.

Smrt neni konec

Posledni minuty u umirajiciho bezpecné
poznate. Jeho dech se zkrati, zacne byt ne-
pravidelny, mezi nadechem a vydechem se
tvori nekonecné dlouhé nékolikasekundoveé
pauzy, az se dech zastavi zcela. Je to oka-
mzik, kdy dochazi k zastaveé krevniho obé-
hu a ¢lovek je lékarsky prohlasen za mrt-
vého. U nas pfisel tento moment par mi-
nut po pulnoci. Tchan ¢ekal, az vstoupi-
me do mistnosti, postavime se k jeho hlavé
aon bude moct odejit s nasim doprovodem,
zcela klidné a s usmévem na tvafi. Podle
buddhismu proces umirani pokracuje jeste
dalSich dvacet az tficet minut poté, nez se
objevi vnéjsi znamky smrti. Téch n¢kolik
minut mizete zazit to, co déla phowu tim
nejvetsim darkem vykracujicim za hrani-
ce zivota i smrti. MiZete spolecné s umi-
rajicim zazit klid, vnitini radost, a pocit, Ze
vse je presné tak, jak ma byt. MiZete uci-
tit, ze smrt neni konec.

Mgr. Klara LauSova Kazelleova (*1981) vystudovala
Medialni studia s Zurnalistikou na Fakulté socialnich stu-
dii Masarykovy univerzity v Brné. Od roku 2000 je za¢-
kou lamy Oleho Nydahla a ¢lenkou nabozenské spole¢-
nosti Buddhismus Diamantové cesty linie Karma Kagji.
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Rozhovor s Mgr. Martinem Kraj¢ou

MOODY

PROKAZAL ODVAHU

Zdenék VojtisSek

Martin Krajca (*1981) je psychologem, doktorandem na katedfre psychologie Fakulty socialnich
studii Masarykovy univerzity v Brné. Zalozil informacni portal ,,Prozitky blizkosti smrti - védecky
o tématice*, ktery mizeme najit na adrese http://www.nde.cz.

Prozitky blizkosti smrti (tzv. NDE) zpo-
pularizoval americky psycholog a 1é-
kaF Raymond Moody (*1944) tak, Ze je
s nimi ve védomi vefejnosti pevné spo-
jen. Pro nékoho jsou jeho knihy témér
posvatnou literaturou, jinym se zda, Ze
je spiSe naboZenskym aktivistou, nebo
dokonce Sarlatanem. Rad bych tedy za-
¢al nas rozhovor otazkou, jaky vztah
k nému mate vy.

Ptipomina mi to podobnou otazku, kterou
jsem dostal pied lety na ptijimajicim poho-
voru na doktorské studium. Ptali se mé&, na-
kolik mi ptijde Moody jako autorita hod-
né nasledovani. Rekl bych, ze Moody je
pro vyzkumniky NDE tak trochu ofiskem.
Téma prozitkd blizkosti smrti celosvéto-
v¢é zpopularizoval. A to je jeho nepochyb-
né jeho velky piinos, at’ uz si o sou¢asném
laickém obrazu NDE myslime cokoli. Pro-
toze krom laické vefejnosti podnitil i seri-
6zni zdjem mnoha védcl o vyzkum v této
oblasti: Sam Parnia, Bruce Greyson, Ken-
neth Ring, Pim van Lommel... Na druhou
stranu Moodyho postupy nejsou z pohle-
du védecké metodologie na pfili§ vysoké
urovni. Jeho zplisoby vytvafeni zavért z dat
jsou pon¢kud zjednodusujici. A na boomu
kolem NDE, ktery Moody rozpoutal, se
svezlo kde co. Paradoxné v po¢atku mého
z4jmu o NDE m¢ Moody se svym zanice-
nim a medialnim obrazem NDE od vlast-
niho vyzkumu spi$ odrazoval.

Osobné si nyni Moodyho vazim za to,
ze udélal kroky do zcela neprozkoumané
oblasti. Je to oblast, o které byl piesvéd-
¢en, ze z pohledu lidi, ktefi ji zazili, oprav-
du existuje. Moody se uz jako student se-
tkal s lidmi, ktefi tento zazitek vetejné po-
pisovali. Urcité Cerpal i ze zkuSenosti 1éka-
fe George Ritchiho, ktery sam NDE zazil
a o tomto svém zazitku pak prednésel na ve-
fejnosti (knizka o jeho zazitku vyslaiv Ces-
tin¢€). Pfi vyzkumu riskoval svou osobni re-

putaci a také svou lékatskou kariéru. Ne-
jen na fakulté jsem se mél moznost disku-
tovat s kolegy, ktefi se o tuto nebo souvi-
sejici oblast zménénych stavi védomi bé-
hem studia vazné zajimali. A potom rad¢ji
vsadili na osvédcengjsi, seridoznéjsi téma-
ta svych diplomovych ¢i diserta¢nich pra-
ci. Nechtélo se jim riskovat.

mi, ¢asto se spiritudlnim obsahem, v jehoz
dasledku dochazi k transformaci vnima-
ni vlastniho téla, vlastniho jastvi. Casto se
NDE charakterizuje vstupem do né&jakého
jiného svéta ¢i dimenze, do jiného prostoru.
Objevuje se napt. zrychleni nebo zpomale-
ni vnimani ¢asu béhem zazitku.

Definice je ale obtizna.

Moody v zakladu své
prvni prace, ktera jej tolik
proslavila, udélal pouze to,
ze obchazel lidi v nemocni-
ci a hovotil s nimi o vécech,
které¢ ostatni 1ékare piilis ne-
zajimaly a s nimiz se paci-
enti bali na 1ékafe obratit,
protoze by mohli byt po-
vazovani za dusevné cho-
ré. Pfitom prvni systematic-
ké zminky o NDE v Evropé
jsou uz z pocatku minulého stoleti. Skoro se
zda, jako by lékare tehdy viibec nezajimal
vnitini svét jejich pacientd. Podobné teh-
dy odhalovala psychiku pacientt i Kiibler-
Rossova, ptipadné nas znamy, rovnéz roz-
poruplné vnimany psychiatr Stanislav Grof.
Byla zcela jina doba, ale nejsem si jist, zda
jsme se az tak moc posunuli.

Pro toho, kdo se zajima o NDE, je Mo-
ody rozhodné dobrym zadatkem, ale ur-
¢it¢ bych u ného neskoncil. Jeho posled-
ni knizka o sdilenych prozitcich smrti pfi
umirani blizkych osob je mimochodem
také podnétna.

Jak byste sam prozitek blizkosti smr-
ti definoval?

U NDE je podminka, aby prob&hly v ohro-
zeni zivota doty¢ného. Neni nutné pro-
zit klinickou smrt. Staci uz vazné ohroze-
ni zivota — pfi urazu hlavy, t€zkych horec-
kach, selhani ledvin atd. To mame na jed-
né stran€ vnéjsi okolnosti pro vznik zazit-
ku. A pak by zde mél byt obsah — emoci-
alné silny zazitek zménéného stavu védo-

Martin Krajca.

Moody popsal 16 charak-
teristickych prvku, které
se mohou objevovat v za-
zitcich v rizném mnozstvi
a intenzité. V jednom NDE
se objevi tteba 4 nebo 6 prv-
ki. A pak podle jejich inten-
zity rozliSujeme, o jak sil-
ny zazitek blizkosti smrti se
jednalo. K méfeni intenzity
prozitkt byly vypracova-
ny dotazniky - nejznamé;j-
§i je Greysonova $kala a Ringtiv dotaznik.

Jaké jsou hlavni teorie o biologickém
a psychologickém zakladu téchto pro-
zitka?

Teorii vysvétlujicich NDE je opravdu hod-
né. Hlavni biologické teorie stavi na od-
kysliceni, nebo naopak ptekysli¢eni moz-
ku. Zazitky by mély podle nich vznikat
v obdobi tésné pred tim, nez ¢lovek upad-
ne do bezvédomi. Mluvi se také o posled-
nich zbytcich mozkové aktivity, ktera neni
zaznamenatelna ani na EEG. Nicméné jde
o velmi spornou teorii. Jeden z dal$ich mo-
delti vysvétlujicich NDE je jeho podobnost
se stavy, které vznikaji v diisledku psyche-
delického plsobeni ketaminu. Podle této te-
orie miizeme NDE do ur¢ité miry navodit
uméle; proti tomu ale hovoii skutecnost, ze
tyto zazitky nejsou kvalitativné zcela stej-
né, jen podobné. Za expertku na fyziologic-
ké vysvétleni povazuji Susan Blackmoreo-
vou, ktera dokazala kazdicky aspekt NDE
vysvétlit fyziologickymi pochody v téle.
Tteba znamé svétlo na konci tunelu mélo
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Greysonova Skala

Greysonova $kala je dotaznikovy nastroj ke zkoumani a klasifikaci NDE, ktery roku
1983 vytvofil psychiatr Bruce Greyson (pielozil Martin Krajca):
1.
. Bylo tvé mysleni, tok tvych myslenek, zrychleny?
. Vidél (vidéla) jsi znovu vyjevy z tvé minulosti?
. Mél (méla) jsi najednou pocit vhledu, Ze jsi vSemu porozumél (porozuméla)?
. Mél (méla) jsi pocity miru ¢i pfijemnosti?
. Mél (mé¢la) jsi pocity radosti?
. Citil (citila) jsi pocity harmonie a jednoty s vesmirem?
. Vidél (vidéla) jsi, nebo jsi se citil (citila) obklopen (obklopena) zativym svétlem?
. Byly tvé smysly jasné&jsi nez obvykle?
. Byl (byla) jsi si védoma véci, které se dély nékde jinde (kolem tvého fyzického
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. Vidél (vidéla) jsi scény ze své budoucnosti?

. Citil (citila) jsi se oddélena od svého tela?

. Mél (méla) jsi pocit, ze bys vesel (vesla) do jiného, nepozemského svéta?

. Vidél (vidéla) jsi, nebo potkal (potkala) mystickou postavu, nebo jsi citil (citila)

Zrychlilo se ti vnimani ¢asu, nebo naopak zpomalilo?

téla, nebo zcela na jiném misté)?

ve své blizkosti, nebo slysel (slySela) neidentifikovatelné hlasy?
15. Vidél (vidéla) jsi kolem sebe zemielé, nebo zbozné duse?
16. Ptisel (pfisla) jsi na hranice, nebo k bodu, odkud jiz nebylo navratu?
V pivodnim znéni dotazniku je ke kazdé z nabizenych odpovédi ptifazen i kratky
popis, ktery ma respondentovi napomahat k piesnéjsi klasifikaci své odpovedi. Na
kazdou otazku muze respondent odpovédét bud, Ze ji a) nezazil vitbec = 0 bodd, b)
zazil ¢astecné = 1 bod nebo c¢) zazil v plném rozsahu = 2 body.Vystupem dotazniku
je skore vypovidajici o intenzité zazitku v rozsahu 0-32 bodu. Pro uznani ,,pravého*
NDE zazitku byla stanovena minimalni hranice 7 bodu.

Martin Krajca

vznikat diky reakcim oc¢i na svétlo na ope-
ra¢nim séle atd.

Také psychologické faktory jsou riiz-
né. Védci se snazili najit emocni nebo
osobnostni dispozice, ovliviiujici pravde-
podobnost zaziti NDE. To se upln¢ ne-
podafilo. Jeden z mala vlivt, ktery mél
vyznamnéj$i vztah k pravdépodobnosti
zazitku, byla zkuSenost s osobnim nésilim
v détstvi. Mohlo by tedy jit o princip urci-
tého vytésnovani krajni zkusenosti do po-
zitivnéj§iho obrazu. Piedstavuji si to tak, ze
jako tyrané dité€ se snazim utéct do pohad-
kového svéta, kde je vSechno dobré. Pro-
zitek NDE by mohl byt také zptsob, jak se
s nejmensi bolesti vyrovnat se smrti. Ale ani
to nam nedéava komplexni obraz a rozhod-
n¢ nejde o klicovy faktor. Dalsi zajimava
teorie tvrdi, Ze NDE je jakasi rekapitulace
vlastniho porodu, jehoz zaznam ma byt ulo-
zen v nejranéjsich vzpominkach, do kterych
se dostavame az pii blizicim se odumfieni
mozku. Ale teorii je opravdu velka fada.

Tyto teorie ovSem nevysvétluji, pro¢
tyto zazitky ma jen urcita ¢ast lidi, oko-
lo 20%. Asi polovina z téchto dvaceti pro-
cent ma prozitek definovatelny jako NDE,
ale slabsi, druhd polovina proziva NDE tak,
jak jej zname z Moodyho knizek a filmu.

Tento pomér je u dospélé populace celo-
svétové podobny. Pokud tedy budete ho-
vorit s pacienty po navratu z hranic mezi
zivotem a smrti, pfiblizn€ u kazdého pate-
ho byste mél nazazit na zazitek NDE. Za-
jimavé také je, ze procentualné se NDE pii
expozici zivotu nebezpeéné situace zvysu-
je u déti (okolo 70 %). I typicky obsah je
u déti trochu jiny nez u dospélych.

Interpretace téchto prozitki je jisté pod-
minéna kulturni a duchovni tradici.

Vliv kultury a spole¢nosti na obsahy NDE
je pro vyzkumniky jeden z dal$ich velkych
otaznikd. A to i vztah spirituality a obsahu
zazitku. Je zcela nepopiratelné, ze zde je
do ur¢ité miry navaznost. Lidé v zazitcich
z Casti popisuji n&jaké postavy ¢i prostie-
di, které si dovedli predstavit nebo které za-
zili v realité. V zazitku se naptiklad dosta-
nou na misto, které€ je jim uz znamé z jejich
drivéjsiho zivota. A zaroven je zde prostor
ipro urcitou miru fantazie. Pfipadné se ob-
jevi i mysticka a religidzni témata. I ta ale
vychazeji z ur€itého kulturniho kontextu.

V nasem euroamerickém prosttedi se hod-
n¢ Casto objevuje navaznost na kiestan-
ské symboly. A to 1 u lidi, ktefi se za véfici
pted zazitkem nepovazovali. Probihaly za-

jimavé vyzkumy obsahu zazitkl u fimsko-
katolickych véficich a protestantti. Ukaza-
lo se, ze u protestantl se v zazitcich téméer
nevyskytuje (resp. neni popisovana) posta-
va Panny Marie, zatimco u fimskych kato-
likti hréla v ptib&hu ¢i symbolice NDE ob-
vykle podstatnou tlohu.

Z psychologického uhlu pohledu se mi
na zakladé€ téchto informaci zda, ze nas
NDE vnési do naseho podvédomi nebo do
urcitého kolektivniho podvédomi, které je
formovano tim, co nés obklopuje a v jakém
prostiedim Zijeme. B&zny Cech ziejmé ne-
bude mit v NDE prozitky z hinduistické ¢i
japonské mytologie.

Jeden z klasickych, kulturné variujicich
obsahii NDE je, Ze v euroamerické kultute
se lidé zpét do zivota vraceji pfevazné na
zaklad¢ soucitu s bliznimi — uvédomuji si,
ze je rodina ¢i partnefi jest¢ budou potie-
bovat. Tedy védomym rozhodnutim. V asij-
skych NDE takovy diiraz na soucit nena-
jdeme. Uvédomeni si nepiekrocitelné hra-
nice (coz je jeden z typickych prvki NDE)
bylo v Indii popisovéno jako setkani s by-
rokratickymi ufedniky, ktefi doty¢né oso-
beé oznamili, ze doslo k omylu, Ze jesté ne-
ptisel jeji Cas a Ze je tedy poslan zpét na
Zem. Kdyz to trosku piezenu, NDE je zde
dasledkem byrokratického omylu.

Spiritualni charakter téchto proZitku
patrné vyplyva jiz z nejdiilezitéjsi okol-
nosti pri jejich ziskani — z blizkosti smr-
ti. Maji tedy lidé, ktefi svou spirituali-
tu védomeé rozvijeli, vétsi pravdépodob-
nost, Ze by se u nich v mezni situaci ta-
kovy zazitek dostavil?

Souvislost spirituality a blizkosti smrti se
zde sama nabizi. Ve skuteCnosti se ale zda,
7e proziti blizkosti vlastni smrti a riist osob-
ni spirituality az tak moc spolu nekoreluje.
Ve vyznamné studii posledniho desetileti
od nizozemského kardiologa van Lommela
vyslo najevo, ze pti srovnani skupin osob,
které prosly klinickou smrti a pak se vratily
zpatky, blizkost smrti sama o sob¢ jesté na-
rust spirituality pfili§ nezajist'uje. Tento na-
rust je sice patrny, ale je mirny a neni dlou-
hotrvajici. Kdyz bylo oproti tomu ohrozeni
zivota doprovazeno i transformacnim zazit-
kem NDE, byla nasledné vy$si mira spiri-
tuality nebo vira v zivot po smrti a divéra
ve vys§i smysl Zivota pomérn¢€ Casté a re-
spondenti o ni vypovidali i po n¢kolika le-
tech. Sila je zde zfejm¢ v kombinaci obo-

=  Dokonceni rozhovoru
na dalsi strané dole.
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BRITSKY
VRCHNI RABIN
VARUJE PRED
OMEZOVANIM
NABOZENSKE
SVOBODY

Nejvyssi predstavitel ortodoxni Zidovské
komunity Jonathan Sacks ve Velké Brita-
nii prohlasil, ze antidiskriminacni politika
ptispiva k narusovani nabozenské svobody
v zemi. Vrchni rabin pfi své ¢ervnové pro-
mluvé ve vyboru pro vetrejnou spravu dolni
snémovny parlamentu, fekl: ,,Sdilim real-
né obavy, ze snahy o vnucovani soucasné-
ho pojeti rovnosti a diskriminace nabozen-
skym organizacim narusuji nabozenskou
svobodu. Zaciname se vracet tam, kam
jsme dospéli v sedmnactém stoleti — k celé
skuping lidi, kteti odplouvaji na lodi May-
flower, aby nabozZenskou svobodu nalez-
li jinde.” ,,Mayflower" je nazev lodi, ktera
v sedmnactém stoleti piivezla perzekvova-
né puritanské ,,otce poutniky* do Ameriky.

Tato slova nasleduji varovné hlasy pied-
stavitell dalSich nabozenskych komunit
ohledn¢ vzrustajiciho uplathovani antidis-

kriminaéniho zékona (Equa-
lity Law). Napf. byvaly can-
terbursky arcibiskup George
Carey vyzval ministerské-
ho ptedsedu k prehodnoce-
ni nové legislativy s ohle-
dem na obavy, Ze nabozen-
ska svoboda a tradice kies-
tanstvi ve Spojeném kralov-
stvi jsou ohrozeny. Charles
Wookey, pomocny general-
ni sekretar Katolické biskupské konferen-
ce Anglie a Walesu pted poslanci fekl, ze
nabozenské organizace se nyni utkéavaji
s ,,rapidni socidlni zménou®, coz znamena,
Ze jsou nuceny meénit praxi, kterd fungova-
la po mnoho let.

Reditelka Kiestanského pravniho cen-
tra slova vrchniho rabina uvitala: ,,V této
zemi dochazi k vyznamnému omezovani
nabozenské svobody kvuli kultufe ‘rovnos-
ti” a voucovani politické korektnosti verej-
nosti. V soucasné dobé muzete ztratit kvi-
li vasim ‘nekorektnim’ nazorum zameést-
nani. V Krestanském pravnim centru jsme
se zabyvali padesati pfipady a setkali jsme
se s mnoha kfestany, ktefi byli propusténi
¢i potrestani kvuli své vife. Jsme narodem

Jonathan Sacks.

ocefiovanym po celém sveé-
té. Nyni na nas lidé hledi
s udivem a nemohou uveé-
fit, ze jsme dovolili vzdat
se svych tradic tak rychle
a dramaticky.*

Mezi ptriklady, kte-
ré kritici antidiskriminac-
ni politiky uvadéji, pat-
1 napiiklad to, ze katolic-
ké agentury zamétené na
adopci déti ukoncily svou ¢innost, jelikoz
nebyly schopné prizpusobit se nové legis-
lativé, podle niz by musely zprosttedkova-
vat svéfovani déti homosexualnim param.
Dalsim ptikladem je leto$ni kauza dlou-
holetych péstounti manzeld Johnsonovych
z letniéni cirkve, kteti kvuli svému posto-
ji k homosexualité pfisli o pravo vychova-
vat dalsi svétené deti, ¢i pripad zdravotni-
ce Margarety Forresterové, katolicky, jez
byla propusténa, protoze v zaméstnani pre-
dala kolegyni protipotratovou brozuru. Do
konfliktu s antidiskriminacnimi predpisy se
pred dvéma lety dostala i londynska zidov-
ska skola, kterd ptijimala zéky pouze pod-
le halachické definice zidovstvi, coz bylo
nejvyssim soudem oznaceno za rasismus.

jiho - spojeni vlivu mezni situace a sebe-
presahujiciho, transformativniho zazitku.

Ani podle dalsich studii nema vira pro-
kazatelny vliv na pravdépodobnost zazi-
ti NDE. AZ bych fekl, ze jestli je n¢jaka
vyssi sila, ktera nad nami rozhoduje o na-
Sich Zivotech a o udalostech v nich, tak se
trosku Skodolibé bavi tim, ze lidé, ktefi se
povazuji za véfici, tyto zazitky mnohdy
nemaji (nebo si jej nevybavuji), a naopak
o nich vypovidaji lidé, kteti se do té doby
povazovali za zcela nevéfici. Pro obsahy
NDE nejsou nase predstavy, jak to bude ¢i
by mélo vypadat po smrti, dilezité.

Ti, kdo maji prozitek blizkosti smrti,
tedy byvaji timto proZitkem osobnostné
nebo duchovné transformovani?

Transformativni sila celého zazitku je jed-
nou ze zakladnich charakteristik NDE. Ta-
kovy zazitek Elovéka proméiuje. Casto se
meéni postoj k zivotu, ivahy o mozném zi-
voté po smrti, spiritualita. Nejde ale o pii-
klon né¢jakému konkrétnimu nabozenstvi.
Naopak existuji vyzkumy toho, ze lidé
s témito zazitky se spise odcizuji oficial-
nim strukturam. Zazitky ¢asto ani neza-
padaji do pfedstav o tom, jak by to mélo

=  Dokonceni rozhovoru s Martinem Krajcou z predchozich stran.

po smrti vypadat. Zajimavé také je, Ze se u
lidi po NDE vyznamné Casto objevuji i riz-
né dalsi zvlastni zivotni zkuSenosti — hlub-
§i intuice, paranormalni zkusenosti, 1é¢itel-
ské schopnosti atd.

Vyznam, ktery ma pro ¢lovéka NDE, je
patrny pii osobnim kontaktu. Najednou vi-
dite, jak moc je to intimni a intenzivni zku-
Senost. [ ten duchovni obsah je pak velmi,
velmi silny. A pokud jej ¢lovek nezvladne
zpracovat, muze byt NDE za ur¢itych okol-
nosti i spoustécem psychospiritudlni krize.

Zdaleka ne vsichni lidé s NDE jsou au-
tomaticky duchovné obrozeni. Setkal jsem
se napriklad s pani, ktera se pred zazitkem
povazovala za ateistku. Popisovala, Ze pfi
NDE se setkala s Bohem nebo snad s Jezi-
Sem. Stala pted otazkou, zda se viibec chce
vratit do Zivota. A ona si vybrala jit zpét
ze soucitu s détmi a manzelem. A ted’, de-
set let po zazitku, se sama sebe ptala, jaky
meélo smysl se vracet. Pochybovala, zda ji
opravdu tolik potfebovali, a své volby té-
méf litovala. Tvrdila také, Ze se uz nebo-
ji smrti, protoZe vi, Ze néco po smrti roz-
hodné je. Pti s€itani lidu ale urcité zaskrt-
la, Ze je nevéfici...

Na zavér dovolte osobni otazku: podob-
né jako Kiibler-Rossovou i Raymonda
Moodyho podnitily vyzkumy okolnos-
ti smrti k dalekosahlym metafyzickym
spekulacim. Citite vliv hledani odpové-
di na otazky kolem smrti také na sobé?
Proménuje vas vase prace?

Hodné. Uz na magisterském studiu jsem
zacal vic pfemyslet o svém Zivoté. Uve-
domoval jsem si, Ze pokud by jen existo-
vala moznost, Ze se budu jesté nékdy zno-
vu divat na to, co jsem komu udé€lal, bude
to pékné peklo. Trosku na zavér vtipkuju,
ale ten princip tam je. Badani v této oblasti
mi ptineslo uvédomeéni vétsi odpoveédnos-
ti za myj Zivot. S ohledem na to, Ze netrva
vécné. At uz se budu na jeho konci za ngj
nékomu zodpovidat, nebo ne, jsem za néj
odpovédny predevsim sdm sobé&. Jde spis
o etiku a zivotni filosofii nez o metafyziku.

Vyzkum NDE ve mné také zvysil vé-
domi, jak malo vime o oblasti mystickych
zazitkti a mozného Zivota po smrti a jak
snadno vytvaiime spekulace, jak by véci
mohly byt. TakZe jsem v této oblasti po-

kornéjsi a stiizlivéjsi nez div.

DéKuji za rozhovor. L]
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info - servis

Sacksova slova se setkala s ostrou kri-
tikou ze strany sekularistt. Terry Sander-
son, prezident Narodni sekularni spolec-
nosti, rabina vyzval, aby sva ,,hloupa“ slo-
va odvolal a omluvil se za to, ze hovorii
o Britanii, jako by §lo o zemi, v niZ se jeho
nabozenstvi nemuze svobodné rozvijet.
,,Pokud nabozenskou svobodou vrchni ra-
bin mysli nabozenska privilegia, je jasné,
ze by byl spokojenéjsi v néjaké forme teo-
kracie. Spise nez odchazet z této zeme by
m¢él dékovat Bohu, Ze zije zde a vi, ze on
ajeho lid mohou v mezich zakona bezpecné
a svobodné¢ praktikovat své nabozenstvi.*

NOVY ZAKON
vV MADARSKU

Madarsky parlament v ¢ervenci ptijal no-
vou legislativu v oblasti pisobeni cirkvi
a nabozenskych spolecnosti. ,,Zakon o
pravu na svobodu svédomi a nabozenstvi
a o cirkvich, nabozenstvich a nabozenskych
spole¢nostech® stanovuje nové podminky
pro registraci nabozenskych organizaci. Od
ledna pfistiho roku bude podle néj uznano
¢trnact denominaci. Dal§i mohou pozadat
o registraci v pfipadé, ze sezenou tisic pod-
pist a pisobi v zemi minimalné dvacet let.
Navic registrace musi byt schvalena dvou-
tretinovou vétsinou v parlamentu.

Novy zakon vzbudil obavy malych na-
bozenskych organizaci, které timto ztraceji
cirkevni statut. Z toho napt. vyplyva, Ze ne-
budou moci ziskat podporu pro charitativ-
ni aktivity. Zakon je kritizovan lidskoprav-
nimi organizacemi a znepokojeni vyslovilo
1 americké ministerstvo zahraniéi, kte-
ré monitoruje stav nabozenské svobody
ve svete.

Mad’arska vlada odmita, Ze zakon umen-
Suje nabozenskou svobodu. Zoltan Kovacs
z ministerstva verejné spravy a spravedl-
nosti kritiku chape jako dusledek neinfor-
movanosti ¢i desinterpretaci. Podle néj bylo
zakon potteba prijmout kromé jiného i kvt-
li tomu, Ze dosavadni situace umoznova-

la dafiové podvody, cemuz je tfeba zvlasté
v dobé krize zamezit.

RAMADANOVA
KONTROVERZE
vV MAROKU

V obrazku osobniho profilu stovek maroc-
kych uzivatelti Facebooku se v dobé¢ letos-
niho postniho mésice ramadanu zobrazova-
la slova,,V Maroku jidlo zabiji*. Heslo od-
kazovalo k incidentu pfed dvéma lety, kdy
Sest Marocant bylo uvéznéno kvili tomu,
7e béhem ramadanu na vetejnosti jedli. Jed-
nalo se o aktivisty protestujici proti zako-
nu, ktery jidlo béhem dne v postnim obdo-
bi zapovida. Od t¢ doby Maroko sice prija-
lo novou Ustavu, av§ak zakaz piknikd sta-
le trva. Paragraf 222 trestniho zédkona sta-
novuje, ze jednim az Sesti mésici vézenim
budou potrestani ti, ,,0 nichz je dobfe zna-
mo, ze pfinalezeji k islamu*, pokud vefejné
porusi past. Marocang, ktefi islam neprak-
tikuji, se tak museji na vetejnosti zdrzovat
pfijimani potravy nebo na dobu ramadanu
opustit zemi. Restaurace, které jsou behem
dne otevieny, mohou navstévovat pouze ne-
muslimové (tedy pfislusnici kestanské ¢i
zidovské mensSiny a cizinci).

Aktivisteé, kteti byli za poruseni toho-
to pravidla v roce 2009 zatCeni, se hlasi
k iniciativé MALI (francouzsky akronym
znamenajici ,,alternativni hnuti za indivi-
dualni svobodu®). Spoluzakladatel hnu-
ti, Sestatficetilety Ibtissame Lachgar tvrdi,
ze predmétem jejich protestu nebyl rama-
dan, ale svoboda nabozenstvi a svédomi.
,,Chtéli jsme symbolickou akci, ktera sku-
tecné ukaze prstem na rozpory mezi timto
zakonem a mezinarodnimi imluvami, kte-
ré Maroko ratifikovalo.*

Abdelillah Benkirane, vidce hlavni
opozi¢ni Strany islamského prava a rozvo-
je, pozadavky na zménu trestniho zakona
odmita. ,,Oni chtéji zvratit viru tohoto naro-
da, aby ramadan jiz nebyl posvatny. Chtéji
mit pikniky béhem svatého mésice a usta-

Iftar, prvni pokrm muslimut po pferuseni pUlstu.

novit vzor pro mladez, pro
déti. Zda se, ze dalsi refor-
my zavedou ‘sexualni de-
viaci’ — muzeme vidét lidi,
kteti verejné tikaji, Ze jsou
sexualnimi devianty.* Ben-
kirane varuje, Ze ustanove-
ni vetsi nabozenské svobo-
dy by ohrozilo zéklady spo-
le¢nosti. ,,Maroko je mus-
limska zemé a nabozen-
stvim zem¢ je islam.*

AMERICTI VEDCI:
NABOZENSTVI VvV CR
BRZY ZANIKNE

Fyzik Richard Wiener (University of Ari-
zona, USA) a matematici Haley Yaple
(Northwestern University, USA), and Da-
niel Abrams (Northwestern University)
predstavili na pravidelném setkani Ame-
rické fyzikalni spolecnosti, které se kona-
lo v bifeznu v texaském Dallasu, svou stu-
dii Modelovani poklesu nabozenstvi (Mo-
deling the Decline of Religion). Ta je po-
stavena na matematickém modelu a vénu-
je se budoucnosti nabozenstvi v riznych
zemich svéta. Byla pouZita stejna metoda,
jakou jiz diive aplikoval D. Abrams na vy-
zkum zanikani jazyka. Podle autoru studie
se metody muze vyuzit pti predikovani vy-
voje ruznych socialnich jevi.

Vychazi ze sociologické teorie, ze za
socialni zménou je tfeba hledat ptisobeni
dvous sil. Prvni je ,,efekt vétsiny*, tedy sku-
tecnost, ze vétSina lidi se piikloni ke sku-
ping, jez je vice pocetna. Ale lidé skupinu
meéni i podle osobni vyhodnosti, pfiklané-
ji se k té skuping, diky niz budou mit vét-
§i zisk. V pfipadé nabozenstvi se pak roz-
hoduji nikoliv pouze podle viry, ale podle
toho, co jim zména pfinese v oblasti soci-
alniho statusu a mocenskych ¢i ekonomic-
kych vyhod. V takovych spolecnostech,
kde nepfisluset k néjaké nabozenské sku-
piné je vyhodnéjsi nez prisluset, nema na-
bozenstvi budoucnost.

Autofi vyjmenovavaji deveét zemi, kde
je nabozenstvi na cesté k zaniku. Pred-
ni misto mezi nimi zaujima Ceska repub-
lika. Matematicky model ukazuje, Ze zde
v poloviné stoleti bude 90% lidi, ktefi se ne-
budou hlasit k zadnému nabozenstvi. Dal-
$imi zemémi, v nichZ je ndbozenstvi rychle
na ustupu, jsou podle studie Australie, Ra-
kousko, Kanada, Finsko, Irsko, Nizozemi,
Novy Zéland a Svycarsko.

]

Pripravil Milos Mrazek
podle ,, WorldWide Religious News
s prihlédnutim k jinym zdrojiim.

7 NA PRISTE .20

Posledni ¢islo 14. roéniku
Casopisu Dingir pfinese téma
pedagogika a naboZenstvi
a knizni darek vSem Ctenaitim.
Vychazi na konci roku 2011.
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Patrné nejvétsi verejnou prezentaci hnuti Hare KriSna
se u nas stala Ratha-jatra, festival vozu ke cti Pana
Dzagannatha, jedné z podob KriSny. Ratha-jatra je

ohromny tradi¢ni festival ve mésté Puri v indickém
staté UriSa. Letos v €ervenci se v Praze festival konal

jiz poctvrté.

LTRPI-LI STVORENI,
TRPI | STVORITEL"

V prvnim ¢ervnovém tydnu letosniho roku
probihala na ptdé Pravoslavné akademie
Kréty (The Orthodox Academy of Crete)
v méstecku Kolympari mezinarodni inter-
disciplinarni konference Ekologicka teolo-
gie a environmentalni etika. Patronaci nad
konferenci pfevzal ekumenicky patriarcha
Bartolomé;j L., prezdivany kwiili svym vyro-
kiim o ekologicke krizi jako mozném mos-
tu mezi cirkvemi zelenym patriarchou. Ci-
lem konference bylo diskutovat zptisoby,
jakymi mohou rizné nadbozenské tradice
prispét k feseni soucasné ekologické kri-
ze. Tematicky byla konference zamérena na
biodiverzitu a degradaci zemé¢, vodu, oce-
any a energii, kosmologicky vhled, evolu-
ci avédy o Zemi, klimatickou zménu a kli-
matickou spravedlnost, globalni ekologic-
ka rizika a udrzitelny rozvoj. Specialni di-
raz byl ptitom kladen na etickou a teologic-
kou dimenzi téchto témat.

VétSina z vice nez padesatky referen-
ti ve svych prednaskach poukazovala na
propast mezi védou a virou. Za prapu-
vod tohoto rozkolu byla oznac¢ena Darwi-
nova evoluéni teorie, ktera ptfinesla mno-

Foto: ISKCON.

hym predstavu stvoreni bez
Boha. Ugastnici viak rozpor
mezi kreacionistickou a evo-
lucni teorii nevideli. Zejména
ortodoxni kfestané, chapajici
stvofeni jako tajemstvi, pfi-
poustéli moznost, ze stvoreni
stale probih4 a jeho dokonceni
ma teprve prijit. V této souvis-
losti byl ¢asto zminovan kon-
cept noosféry Vladimira Ver-
nadského! (rozpracovany poz-
dé&ji Teilhardem de Chardin).?

Nékteré ptispévky kriticky
reagovaly na text Lynna Whita
., he Historical Roots of Our
Ecologic Crisis,*® ktery tvrdi,
ze kiestanstvi dalo nasi spo-
le¢nosti hodnoty, podle nichz
ptiroda nema jiny divod exis-
tence nez slouzit ¢lovéku. Ten
se pak stara o vlastni blaho
(spéasu) a nehledi na ostatni
stvoreni. Podle ticastnikt kon-
ference je tento ndzor v rozpo-
ru prinejmensim s vychodni
kiest’anskou tradici, ktera ne-
zna ostrou hranici mezi ¢love-
kem a ostatnim stvofenim. Or-
todoxni cirkev uci, Ze clovek
neni stfedem svéta. Spasa je zde také pro
materidlni svét, ktery bude spasen s nami,
prohlésil vidensky ortodoxni knéz Alexan-
der Lapin. Podle indického profesora bi-
ologie Ramtekeho z Allahabadského ze-
meédelského institutu Buh ¢lovéku nedava
Zemi, aby s ni nakladal libovolng, ale aby
ji spravoval. Zneuzivani ptirody je dtsled-
kem lidské hiisnosti. ,, Trpi-li stvoieni, trpi
1 stvoritel,* poznamenala Irine Quesnoto-
va zabyvajici se ndbozenskou vychovou na
St. Mary‘s University v Texasu.

Za puvod ekologické krize byla mno-
hymi oznacena neschopnost milovat Boha
skrze blizniho. Mezi ucastniky panova-
la shoda v tom, ze problémy s zivotnim
prostiedim nevyftesi nové technologie, ale
hodnoty zalozené na darovani se druhému
a zfeknuti se moci nad ostatnim stvorenim.
VétSina prispévkt byla prodchnuta nadéji
anekritickou virou v potencial jednotlivych
nabozenstvi a cirkvi zménit soucasny ,,ne-
poradek ve svéte“. Téma zneciSténi a ne-
poradku bylo zvlasté akcentovano v mus-
limskych referatech. Islamsky teolog Doc.
Osman Demir z Canakkalské univerzi-
ty vidél naptiklad velkou nadéji v strach
vybizecich k odpovédnému zachazeni se
svétem.*

Antropocentrické spravcovské postoje
se nelibily nékterym ekofeministkam, kte-
ré v tomto pfistupu vidi pokracujici pan-
stvi ¢loveéka nad piirodou. Nasili pAchané
na stvoreni, ne nepodobné nésili na Zenéch,
by mél prekonat koncept ekofeministicka
teologie pfedneseny docentkou religionis-
tiky Nadjou F. Stante ze slovinské Univer-
sity of Primorska. Ten je zalozeny na vza-
jemné zavislosti sité zivota. Takovyto pfi-
stup byl ovSem ojedinély. Rizné varianty
spravcovského modelu prevladaly napfic
nabozenstvimi. Obsahoval ho mimo jiné
1 referat doktora teologie Daniela Bedia-
ka z ghanské Valley View University, kte-
ry zacastnénym predstavil zajimavy kon-
cept Zidovského sabatického roku® i s jeho
environmentalnimi aspekty.

Pozitivni na celé konferenci bylo, ze
nekterd spolecenstvi jiz zacala. Referoval
o tom naptiklad vykonny feditel programu
pro klimatické zmény Svétové rady cirkvi
(WCC) Guillermo Kerber. Tato ekumenic-
ka organizace se naptiklad snazi zmirfiovat
dopady klimatické zmény na chudé. Dalsi
referujici Herman Boehm z Evropské kies-
tanské enviromentalni sit¢ (ECEN) pred-
stavil nékolik inspirativnich projekta zaci-
lenych na zvySeni biodiverzity v okoli kos-
telti a farnich budov.

]
Lukas Kala,
doktorand humanitni environmentalistiky,
katedra environmentélnich studii Fakulty
socialnich studii Masarykovy Univerzity
Poznamky
1 Vernadsky, Vladimir, The Biosphere, New York:

Nevraumont Publishing Company, 1998.

2 Chardin, Pierre Teilhard de, Misto ¢lovéka v prirodeé: vy-

bor studii, Praha: Svoboda-Libertas, 1993.

3 White, Lynn, ,,Historické pri¢iny nasi ekologické krize,*

Filosoficky casopis 48 (5), 2000, s. 765-775.

4 Srov. sura Al-Rum: 30/40.
5 Koncept sabatického roku vychazi ze slov Tory, v nichz

Btih lidu nafizuje kazdy sedmy rok nechat zemi ladem,
aby si odpocinula.

RAD

OZUBENEHO KOLA
SE CHYSTA
POZADAT

O REGISTRACI

Internetova prezentace Radu ozubené-
ho kola' nenechava na pochybach, ze toto
spolecenstvi usiluje o ziskani statutu cirkve
a nabozenské spolecnosti na zaklad¢ za-
kona 3/2002 Sb. Soucasti prezentace je
i arch pro ziskani tfi set podpisi, nutnych
k registraci, Zakladni charakteristika nabo-

Tato rubrika je urCena i pfispévkim, které nemuseji vyjadiovat stanovisko redakce.
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zenské spolecnosti i Zakladni ¢lanky viry.
Spole&na vira ¢lenti Radu je formulovana
pouze velmi obecné: ,,Clenové Radu ve,
ze existuje fad vesmiru, presahujici lidsky
rozmer, jehoz podstata muze byt riizné na-
zyvana...“V charakteristice nalezneme ne-
cekane silné postaveni velmistra, ktery je-
diny mé pravo pfijimat a vylucovat ¢leny
a mluvit za Rad, jehoz funkce je doZivotni
a ktery neni odvolatelny.

Postava budouciho velmistra Marka Hi-
rata (bude ustanoven po registraci Radu),
vznik brzy po ufednim rozpusténi Délnické
strany, symbol i dal§i skute¢nosti? ukazuji
na sepéti Radu s extrémni pravici. Divod
pro vznik Radu miize byt dokonce uéelovy:
podle zakona 84/1990 Sb. o pravu shromaz-
d’ovacim totiz cirkve a ndbozenské spolec-
nosti nemaji oznamovaci povinnost v piipa-
de ,,procesi, pouti a jinych pravoda*. Akce
Radu jsou propagovany pravé jako ,,proce-
si“ a jako ,,projev viry* jeho ¢lent a pfiz-
nivell. Podezieni, ze Rad neni myslen apl-
n¢ vazne, vzbuzuje i povinné oslovovani
velmistra ,,VasSe velkoozubenosti®.

4

E

Podobna loga: zleva Rad ozubeného
kola, urfedné rozpusténa Délnicka strana

a v soucasnosti pusobici Délnicka strana
socialni spravedinosti.

Rad se kromé internetovych stranek za-
tim prezentoval nékolika pochody (procesi-
mi). V Trebici 13. srpna byl podle sdélova-
cich prostfedktt Marek Hirato zadrzen po-
licii kvuli nésilnému chovani.

]
Zdenék Vojtisek

Poznamky

1 http://www.radozubenehokola.cz.

2 Ugastnici procesi nesmgji mit - podle pozvénky v inter-
netové prezentaci - ,,absolutné ZADNE symboly*, ze-
jména ¢isla 18 a 88. Tato ¢isla jsou v neonacistickém
prostiedi Sifrou pro ,,Adolf Hitler*, resp. ,,Heil Hitler*.

DESET LET
DOKUMENTACNIHO
CENTRA CESKEHO
HERMETISMU

Je tomu jiz 10 let, co se na scéné ¢eského
,,magického kotliku* angazuje Dokumen-
tacni centrum ceského hermetismu. Snad
by tedy neskodilo trosku zabilancovat, shr-
nout co se nam povedlo ¢i nepovedlo a na-
stinit vizi dnu pfistich...

Zalozeni Dokumentacniho centra ces-
kého hermetismu (DCCH) inicioval v &erv-
nu roku 2001 magik a spisovatel Josef Vese-
ly. Prvni tiskové prohlaseni o programové
naplni DCCH vyslo v Easopisu Svét magie
¢.9(3/2001). Byli pod nim déle podepsani
Ales Cesal a Petr Kalag. V pri-
behu ¢asu u projektu zustal jen
posledné jmenovany clen, kte-
ry roku 2004 sepsal, na popud
profesora Milana Nakonecného,
chybéjici historiografickou pra-
ci: Strucna historie ceske esote-
ricke scény od konce 19. stole-
ti do roku 1989." Diky ni nava-
zal Petr Kala¢ fadu kontaktd s dozivajici-
mi pamétniky ¢eského undergroundového
,,duchaborectvi‘ a ziskal mnoho unikatnich
svédectvi o této zajimavé oblasti lidského
snazeni.? O vysledky badani DCCH tehdy
projevilo zajem periodikum Dingir — reli-
gionisticky casopis o souc¢asné nabozen-
ské scéné, ve kterém se DCCH piedsta-
vilo v ¢isle 3/2004 (str. 94-96), jez bylo
cele vénované tématu ceského hermetis-
mu.® V Dingiru se od té doby DCCH pre-
zentuje kratkymi zpravami. Na zéklade této
spoluprace bylo DCCH pozvéano na pidu
Fakulty humanitnich studii UK, kde 17. 3.
2005 vedlo seminar o ceském hermetis-
mu. Rok na to se predstavilo na konferenci
5. den s ¢eskou astrologif, pofadané Anto-
ninem BaudySem mladSim, kterd se konala
na piidé CVUT, dne 6. 12. 2006.

Prvni pokusy o verejnou prezentaci vy-
sledkd badatelské ¢innosti DCCH, skrze
internetové stranky www.zahady.cz vede-
né Daliborem Novakem, nedopadly dob-
fe. Vyvstala zde potieba vlastniho porta-
lu, jehoz tvorby se ujal Petr Tomek. Slav-
nostné byl pak spustén 20. bfezna 2006
v 19 hodin 25 minut a 31 vtefin (eqvinox),
na adrese www.dcch.wz.cz. Tehdy vzniklo
ilogo DCCH, které graficky ztvarnila Mar-
kéta Anna Kolafova. V tomto roce jsme se
okultni vefejnosti predstavili na hermetic-
kém seminafi, konaném v jindfichohradec-
ké obci Zablati. Roku 2007 nam byla nabid-
nuta technicka podpora od skupiny nadsen-
ct, angazujicich se okolo serveru Grimoar,
a tak jsme presidlili na novou adresu www.
dcch.grimoar.cz. Zde bylar. 2008 zvetejné-
na vySe jmenovana prace Petra Kalace. Pra-
ci ma v planu vydat nakladatelstvi Dingir.

Jakmile na$i ¢innost zaznamenaly in-
ternetové vyhledavace, projevila o nase
snazeni zajem Siroka laickd verejnost, a to
i v zahrani¢i (Némecko, Polsko, Sloven-
sko). Dale to byli studenti religionistiky,

theologie, historie a dalSich védnich obo-

ri. Od té doby poskytujeme kazdym ro-

kem fadu tématickych konzultaci, zpro-

sttedkovavame zapijcky, reSersni a pora-

denské sluzby, to vSe na zaklad¢ recipro-

city, jejimz prostrednictvim dopliiujeme

nasi prirucni knihovnu i ar-

chiv DCCH. Timto zptiso-

bem jsme prispéli jiz mno-

ha bakaléafskym, disertaénim

a rigor6znim pracim, které

posléze obohatily nas fond.*

Z naSich archivt se dale

naucily Cerpat spisovatelé,

novinafi, ale i dalsi producen-

ti literarnich stati z oboru esoteriky. Tim-

to zptisobem jsme pfispéli do nékolika

knih.> Na produkci DCCH odkazuje pii-

rozené cela fada internetovych portald, do

svych hesel cerpa z nasich praci dokonce
1 Wikipedie.

Zacatkem roku 2010 jsme se aktivné
ucastnili konference Duchovni Zivot ve svo-
bodné spolecnosti — dvacet let nabozenské
svobody u nas, potddané HTF UK v Pra-
ze. V témze roce jsme vystoupili na semi-
naki Stastna hodina V. - kulturni, hermetic-
ké a numinosni v historii BeCova nad Tep-
lou. Vrcholem desetiletého snazeni bylo
proniknuti do vefejnopravni televize, kde
jsme prezentovali DCCH hned ve &tyfech
dilech dokumentarniho pofadu CT 1 - Za
zrcadlem.®

Diky novym spolupracovnikiim a pfi-
spévatelam DCCH chceme do budoucna
zptistupfiovat vaznym zéjemctim co mozna
nejvice materiall z nasich bohatych fonda.
Ptipravujeme soupis ¢eského esoterniho sa-
mizdatu, zptistupniujeme veskeré dostupné
informace o nasich ,,duchoborcich®. NaSe
texty jsou ve valné vétSing prelozeny do an-
glictiny. Diky nim se snazime expandovat
do celého svéta. V neposledni fadée chysta-
me nekteré dalsi literarni prace, ve spolu-
préci s vybranymi jednotlivci a institucemi.

|
Petr Kala¢
PoznamKky
1 http://dcch.grimoar.cz/?Loc=detail&Cat=1&Lng=
1&UID=3

2 Jedna z kratkych ukazek audiozaznami z této doby:
http://www.frabato.cz/viewtopic.php?f=27&t=229.

3 http://www.dingir.cz/archiv/Dingir304.pdf.

4 Napt. Chourové Petra: Edward Kelley v Cechach, FFUK
Praha 2006. Na zakladé této prace pozdé&ji vysla stejno-
jmenna kniha.

5 Napi. Nakone¢ny Milan: Novodoby ¢esky hermetismus,
Eminent 2009.

6 http://www.ceskatelevize.cz/porady/1185998354-za-zr-
cadlem.
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CESI SLABI VE VIRE
Zdenék R. Nespor: PFilis slabi ve vire.
Ceskd ne/religiozita v evropském kontex-
tu. Praha: Kalich, 2010.

Pozoruhodna studie Zdeiika R. Nes$pora na-
bizi pohled sociologa a historika na speci-
fické rysy ceského vztahu k nabozenstvi
a k cirkvim, zasazeny do SirSich souvis-
losti postupnych promén funkce, vyznamu
a role naboZenstvi a religiozity ve svéto-
vém a evropském méfitku.

Nesporova perspektiva je jedine¢na ta-
ké tim, ze kombinuje empirické vysledky
sociologickych Setfeni s obecnéjs§imi hle-
disky z oboru dé&jin ¢eské a evropské kul-
tury. Jeho prace klade - podobné¢ jako mno-
ho jinych studii - otazku po pfi¢inach ty-
picky ceského pristupu k cirkvim a nabo-
zenstvi, ale na rozdil od mnoha jinych po-
¢inti na tomto poli se NeSporova studie vy-
hyba ideologizujicim zkratiim, intuitivnim
dojmologiim a tenden¢nim (des)interpre-
tacim, patficim spiSe do kategorie ,,sporu
o smysl ¢eskych déjin“. NeSpor totiz na roz-
dil od nékterych jinych spise teoreticky ori-
entovanych badatelt disledné stavi na tvr-
dych datech empirickych vyzkumu

patické. Spolu s vynikajici Vaclavikovou
praci Nabozenstvi a moderni ¢eska spolec-
nost je NeSporova knizka podle mého sou-
du dal$im pfekvapivé Ctivym a nesmirné
uzite¢nym, struénym a pfitom neobycejné
hutnym privodcem krajinou ¢eského vzta-
hu k nabozenstvi. Prace ma 214 stran, je
opatfena rejstiikem a seznamem literatury.

[ ]
Pavel HoSek

SUFISMUS
HLOUBEJI

Dusan Deik, Gabriel Piricky, Martin
Slobodnik (eds.): Sucasné podoby sufiz-
mu od Balkdnu po Cinu. Bratislava: Uni-
verzita Komenského Bratislava, 2010.

Sufismus, zjednoduSené islamska mysti-
ka, je jednou z dulezitych dimenzi mno-
hotvarného nabozenstvi, kterym islam roz-
hodné je. Jde o téma, které je v zapadni od-
borné literatufe prinejmensim nékolik po-
slednich dekad relativné hojné zpracova-
vano, at’ uz islamology nebo kulturnimi ¢i

a pruzkumu.

V uvodni kapitole uvadi za-
kladni soufadnice rozpravy o pfi-
¢inach a povaze evropské sekula-
rizace, v nasledujicim oddile se za-
byva otazkou kofenl Ceské nena-
bozenskosti, dale se vénuje vlivu

socialnimi antropology. V nasem
prostiedi se o kultivovani timto
smérem zaméiené¢ho badani sta-
raji v poslednich letech piede-
v§im Lubos§ Kropacek (Sufismus,
déjiny islamské mystiky, 2008)
a Bronislav Ostransky (Dokonaly
¢lovék a jeho svét v zrcadle islam-

komunistického rezimu na vztahy
Ceské spoleénosti k cirkvim a nabozenstvi,
nasledujici kapitolu vénuje trendim a cha-
rakteristikam ¢eského vztahu k religiozité
v poslednich dvaceti letech, tedy po padu
komunistické totality, kratkou kapitolu vé-
nuje také religiozité pfichazejici v posled-
nich desetiletich spolu s imigranty ze za-
hrani¢i a v zavérecné kapitole vyslovuje
nékolik obecnéjsich ivah nad morfologii
¢eského vztahu k nabozenstvi.

Nesportv styl a jeho argumentace jsou
stiizlivé a vécné, bez Skodolibosti ukazu-
je neopravnénost a zkreslenost mnoha ob-
libenych diagnoz typicky ¢eského vztahu
k religiozité, a to jak na strané teologizuji-
cich interpretaci ,,duchovnich dé&jin ¢eské-
ho naroda®, tak na strané pon¢kud ptilis$ se-
bevédomych stoupencu teorie sekulariza-
ce a jejiho ,,aspésného tazeni v ¢eské kot-
liné. Nesporova studie velkoryse a bez je-
dovatosti bofi celou fadu mytl a stereoty-
pU, a zaroven nenahrazuje predeslé ,teorie
vseho* vlastnim exemplafem, coz je sym-

ské mystiky, 2004; Hledani skry-
tého pokladu, 2008). Obecné vSak

islamského pravnika imama Malika: ,,Ten,
kdo se u¢i islamskému pravu a neoddava
se mystice, stane se hi'iSnikem. Ten, kdo se
oddéava mystice, ale neuci se isldmskému
pravu, stane se odpadlikem od viry. A ten,
kdo si vezme z obojiho, doséhne realizace
Pravdy* (str. 88).

Prvni, obecnéji zameétena studie Srdcem
i mecem. Sufijské pojeti dzihdadu (str. 23-72)
od Milose Mendela vyse zminénou diver-
zitu v rdmci stfismu i vztah k ortodoxii de-
monstruje na konceptu dzihadu. Tento uhel
pohledu je pfirozeny vzhledem k autoroveé
odbornému zaméfeni, kterym je predevsim
politicky islam. Dtlezitost zkoumani dziha-
du v islamské mystice potvrzuje i autorovo
konstatovani, ze se v novovéku stal dzihad
»kliCovym terminem angazovaného sufis-
mu® (str. 52). Zaroven je stru¢né vysvet-
lena také zdkladni terminologie souviseji-
ci s islamskou mystikou a jejimi tarigami
(cestami, fady). Vyklad tohoto druhu dopl-
fluje v jednom z dalSich piispévkl zejmé-
na Bronislav Ostransky. Vétsi ¢ast Mende-
lova textu je pak vénovéna analyze poje-
ti dzihadu u vybranych postav, ,,Cistokrev-
ného* mystika Abu’l-Qésima al-Qusajriho
(986-1074), vyznamného teologa Abt Ha-
mida al-Ghazzaliho (1059-1111) a ,,mysti-
ka aktivisty* Saha Walijullaha. V zavérec-
né Casti autor ctendfe seznamuje s existen-
ci tzv. fulbskych dzihadt, saharskych hnu-
ti rodicich se v prosttedich lokélnich vari-
mohl zalitovat, Ze jde viceméné o pouhy
ptehled hnuti bez podrobnéjsich informaci
o specifikach pojeti dzihadu v jed-

ptvodni odborné literatury na toto
téma neni mnoho.

Kolektivni monografie ¢es-
kych a slovenskych autort Su-
casné podoby sufizmu od Balka-
nu po Cinu je zadoucim novym
prispévkem na tomto poli. Kni-

notlivych pfipadech. Kromé toho
by této jinak velmi uzitecné stu-
dii bylo mozné vytknout jeste jed-
nu véc. V samotném uvodu tex-
tu autor konstatuje, ze pro smys-
luplné analyzovanti ,,zit¢ho nabo-
zenstvi® je nutny interdisciplinar-

ha o 232 stranach sestava z uvo-

du a Sesti studii zaméfenych na riizné otaz-
ky tykajici se predevs§im soucasného sufis-
mu. Autory jsou arabisté, islamologové, in-
dolog a sinolog. Zakladni ideou editort pfi-
tom bylo dokladovat fakt, ze sufismus je
fenoménem v riznych podobach existuji-
cim v celém soucasném ,,islamském svéte*,
Ze je neopominutelnou soucasti takzvané-
ho zitého islamu, a také Ze dosud ne zcela
opusteéna tendence pojimat sufismus a tak-
zvany ortodoxni islam jako dva oddélené
proudy v isldmu nedéava prilis smysl. Tento
posledni bod elegantné ilustruje autor dru-
hé studie Stépan Machacek citatem raného

ni vyzkum (str. 24). Vzapéti vsak
ostfe zpochybriuje kompetence prvniho pfi-
rozeného spojence, kulturnich a socialnich
antropologt, ptfipadné sociologil. Jsou $ma-
hem obvinovani z povrchnosti, ze zaklina-
ni se ,,schopnosti empatie* ¢i vahou ,,za-
rucen¢ solidnich* pfipadovych studii za-
lozenych na terénnim vyzkumu bez zna-
losti jazyka a historickych souvislosti (str.
24-25). Jisté 1ze opravnéné kritizovat urci-
té aspekty d¢l Clifforda Geertze ¢i Ernesta
Gellnera, coz autor piesvédc¢ive Cini. Nic-
méné ,,antropologie islamu® se od doby
vydani jejich stézejnich dél posunula. Ze-
jména v posledni dekédé se objevilo mnoz-

102

»7 DINGIR 3/2011



r e c e n z e

stvi pozoruhodnych publikaci smétujicich
praveé k oné pozadované interdisciplinari-
té. Pfipadnému zajemci Ize doporucit auto-
ry, jako jsou Pnina Werbner, John Bowen,
Magnus Marsden. A k oné ,,schopnosti em-
patie®“? Ta samoziejmée nemuze zarucit ob-
jektivitu pfi vyzkumu, stejné jako ji neza-
bezpeci jeji naprosta absence.

Ve druhé studii nazvané Mystické rady
na Balkané. Osmanské duchovni dédictvi
v Evropé na prelomu tisicileti (str. 73-108)
se autor Stépan Machagek zabyvé existen-
ci riznych tarikati (fad) na tzemi byvalé
Jugoslavie (Bosna a Hercegovina, Makedo-
nie, Kosovo) a v Albanii. Jiz s ohledem na
fakt, Ze islam a potazmo stfismus na Balka-
né nepatii u nas k nejpopularnéjsim, a tudiz
hloubéji zpracovanym tématim, jde o pfi-
spévek velmi ptinosny. Jak ze samotného
nazvu vyplyva, soucasné balkanské mystic-
ké tady maji své kofeny v dobach osman-
ské nadvlady nad regionem. Sifeni tarikati
v tomto obdobi se autor stru¢né vénuje na
zacatku textu. T¢€zistém studie jsou ov§em
oddily zabyvajici se z riznych perspektiv
vyvojem farikatii od druhé poloviny dva-
catého stoleti do soucasnosti. Autor i diky
vlastnimu terénnimu vyzkumu predstavu-
je mistni sufismus jako velmi barvitou mo-
zaiku, ve které se misi aspekty etnické, po-
litické, doktrinalni i dalsi. Za zv1asté pouc-
né povazuji pasaze analyzujici svého druhu
mocensky boj mezi oficidlnim isldamem re-
prezentovanym Islamskym spolecenstvim
a sufijskymi spolecenstvimi v socialistic-
ké Jugoslavii. K zajimavostem také pat-
i uvedeny fakt, Ze je zaznamenano Site-
ni sufijskych aktivit mezi Romy v Kosovu
a v Makedonii, zde konkrétné v romském
predmésti Skopje s nazvem Sutka. Ctenafi
1ze v této souvislosti (a nejen kvuli ni) pfi-
pomenout pozoruhodny dokumentarni sni-
mek Kniha rekordii Sutky (2005) reziséra
Aleksandara Manice, ktery zachytil prave
i jednoho z mistnich dervisi.

Gabriel Piricky je autorem tieti studie
s nazvem Sufijské spolocenstva Iskender-
pasa a Ismailaga: rozdielne cesty dvoch od-
nozi nagsbandije v Turecku (str. 109-139).
Jde vlastn¢ o pripadovou srovnavaci studii
dvou specifickych variant sufismu vyrusta-
jicich z $irSiho podhoubi tariqy nagsban-
dija. Tato tariga vznikla ve 14. stoleti ve
Stiedni Asii a od té doby se skrze plisobe-
ni riznych svétch rozsitila v podobé riz-
nych odnozi na izemi od Indie po zapad-
ni zemé&. Autor si v ivodu pfispévku vsi-
ma prave cesty, kterou se naqsbandija do-
stala do Turecka, kde v soucasnosti iden-

tifikuje jejich pét hlavnich vétvi. Na dvou
z nich pak pfipadné ilustruje fakt, ze se ces-
ty riznych odnozi mohou navzdory spolec-
nému puvodu do zna¢né miry rozejit. Prvni
ze dvou zminovanych v nazvu, kterou kro-
m¢ jiného charakterizuje sepéti s vyssi po-
litikou 1 podnikateli, Ize s jistymi rezerva-
mi hodnotit jako modernistickou. Naopak
druhou Ize oznacit za tradicionalistickou ¢i
velmi konzervativni, autor pro ni dokonce
pouziva privlastek nejkonzervativné;jsi bra-
trstvo v modernim Turecku. Pfislusné kapi-
toly se obéma vétvim vénuji relativné po-
drobné a nabizeji mnozstvi informaci, kte-
ré ospravedlnuji a dopliuji jejich uvedené
hlavni charakteristiky.

Bronislav Ostiansky se ve své studii
Kult ,,svetcii a egyptské mawlidy v mus-
limske lidové religiozite (str. 143-167) vé-
nuje vyznamnému aspektu ,,zitého islamu*,
tématu mawlidii, tedy lidovych oslav pfi-
pominajicich narozeni ¢i plsobeni sufij-
skych svétci (awlija’), se zaméfenim pre-
devsim na Egypt. Prvni ¢ast studie se vé-
nuje historii mawlidu spolu se souvisejici
terminologii s dGrazem na egyptské realie.
Dale se autor struéné zabyva souvisejici
tzv. ,,nebeskou hierarchii svétcu. Dulezi-
tou kapitolou je Hleddani mawlidii v prosto-
ru a case, ktera se zabyva jednak relativ-
né slozitou problematikou datace jednotli-
vych mawlidii v egyptském prostiedi, jed-
nak podrobnéji pfirozenymi centry slav-
nosti, povétSinou hrobkami danych svét-
cl. Zvlaste odstavce zabyvajici se zminé-
nymi datacemi shledavam velmi uzite¢ny-
mi, nebot’ se zde setkava pouzivani islam-
ského kalendate s koptskym solarnim ka-
lendatem, nekteré mawlidy jsou definovany
nikoli konkrétnim datem, ale dnem v tyd-
nu a podobné. Zavér studie pak autor vé-
nuje vymezeni profanni a spiritualni rovi-
ny zkoumaného fenoménu. Spiritualni ro-
vina zahrnuje vice ¢i méné formalizované
zpisoby, jak demonstrovat respekt a loaja-
litu svétci, ale také motivace véticiho, kte-
ry chce obdrzet baraku (pozehnani) a zpt-
soby, jakymi je mozné ji dosahnout. Ro-
vina profanni zahrnuje pfedevsim spole-
censké efekty, které s sebou oslavy maw-
lidii nesou, vedle ¢isté praktickych problé-
mt, jako je logistické zajisténi Casto velmi
masovych oslav. Ostfanského studie je ne-
pochybné velmi fundovanym a uzitecnym
prispévkem jak k tématu obecné, tak ke stu-
diu egyptskych realii.

Ptedposledni studie indologa Dusa-
na Dedka s ndzvem Démon alebo svitec?
Transformacia sufizmu v kontextoch in-

dickej ludovej religiozity (str. 169-199) je
z vice divodu velmi pozoruhodna. Zaprvé
proto, Ze se zabyva stufismem a s nim sou-
visejicim uctivanim svétcti v prostredi, kte-
ré je nejen pro tento projev religiozity vel-
mi stimulujici, zaroven vsak dosud malo
probadané. Zadruhé proto, ze velmi fun-
dovang ptispiva k upevnéni védomi toho,
ze v nekterych ¢astech svéta nejsou hrani-
ce mezi islamem a jinymi konfesemi (zde
predevsim hinduismem) zdaleka tak ostré,
jak by se mohlo z vétsiho odstupu zdat ¢i
jak by si mnozi mohli pfat. Tento fakt ko-
mentuje autor napiiklad v uzsim kontextu
vztahti mistnich véficich k jimi uctivanym
svétciim nasledovné: ,,Ddlezitymi su jeho
[svétcovo] charizma a schopnosti. Tie, ak
st akceptovang, t. j. ak je Elovek spolocnos-
tou sakralizovany, tak jeho konfesia zohra-
va pomerne marginalnu rolu...* (str. 174).
Nakonec, kromé jiného, ukazuje tento pfi-
spévek moznosti vyuziti interdisciplinarni-
ho pristupu ke zkoumani souc¢asného ,,zi-
tého islamu“ pozadovaného autorem prvni
studie MiloSem Mendelem. Stézejnim na-
strojem je zde Deakovi samoziejmé terén-
ni vyzkum, ktery s pfispénim dalSich ob-
vyklych metod umoznil na ptikladu svét-
ce Khakiho Buvy demonstrovat opravne-
nost autorova predpokladu, Ze bez zohled-
néni interakci a vzajemné podminénosti
mistnich (i méné bezprostifednich) nabo-
zenskych a socialné-ekonomickych vlivl
nelze dany lokalni sufijsky kult hodnovér-
n¢ interpretovat (str. 169).

Posledni studie sinologa a tibetologa
Martina Slobodnika s nazvem Sufizmus
v Cine: kenotaf sajcha Cchuan-sin Tao-cua
v provincii Kan-su (str. 201-232) zavadi
¢tenate do Ciny, tedy do oblasti, ktera sto-
ji spise na periferii zajmu islamologi. Au-
tor jednak poskytuje informace o Sifeni is-
lamu a potazmo sufismu do Ciny a v tomto
kontextu se zabyva také hrobkami svéteu,
jednak seznamuje Ctenafe s existenci mus-
limské komunity Chuejd, v jejimz naboZen-
ském zivoté hraje stifismus svou roli. Diile-
zitou rovinou piispévku je také zkoumani
riznych aspektl vztahu Chuejl a Tibetand.
Studie nepochybné svou cenu ma. Je vsak
patrné, ze sufismus nepatii mezi hlavni za-
jmy autora, coZ je vzhledem k jeho specia-
o stfismus v Ciné se miize text, ktery vzni-
kl pravdépodobné jako vedlejsi produkt te-
rénniho vyzkumu zaméfeného na jiné téma,
jevit jako ponékud povrchnéjsi.

Kniha Sucasné podoby sufizmu od Bal-
kanu po Cinu predstavuje uzite¢ny piispé-
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vek ke studiu sufismu, oceni ji vSak spise
specializovangj$i zajemci. Pro méné pou-
¢eného ctenafe mize vzhledem k relativ-
né uzkému zaméteni zv1asté nekterych stu-
dii predstavovat ne uplné snadné ¢teni. To
se nicméné jednotlivi autofi snazili v rdm-
ci moznosti kompenzovat alespon struc-
nymi vyklady stézZejnich terminti, koncep-
td a podobné.

Publikaci jako souboru studii by snad
bylo mozné vytknout, Ze ji chybi jasnéjsi
jednotici linie. Jako celek by nepochybné
jen ziskala na kvalité, kdyby zatazené pfi-
spévky byly podfizeny uzsimu tematické-
mu vymezeni. Vzhledem k nedostatku tak-
to zaméfené domaci odborné literatury vSak
jde o nepodstatnou, az hnidopisskou vytku.

[ ]
Daniel K¥izek,
katedra blizkovychodnich studii,
Filozoficka fakulta Zapadoceské univerzity

VYVAZENA STUDIA
O REPREZENTANTOVI
HNUTIA VIERY
NA SLOVENSKU

Lubomir Martin Ondrasek: Neochariz-
matické hnutie na Slovensku. Analyza z7d-
kladnych aspektov teologie a praxe Kres-
Panskych spoloéenstiev. Bratislava: Ustav
pre vztahy $tatu a cirkvi, 2011, 267 stran.

Odborna monografia Cubomira Marti-
na Ondrégka, ktora vydal Ustav pre vzta-
hy statu a cirkvi ako vystup niekol’kome-
sacného vyskumného projektu, je na Slo-
vensku ojedinelym dielom. Je zatial aj je-
dinym, ktoré mapuje a analyzuje fenomén
neocharizmatického hnutia na Slovensku
na pripadovej Studii Krestanskych spolo-
censtiev (KS). Tie st najznamejs$im a su-
¢asne najkontroverznej$im neocharizma-
tickym spoloc¢enstvom na Slovensku, kto-
rému sa v poslednom obdobi dostava zvy-
Senej pozornosti aj zo strany Statnej spra-
vy a odbornej verejnosti.

Na zacdiatku je potrebné priblizit’ za-
kladnu terminoldgiu, s ktorou autor v mo-
nografii pracuje. Podl'a Ondraska je pente-
kostalizmus ,,globalne prebudenecké hnu-
tie“, ktoré sa pocas svojej viac ako storo-
¢nej historie sirilo v ,troch vinach®: klasic-
ky pentekostalizmus, charizmatické hnutie
a neocharizmatici. Autor sa pri definovani
pentekostalizmu a jeho ,.troch vin“ opiera
o New Dictionary of Pentecostal and Cha-
rismatic Movements (2002), ako i niekto-

ré d’alsie Standardné zdroje. Hoci mdze
byt pojem ,,neocharizmaticky‘‘ na Sloven-
sku neobvykly, autor s pojmom pracuje le-
gitimne, vychadzajuc pri charakteristike
pentekostalizmu z relevantnych pramenov.

Zatial’ o prvi vinu pentekostalizmu na
Slovensku reprezentuje Apostolska cirkev
a druht charizmaticki veriaci, ktori su su-
¢ast'ou tradi¢nych cirkvi, tretiu vinu —neo-
charizmatické hnutie, reprezentuju nezévis-
1€ ndbozZenské spolocenstva ako Slovo Zivo-
ta, Jednota bratska, Krest'anska misia Ma-
ranata, alebo uz skor zmienené Krest’an-
ské spolocenstva. Cielom publikacie ne-
bolo podat’ charakteristiku celého diapa-

den, podl'a neho najvyznamnejsi pramen,
ktorym je hnutie viery. Kvoli lepSiemu po-
chopeniu teologie a praxe KS autor stru-
¢ne predstavuje hnutie viery, Casto citujic
z dolezitej, avSak na Slovensku doposial
zvicsa neznamej sekundarnej literatiry.
Dokonca si myslim, ze bez teologie hnu-
tia viery by nebolo mozné ozrejmit’ ani te-
oldgiu ¢i prax KS. Témami, ktoré su za-
sadné pre KS a vychadzaju z hnutia viery,
st podl'a monografie: fenomén duchovné-
ho vodcovstva skrze zjavenie a pomazanie
Duchom Svitym a ,,evanjelium spasenia,
uzdravenia a bohatstva“, ktoré KS odlisu-
ju od hlavného krestanského pradu. Dal-

z6nu neocharizmatickych spolo-
Censtiev pdsobiacich na Sloven-
sku, ale autor svoj vyskum za-
meral na predstavenie teologie
a praxe jedné¢ho takéhoto spolo-
Censtva, prostrednictvom ktoré-
ho uvadza citatel'a do predmet-
nej problematiky.

$im dolezitym znakom, ktory je
v tejto Casti analyzovany, je doraz
na eschatologiu a zitie tzv. posled-
nej doby, €o sa odrdza aj v enorm-
nom evanjeliza¢nom nasadeni KS.

Tretia Cast’ je podl'a mdjho na-
zoru pre Citatel’a najzaujimavejsia,

Autor hned’ v Uvode publikacie identi-
fikuje pramene a metody, ktoré pouzil. Me-
todologicku stranku publikacie charakte-
rizuje fenomenologicky pristup, doplneny
aplikovanym vyskumom a komparativnym
Studiom teologie a praxe KS. Déraz je po-
lozeny na Stidium primarnych pramenov,
ako st materidly KS, webové stranky zbo-
rov a analyza zvukovych nahravok ich naj-
vyznamnejSej osobnosti senior pastora Ja-
roslava Kiiza, ktory je v predmetnej Studii
najcastejSie citovanym zdrojom, nakol’ko je
v KS vnimany ako najvyssia duchovné au-
torita. Nemenej vyznamné su respondent-
ské vypovede sucasnych a byvalych cle-
nov, ako aj d’al§ich zainteresovanych osdb.
Je pochopitel'né, ze sa v takychto vypove-
diach mézu prejavovat’ subjektivne ten-
dencie a pocity, ktoré stazuju zistovanie
objektivity ich tvrdeni, avSak v §tadii ta-
kéhoto charakteru a rozsahu maju aj také-
to zdroje svoj vyznam (predovsetkym ilu-
strativny), hoci netvoria hlavné zdroje, na
zéklade ktorych sa autor dopracoval k za-
verecnej charakteristike KS.

Stadia je rozdelena do troch hlavnych
Casti. V prvej st KS, ako sucast’ neochariz-
matického hnutia, umiestnené do SirSieho
kontextu globalneho pentekostalizmu. Dru-
ha a tretia Cast’ Studie su jej samotnym ja-
drom, kde autor najprv analyzuje zaklad-
né aspekty teoldgie KS a nasledne skuma
a analyzuje prax tohto spologenstva. Uvod
druhej Casti sa zameriava na identifikaciu
prameiiov, ktoré zdsadne ovplyviluju teo-
logiu KS. Autor blizsie predstavuje len je-

nakol’ko je venovana konkrétnej
a Sirokospektralnej praxi KS. Od vnu-
tornej Struktary spolocenstva prechadza
autor k jeho fungovaniu a financovaniu
a priblizuje aj pohl'ad na fenomén uzdra-
venia a doraz na osobnu vieru toho, kto
ma byt uzdraveny — citujic vyjadrenia st-
¢asnych aj byvalych ¢lenov. Jednym z naj-
problematickejsich ¢tt je vztah KS k eku-
menickému a medzindbozenskému dialo-
gu. Prave tento rozmer KS sposobuje radi-
kalizaciu ndzorov vo vnutri hnutia smerom
navonok. VSetky hlavné krestanské deno-
minécie si podla ucenia KS v monogra-
fii charakterizované ako ,,mrtve‘, nakol’ko
v nich ,,absentuje pritomnost’ a prejavy Du-
cha Svitého®.

Myslim, ze publikacia je objektivnym
a vyvazenym pohladom na vybrané as-
pekty teoldgie a praxe KS. Opiera sa len
o relevantné zdroje, o ¢om sved¢i aj boha-
ty poznamkovy aparat, ktory kon¢i ¢islom
599. Publikécia je adekvatne vycerpavaji-
ca a zaroven poskytuje dostato¢ny pries-
tor a podkladovy material pre d’alsi vys-
kum. Je vhodné pre verejné autority, od-
bornu komunitu (religionistika, psycholo-
gia, teologia), no aj pre samotnych ¢lenov
KS, ktori sa nebrania vecnym konfrontaci-
am. Vd’aka pouzitej metdde a jazyku pri-
meranému obsahu, praca je zrozumitel'na
aj pre neodbornt verejnost, ktorej knihu
taktiez vrelo odporucam.

[ ]

Ivan Mod’orosi,
katedra religionistiky, Filozofické fakulta
Katolickej univerzity v Ruzomberku
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Ritualy, zvyky a tradice pfi poslednim rozlouceni v 21. stoleti v Jilovém u Prahy

POHREBNI RITUALY
DRIVE A NYNI

Lucie Kasova

Narozeni a smrt je zakladnim ohrani¢enim kazdého ¢lovéka a vymezuje jeho zivot jak v Case,
tak i v jeho souvislostech lidskych, spole€enskych i historickych. Okamziky zrozeni a smrti
jsou sice vysostné individualni, na druhou stranu zapadayji do spoleCenského kontextu nejblizsSi
komunity (rodiny), a stejné tak jsou ovlivnény i historickou etapou a socialnim prostiredim,
v némz se odehravaji. Ve své diplomové praci jsem zjistovala, jaké ritualy, tradice a zvyky pri
poslednim rozlouéeni jsou praktikovany v 21. stoleti, a to konkrétné v Jilovém u Prahy. Zaroven
jsem porovnavala, které zvyky pretrvaly do soucasnosti ve srovnani s historickymi prameny.

Vybrala jsem Jilové u Prahy, protoze vzta-
hem k tradicim stoji mala mésta na pome-
zi mezi venkovem a velkomésty. K Jilové-
mu u Prahy mam i osobni vazbu a zkuse-
nost s pohiby. Utasti na pohibech v Jilo-
vém u Prahy, které se mezi sebou diame-
tralné lisily, jsem dosla k tomu, ze pokus
o ¢astecné zmapovani rituall a tradic v tom-
to méstecku by byl zajimavy. Z Regional-
niho muzea v Jilovém u Prahy se mi poda-
filo ziskat zapis O smrti od uéitele B. Sro-
ma, ktery je soucasti rukopisu O selském
zivoté v okrese jilovském. Jedna se o svaza-
ny rukopis, ktery byl v roce 1895 vystaven
na Narodopisné vystaveé ceskoslovanské
v Praze spolu s dal$imi exponaty, které tam
zastupovaly jilovské muzeum. Dal§im ma-
terialem byl dokument o s¢itani lidu z roku
1880 a ukdzka dobového parte z roku 1896.

Vstup ¢loveka do zivota (narozeni)
i jeho smrt jsou v uzkych souvislostech se
socidlnim usporadanim rodiny, spolecenské
vrstvy a i vysSich socidlnépravnich celki.
V historickych pramenech, at’ pisemnych
nebo ustnich, je popisovan porod i umirani
jako nedilna soucast zivota rodiny i $ir§iho
spolecenstvi. Oproti tomu soucasny cloveék
na jedné stran¢ podléha vlivim globaliza-
ce, rozSifovani socialnich vazeb, na druhé
strané zasadni okamziky jednotlivce, jako
jenarozeni a smrt, jsou vytrzeny a izolova-
ny nejen od Sirsi spolecnosti, ale i rodiny.
Porod i umirani jsou institucionalizovany,
probihaji mimo domov, stranou od nejbliz-
Sich ptibuznych, téméf se nedotykaji zivo-
ta dalSich obc¢ant. Zvolna se dostavame do
doby, kdy ubyva ocitych svédka, kteti zazili
pfirozené narozeni ditéte doma. Umrti ¢lo-
véka v sob€ nese nejen pravni, ekonomickeé,
socialni a kulturni aspekty, ale také emoc-
ni hledisko. Zatimco na pfelomu 19. a 20.

stoleti se cela tato udalost odehravala v ur-
¢itych kontinualnich historicko-kulturnich
vazbach, na ptelomu 20. a 21. stoleti mtize-
me zaznamenat viditelné zmény pii posled-
nim rozlouceni se zesnulym. Pravni hledis-
ko zGistava takika neménné — zapis v matri-
ce, vystaveni imrtniho listu, dodrzovani za-
kona o pohiebnictvi. Ani ekonomické hle-
disko nedoznalo pfilis velkych zmén — dé-
dické fizeni, posledni viile apod. Pokud ale
nahlédneme na socialni a kulturni aspekty,
jsou jasné patrné markantni zmény v ritu-
alech, zvycich a tradicich pii pohibivani.
Ackoli A. Navratilova uvadi, ,,ze predsta-
vy a obycCeje, spojené s imrtim a pohibiva-
nim, patfi ke kulturnim jevim, které se vy-
znacovaly archaicnosti 1 znacnou konzer-
vativnosti,*! zda se, Ze v dnesni dobé do-
znaly zasadnich zmén.

Jak k tomu doslo? Co tahle zména mtize
znamenat? Jaké jsou jeji disledky v pro-
zivani pozistalych? Ovliviiuje nabozen-
ské vyznani a jeho tradice zptisob rozlou-
¢eni? Takovéto otazky jsem si na pocatku
své prace kladla.

Pii pripravé jsem se piivodné chtéla po-
kusit o zmapovani zvyki spojenych s po-
hibem u vétsiho vzorku respondentd. Pri
ptipravé dotazniku jsem pak po konzulta-

Pohfebni oznameni z Jilového z roku 1896.

cich s odborniky dosla k zavéru, Ze tak roz-
sahly vyzkum bych nebyla schopna zreali-
zovat a zpracovat. Hledala jsem tedy repre-
zentativni vzorek, ktery bych byla schopna
ve své praci obsahnout. Oslovila jsem oby-
vatele Jilového u Prahy ve véku nad 60 let,
ktefi se zucastnili pohibu osob zemfelych
v Jilovém u Prahy mezi lety 2000 a 2010.
Pii planovani rozhovori jsem hledala stej-
ny pocet respondentll fimskokatolického
vyznani, &lenti Husova sboru Ceskosloven-
ské cirkve husitské a obyvatel bez vyzna-
ni, nejlépe ty, ktefi se hlasi ke komunistic-
ké strané. Pfi rozhovorech s duchovnimi
jsem zjistila, kolik probéhlo ve sledovaném
obdobi pohibti a podatilo se mi kontakto-
vat ucastniky vSech (tedy sedmi) pohib,
u nichz asistoval duchovni spravce Huso-
va sboru Ceskoslovenské cirkve husitské.
Proto jsem stanovila stejny pocet respon-
denti i ve skupiné s fimskokatolickym vy-
znanim a bez vyznani. Po dokonceni rozho-
vort jsem si setfidila vytvofené poznamky,
strukturovala text do jednotlivych kapitol,
kde jsem porovnavala jednotlivé vypovédi.

Porovnani minulosti a souc¢asnosti

B. Srom popisuje mnoho zvyki a rituali
spojenych s dobou vazné nemoci, umirani
a vlastni smrti, zachazenim s télem zemfe-
Iého, omyvanim a oblékanim. Vzhledem
k tomu, Ze dnes tyto procesy probihaji
mimo domov zemfelého bez Gcasti pozi-
stalych, jsem se v rozhovorech zadnou otaz-
kou na tyto ritudly nezamétovala. Je dilezi-
té si uvédomit, Ze ve svém spisu pro Zem-
skou vystavu B. Srom sice popisuje celou
fadu ritualdl, ale nezminuje nekteré skutec-
nosti, ritualy a zvyky, které byly samozfej-
mosti a pretrvavaji, i kdyz v omezené mife
do soucasnosti, jako je zvonéni umirackem,
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ozndmeni umrti formou parte, hudebni do-
provod, vynaseni mrtvého nohama napied.
PtestoZe o tom B. Srom nepise, mohu fici,
témet s jistotou, Ze na konci 19. stoleti pro-
bihaly v Jilovém u Prahy vSechny pohiby
s cirkevnim obfadem do zemé. VétsSina sou-
casnych respondentl popisovala cirkevni
obfad, tito respondenti se hlasi k nabozen-
ské vite, bez rozdilu v pfislusnosti k dané
cirkvi. Pouze mensina popisuje civilni ob-
fad a pfevaznou mérou patii do skupiny
C —respondenti bez nabozenského vyzna-
ni. Ve sledovaném obdobi mirné pievazuje
pohieb zehem. Témér vSichni respondenti
mezi pohiebni ritualy fadi rozesilani parte.
Ackoliv jsem nékteré dalsi otazky v rozho-
vorech zacilila i na jiné v literatufe i v his-
torickém prameni od B. Sroma zmitiované
zvyky, respondenti je spontanné mezi ritua-
ly nefadili. Ale v odpovédich na otazky,
které se tykaly barvy obleceni, hudebni-
ho doprovodu, vkladani predméta do rak-
ve, usporadani pohfebni hostiny vyprave-
li, ze tyto skute¢nosti pfi jejich popisova-
ném pohibu probehly. Zjevné pro respon-
denty vsak ztratily ritudlni vyznam a v je-
jich o¢ich byly pouze spole¢enskym tizem.

Cilem mé prace bylo zjistit, zda je do-
drzovani pohiebnich tradic ovlivnéno na-
bozenskou virou a piislusnosti ke konkrét-
ni cirkvi. Déle jsem chtéla popsat pohieb-
ni ritualy na zacatku 21. stoleti v Jilovém
u Prahy a porovnat je se zvyky popisovany-
mi na konci 19. stoleti. Z odpovédi na prvni
blok otazek, které se tykaji toho, jak respon-
denti z Jilového u Prahy popisuji pohieb,
kterého se zucastnili v letech 2000-2010,
je patrné, Ze popis pohibu a vinimani rituala
s nimi spojenych vykazuje vyznamné roz-
dily mezi skupinami respondentid. V roz-
hovorech jsem nezkoumala, zda se ze-
mieli hlasili k né¢jaké nabozenské vite.

U respondentti jsem se setkala se slo-
vem ,kar* ve vyznamu ,,pohfebni hos-
tina“. Jde o slovo pochdzejici z némdi-
ny, presnéji ze staronémeckého , kara®,
tedy smutek, nafek. Badatelé usuzuji,
ze od neho je pak odvozen pojem ,,Kar-
freitag®, v lidové kultufe pouzivany pro
velikono¢ni Velky patek a vyjadiujicici
kromé smutku téz pokani a past véticich
pro paméatku ukfizovani a smrti JeziSe
Krista. U Luzickych Srbti je zvany také
Suchi, Cisty nebo pokutny patek. Vice
o tom viz napf. Schneeweis, E.: Fes-
te und Volksbriauche der Sorben (Ber-
lin 1953) nebo Gynz-Rekowski,G.: Der
Festkreis des Jahres (Berlin 1985).

I tento fakt mohl pribéh pohibu ovliv-
nit. Mne vSak vice zajimalo, jak po-
hieb subjektivné vnimali a popisova-
li respondenti, podle toho, jak se hlasili
k nabozenské vite a ptislusnosti ke kon-
krétni cirkvi oni sami. Odpovédi respon-
dentt ze skupiny A a B jsou si Casto vel-
mi podobné. Udaje respondentt skupiny A
a B byly kromé& podobnych obsahti mno-
hem obsirngji formulovany, pii rozhovo-
rech byli respondenti vstiicnéjsi, nepova-
zovali téma pohibivani za néco nepatii¢né-
ho. Pii popisovani pohibti méli Casto detail-
néjsi postiehy.

Pribéh rozhovort se skupinou C byl
li§ zajmu o pohtbech diskutovat. Z odpo-
védi respondentt vyplyva, Ze pii pohibech,
o nichz vypravéji lidé s nabozenskou virou,
je dodnes praktikovano vétsi mnozstvi po-
hiebnich ritudlt, pozistali je vétSinou re-
gistruji a vnimaji jejich vyznam. Skupiny
A a B mezi sebou navzajem zddné vyznam-
né rozdily nevykazovaly, takZze mohu fici,
ze prislusnost ke konkrétni cirkvi pohieb-
ni ritudly neovliviiuje. Respondenti skupi-
ny C méli pfi odpovédich tendenci spon-
tanné vypovidat, ze béhem pohibu zadny
ritudl nebyl. Pfi dal$im rozhovoru si uve-
domili nékteré prvky rituald, hlavné obvyk-
1¢é rozesilani parte. Zda se, ze n€které zvy-
ky s prvky ritualu (tak jak je popisuji du-
chovni sprévci a majitel pohtebni sluzby)
sice pretrvavaji, ale pozistali jim ritualni
obsah nepfisuzuji.

K mizeni pohfebnich ritualti dochazi jis-
té Casto 1 z divodu, ze riznych tkont spo-
jenych se smrti a pohibem nejsou pozistali
osobné¢ ucastni (doba té€sné pred smrti, oka-
mzik imrti, omyvani a oblékani zemielé-
ho, vynasSeni z domu a z kostela, uklada-
ni do hrobu). Na misto pozustalych a pfi-
buznych nastupuji zdravotnicti pracovnici
a zaméstnanci pohiebni sluzby.

V historickém srovnani s odbornou li-
teraturou a pramenem z konce 19. stoleti
z Jilového u Prahy dochazi ve vSech sku-
pindch k vyrazné redukci poctu a zjedno-
dugeni pohiebnich rituali. Cést jich pretr-
vava, ale zda se, Ze hlavné pohieb zehem
je faktorem, ktery pohiebni obfad znacné
oklestuje a zbavuje rituald. Tim nemalou
mérou kremace omezuje prostor a moznost,
jak mohou pozustali smrt svého blizkého
pfijmout a smifit se s ni.

[ ]
Poznamka

1 NAVRATILOVA, Alexandra. Narozeni a smrt v Ceské
lidové kulture. Praha: VySehrad 2004, str. 143.

Kapitolu ,O smrti“ do spisu ,O sel-
ském zivoté v okrese jilovském® sepsal

ugitel B. Srom nejpozdé&ji roku 1895.

Mgr. Lucie KaSova je absolventkou Evangelické teolo-
gické fakulty UK v Praze, oboru Kfest'anska humanitarni
a pastoracni prace - diakonika. Pracuje jako dula a lek-
torka pfedporodnich kurzi.
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Setkani se smrti mozna posilu'*e religiozitu

SMRT, VIRA
A KLADNA ZPETNA VAZBA

Milan Petrak

Scott Atran, Ara Norenzayan a lan Hansen pfipravili v roce 1994 experiment, ktery ukazuje, kde
mohou lezet koreny lidské viry.! Trem skupinam studentlt byly promitnuty obrazky pribéhu,
které mély shodny zaéatek a konec, ale samotny piibéh se pro kazdou skupinu vyznamneé lisil.

Kontrolni skupina sledovala ptibéh o chlap-
ci, ktery jde s matkou navstivit otce pracu-
jiciho v nemocnici. Zde ma chlapec moz-
nost sledovat nacvik personalu. Druhé sku-
piné byl promitnut piib¢h, ve kterém chlap-
ce srazi automobil. Chlapec kratce poté na-
vzdory snaze 1ékaii v nemocnici umira. Ve
treti verzi ptib&hu chlapce fascinuje pohled
na muze modliciho se v nemocnicni kapli.

V nasledujici ¢asti experimentu si
vSichni studenti precetli clanek o piekva-
pivém védeckém objevu, ze zeny, které
podstoupily umélé oplodnéni, mély vét-
§1 Sanci na uspéch, pokud se za né nékdo
modlil. Na zavér méli studenti na deviti-
mistné stupnici oznacit svou viru v boha
a nadpfirozené bytosti.

Na vysledku je zajimavé, ze platil pro
vSechny zucastnéné, bez ohledu na to, zda
§lo o véfici nebo ateisty: religiozita studen-
tt ze skupiny, ktera vidéla piibéh s nabo-
zenskym motivem, vzrostla nepatrné. Na-
opak skupina vystavena ptib¢hu, ve kterém
se vyskytovala krev a smrt, vykazala vyraz-
ny narast religiozity.

Je mozné, ze smrt nasi viru skutecné po-
siluje? Krev a odkazy na smrt se vyskytu-
ji v fad€ nébozenstvi riiznych koutl svéta
i riznych epoch. Pfi inicianich obfadech
ptirodnich narodi byvaji chlapci nékdy po-
rafiovani nebo jsou skrapéni krvi starSich
muzu. Zde ma ziejmé kofeny obfizka, do-
dnes bézna u zidovskych a muslimskych
chlapcti a muzi.

Soucasti rituala fady nabozenstvi bylo
obétovani zvitat. Znaly je judaismus, na-
boZenstvi antickych Rekii a Rimani, is-
lam i hinduismus. Minuly ¢as neni zcela na
misté. Muslimové dodnes v pribéhu svého
Velkého svatku zabijeji ovce a kozy. V roce
2009 se dostala do svétovych médii zprava
0 obétovani 250 tisic kus zvifat a ptaka.
Obéti ritualnich nozi hinduistt se stali bu-
voli, kozy, slepice a holuby.2 Usmév mize
vyvolat zoufaly ¢in fotbalistt bulharského

klubu Pirin Blagoevgrad, ktefi po fadé ne-
uspokojivych vysledki podtizli ve stiedo-
vém kruhu hiisté jehné a jeho krvi poma-
zali obé& branky.® Podobnym zptsobem fe-
§ili pakistansti makléfi mésice trvajici po-
kles cen akcii. Podtiznuti deseti kozll ne-
pfineslo zadouci ti¢inek — nasledujiciho dne
poklesla burza na své Sestnactimési¢ni mi-
nimum.* Letos pfimo v parlamentu ob&to-
vali kyrgyzsti poslanci sedm berant.® Piej-
me jim, aby se zamér ritualu — zachovat mir
v zemi — stal skute¢nosti.

Nektera nabozZenstvi vyzadovala jesté
pulsobivéjsi obfad, nez jaky mohlo poskyt-
nout zabiti zvifete. Silné nabozenské zalo-
zeni a vyrazna vasen pro krvavé obéti nasly
spoj eni qutékﬁ Aztécké mesta se pyénila
lu vyjimani srdce. Zaj atci urceni k obétova-
ni stali dlouhé fronty vedouci az za obzor.
Ovsem ani aztécti knézi se neSetfili a ne-
milosrdné si rozdirali kizi na téch nejpro-
krvengjSich mistech, jako jsou usni boltce,
pfedkoika a jazyk
tanstvi, odkazy na krev a smrt také pou21—
va. Jeho nejéastéji zpodobnovanym vyje-
vem je umirajici Jezi§ Kristus. Nejrozsite-
n&jS$im nabozenskym symbolem vibec se
stal kiiz, tedy ptivodné poprav¢i nastroj.

Navzdory né€kolika piikladim uvede-
nym vyse soucasnost krvavym ritudlim
nepieje. V mnoha spolecnostech nejsou
povazovany za nic nez surovy projev lid-
ské iracionality. Téma smrti a krve, jak je
patrno z vyse popsaného pokusu, ov§em
viru posiluje, takze se bez néj neobejdou
ani dnesni ritudly — a to se tyka jak viry
nabozenské, tak viry politické. Symbo-
lem krve je ruda (resp. ervena barva). Po-
hled na ni v nas vyvolava podobné asoci-
ace jako pohled na krev. Neni divu, Ze si
tuto barvu oblibily ideologie, které nejvi-
ce stavi na ovladani mas. Ruda byla vlajka
Sovétského svazu a podobné vétsinu plo-

chy vlajky nacistického Némecka zabirala
cervena barva (uprostied vlajky se nalézal
Cerny hakovy kfiz v bilém kruhu). Vezme-
me-li vlajky soucasnych statd, zjistime, ze
Cervena barva je na nich nejéastéji zastou-
pena (obsahuje ji 43 % narodnich vlajek)
a ze vSech barev zabira nejvétsi dil celko-
vé plochy (29%).° Neni divu: vlajky vlaji,
kdyz jdeme do boje a pravé pohled na Cer-
venou barvu je nejvice burcujici.

Co plati pro vlajky, 1ze do velké miry
ficiio hymnach. Smrt je zminéna v italské,
nizozemsk¢, brazilské, paraguayské a fecké
hymné, umirani nebo hrob najdeme v hym-
né argentinské, iracké, srbské a chorvat-
ské a krev te¢e v hymné francouzské, uru-
guayské, fecké, turecké, belgické a ¢inské
(jedna se o priklady, seznam neni uplny).

Experimenty, které staly u zakladu teo-
rie zachazeni se strachem (terror manage-
ment theory), ukazaly, Ze pokud jsme vy-
staveni tématu smrti, mame vétsi sklon
vzhlizet k symbolim a vidcim, pozadu-
jeme krut&jsi tresty za pfestupky a jsme
méng tolerantni k tém, ktefi jednotu sku-
piny svym vzhledem ¢i chovanim narusu-
ji.” Jsme-li svédky (tfeba jen zprostiedkova-
né) smrti, pifimykame se ke skupiné — jsme
vice ochotni se pro ni ob&tovat a méné str-
pime narusitele. To je v souladu s myslen-
kou, Ze téma smrti nasi viru posiluje. Z to-
hoto pohledu se zminéné obétovani jehné-
te na fotbalovém hfisti jiz nemusi zdat tak
posetilé. Krvavym obfadem fotbalisté prav-
dépodobné posilily svou bojovnost a tymo-
vého ducha.

Mezi tématem smrti a skupinovym
myslenim (i virou) funguje kladna zpétna
vazba, tedy vztah, kdy se oba subjekty vzta-
hu vzajemné posiluji. My lidé se védomé ¢i
nevédome snazime svou viru (¢i chcete-li
presvédéeni, svétonazor) posilit. Libilo by
se nam, kdyby stoupencti naseho presveéd-
Ceni pribyvalo. Jednim z prostiedki, které
intuitivné pouzivame, je pravé téma smr-
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ti. Cim &astgji je pak toto téma pouziva-
no, tim silngjsi je skupinova oddanost viie
a tato oddanost zpétné generuje dalsi odka-
zy (symboly, pfib¢hy, ¢iny) na smrt a krev.

Do extrému tento vztah dovedli zmi-
néni Aztékové: pohled na proudy krve ze
zabijenych lidskych obéti zesiloval jejich
viru v aztécka bozstva. Aztécké nabozen-
stvi ale — stejné jako vétSina jinych — vy-
zdvihovalo své stoupence nad ostatni in-
dianské skupiny. Tento nabozensky postoj
povzbuzoval aztécké bojovniky k pohrda-
ni ostatnimi kmeny, popfipadé k nenavisti
vici nim. Skupinovym narcismem vyvola-
né emoce hnaly bojovniky do dalsich vybo-
ju proti nepfatelim, a ty zajistovaly pfisun
dalsi krve k ob&tovani. Dabelsky kruh obg-
tovani, viry, krve a valceni se to€il v nevi-
danych rozmérech.

Vira (nabozenska i politickd) ma schop-
nost ptimét své stoupence k jednani, které
jejich loajalitu posiluje. Proto se my, lide,
ucastnime obftad, které jsou z prisné raci-
onalniho pohledu zbyte¢né, u kterych ale
dokazeme sami sebe piesvédCit, Ze je pro
nas ucast na nich dilezita. Naopak sami
iniciativné v sob¢ potlacujeme informace,
které nasi vite odporuji. Ze stejného divo-
du, kdyZz hovofime o tématu souvisejicim
s nasi virou, tthneme k pouzivani slov jako
smrt, krev, umirat. Jak je patrné z predcho-
zich fadkd, snaha o posileni viry mize vést
i ke skute¢nému proliti krve. Nejvyhroce-
n¢j$im aktem, kdy se nabozenska agresivi-
ta obraci proti jejim vlastnim ptivodctim,
jsou hromadné sebevrazdy, které spachaly
sekta Jima Jonese v roce 1978 a sekta Da-

vida Koreshe, vétSina jejichz ¢lent zahy-
nula v hoticim sidle sekty v dubnu 1993.

Nikdo z nas neni zcela imunni viici sku-
pinové iracionalité. Vzdy budou existovat
ctizadostivi lidé s jistou davkou charisma-
tu a viidcovskych schopnosti, touzici pre-
svédcit své okoli o spravnosti svého pohle-
du na svét. V dobach klidu a ekonomického
ristu mohou extrémni nazory téchto vidca
presvédcit sotva hrstku piivrzenci. Ovsem
v dobé¢ nejistoty a velkého hospodaiského
poklesu obvykle popularita vyhroceného
vidéni svéta roste. Pokles spole¢enského
statutu a nejisté vyhlidky do budoucnosti
zvySuji pfitazlivost radikalnich myslenek.
Je témeéf jisté, Ze novy vyhroceny svétona-
zor, vznikne-li, vyuZije pro ovladnuti lid-
skych mysli staré rekvizity: témata souvi-
sejici se smrti a krvi a symboly je pfipo-
minajici. Znalost vzajemného mechanis-
mu vzajemného ovliviiovani viry a tématu
smrti je jednou z mala moznosti prevence
tohoto procesu.

|
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Death, Faith, and Positive Feedback
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a number of religions all over the world. References to
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gether with the findings of terror management theory the-
se facts indicate a positive feedback between religious
loyalty and exposition to the topic of death.
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O TAJICH ZIVOTA
POZEMSKEHO I ZAHROBNIHO

(k ¢lanku ,,Spiritisticky pohieb* na str. 92-93)

Podékovani

Osamocen po pohibu své drahé manzelky, chapu
se pera, abych podékoval v§em milym bratfim a se-
stram, ktefi ve chvili pro mne nejbolnéjsi nelekali se
vaziti i dalnych cest, aby zacastnili se pohibu a zmir-
nili m{j bol.

Sladky sborovy zpév sester a bratii, doma i na
hibitové, za vedeni br. Cepeldka zdal se byti pozdra-
vem vys$§ich sfér. I srdce, jez ranéno bylo odchodem
milé a drahé bytosti, citilo pod dojmem timto ulevu.

Proslovy br. Résnera, odhalujici mnohé taje zivota
pozemského i zahrobniho, padaly jako manna na
v§echny ptitomné. Prodchnuty citem a védénim, nu-
tily posluchace k ivaham a premysleni.

Ac¢ na pohibu tomto pfitomni byli stoupenci rtz-
nych cirkvi i bezvérct, byli vSichni plné uspokojeni.

A tak nejen Zivot, ale i pohfeb té, jejiz snahou
bylo jiti vzdy stezkou svého poznani a byti vzorem
ostatnim, posvitil mocné do celého okoli a pfispél
k uznani naSich snah a idei v celém nasSem okoli.
Dékuji ze srdce vam vSem a ujiStuji vas, Ze mnohy
nemate ani ponéti, jak mocné pfispéli jste k uklidnéni
mé duSe a kolik dobra vykonali jste mné€, mé rodiné
i celému nasemu hnuti v naSem okoli. (...)

Vam vsem vdéény

P. Kaifos Spiritisticky prapor pouzivany pfi pohifbech a slavnostnich
prilezitostech pofédgnyoh spolkem Bratrstvi v Radvan-
icich ve Slezsku. (ROSNER, Jan. Spiritismus ve Slezsku,

Knihovna Spiritistické revue, sv. 5. Radvanice ve Slezsku,
1927, s. 121.)

Podékovani po pohrbu. (Spiritisticka revue, ro€. VI, 9/1925, rubrika

Slezsky véstnik, s. 107. Graficky pfizpusobeno originalu.)

PiSNE POHREBNI
Pisen 353

Jak Zalostné je louceni,
kdyZ umira pfitel nas,
k hrobu chladnému se skloni
nebo slysi smrti hlas.

0, tu vola z temnot hrobu:
S Bohem, ot¢e, mati ma,
snad se shledame pospolu,
az vas Pan Bah povola.

AZ mé télo v zemé hroudu
ruka vase ulozi
a na moji ztuhlou hmotu
tézky kamen polozi,

vzpomen sobé¢ jesté jednou,

ze jsem byval druhem tvym
v lasce ve spojeni jednou
pracoval za cilem svym.

Az prvni kvitek jarni
Z poupéte se rozvije,
tenkrat vzpomen, bratfe drahy,
vsad’ mi na hrob lilie!
Po vezdejsi kruté dobé
pak odplati tobé Buh.
Podame zas ruce sobé¢,
sejdeme se zas v jeden kruh.

Pak jiz neni rozloucenti,
nebo smutno neni vic,

a pramenem vécné lasky
umyjem si nasi lic.
Cisti jako krasné slunce,
vzdalime se od hrobu,
budem viti krasné vénce,
pospichati k domovu.

Na shledanou v§echném volam:
Sejdeme se v brzku zas
pratelstvi vécné€ kyne nam,
vzdyt Zijeme v&cné zas.
V nekonecném vécném cili
vola nam vSem mocny Pan:
Povstai rychle z hrobu svého,
spéchej tam, kde vécny stan!
N.S.

Spiritisticka pohfebni pisen. (SEZEMSKY, Karel (ed.). Pisné spiritistické plivodu medijniho, 3. vydani, Nova Paka 1928, s. 384-385.)




Vyjde na podzim 2011,

Pohibivani a hibitovy
David Stejskal, Jaroslav Sejvl a kolektiv

V této unikdinl knize — prmi sviého druhu v EU - je téma pohfbivéni
pojednéno ve vyZerpévajicim it Pod vedenim editora Jaroslava Sejvia
se sefel vice jak dvaceti¢lenny autorsky kolektiv pfednich odbornikd
z nejrimnéjZich oblast: od lékafské vidy a antropologie pfes zahradni
architekturu aZ po religionistiku. Cenné jsou rovné¥ kapitoly vychazejic(
z praktické spravy hibitova — at u¥ ze zkuSenostl obecnl samasprévy,
neba pFimo z pohledu hrobniki s dlouholetou prax.

Kniha je urfena predeviim pro obce a hrobniky & sprévce pohfebifts,
ktedi chtéjl dale zvySovat svuji kvalifikaci, zaujme viak i 3irSl vefejnost
= naptikdad rozsshlym pojednénim o pohfebnich rituélech u riizmych
naboZenstvla kultur.

.l‘ |”

<. Wolters Kluwer
Ceska republika
Wolters Khuwer &R, a5., U Nékladového nidradl 6
130 00 Prahia 3, tel: 245 040 400, fue 245 040401
e-rnail: obchodgawkor.cr, wwewwicor.cz

wwiw.facebook.com/nakdadatelstvi.portal

Guido Quarzo :
Don Bosco mi ukazoval cestu E,’,Ogj‘,gfgﬂ

Iivotopis blahoslavenéhoDonaRuy [ e
Dion Rua se stal po smrti zakladatele hlavnim predstavengm

www.portal.cz

Wunibald Miiller

Sam, ale ne osamély
Autor poukazuje na to, prot nektefi lidé pacituji osamalost
nepiiznivé, a naznaduje, jaké podminky jsou nutné k tomu,

Wnitald Miler

Sam,

salesidnd. Kniha jeinspinujicim dvodemdo historie salesidn-
ského dila, alezdroved spinénim diuhu, ktery hagiografickd
literatura dosud méla v osobnosti dona Ruy,

brog, 1045, M9KC

abychom samotu proZivali v pozitivnim smyslu. Hovoii na
témata seb epoznani, hl edani viastniidentity, sebehodn oce-
ni. Vyznaduje cesty, kteréndm maji dodat edvahu, abychom
se samote postavili a bvoiivé naloeZili s toute ZkuSenosti jako

s piilezitosti k dusewnimu rlistu,
iz, 1125, J098¢
Petr Weissman

Podékovani za kaZdy den

Knitka je postavenana pfibézich spointevanymyyznénim
na téma kaZd odenniho £ivota (wichova, manZelstyi ldska,
odpuiténi, smrt, pratelstvi). Pibéhyneb o Gvahy jsou uve-
denydtitemznamech osebnosti; nakond struéného textu

Themas Moore

Zivot jako hra na osmnact jamek

Pfibehy z golfového greenu

Osmndct fiktivnich piibehil nds uvadl do svéta qolfu, kterf je
zarovedi hracim polem nadeho Zivota. Golf hiaje v jednotlivych
pribezich roli Jiryna fivot”, zenového piibéhu se &rytym ta-

Thomas Moore

T b hew nan it e

Jemstvim, které musi ctendf spolu s protagonisty pochopit, aby
nalezl kit, ktery se skrjvd nejen v pfesném tideru 3 nastavenl
golfeve hole, aletakéy postejia mySlenkoveém rozp ol ceni hrdde.

vdr, 2165, 325K

braf, 3725, 175K¢
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