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PROC DINGIR

Nékteré staroveké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu vkla-

daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napf.
v klinopisnych textech vkladal pfed kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stl nebo zidli) znak pro dievo. Pred
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval i zvlastni znak, ktery se musel napsat pred
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozornujici na bozskost toho, co bude nasledovat, se
vétsinou fika podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zarovei i pravdépodobné
vibec nejstar$im oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zZname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢loveék hledi a k némuz se upind. Znak DINGIR se
tak miZe pro nas stat symbolem jisté nezanedbatelného
rozméru lidstvi, ¢lovéka, ktery hledd néco, co ho piesahuje,
na ¢em se muze orientovat a k ¢emu muze sméfovat.
v nejriznéjsich kulturach a socialnich skupinach. A tak
i v na8i soucasné spolecnosti se setkavame s desitkami
nejriznéjSich nabozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozmeéru ¢loveka.

Zamérem naseho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pficin a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak prave jejich
DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy jejich cesta
za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomo-
ci odborné zkoumat a mapovat oblast, ktera je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a pfesto zistava
pro mnohé nezmapovanou a nepiehlednou krajinou.

IV{ECEN’ZNi redakee
RIZENI

Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje predev§im
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych texti
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole
na strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy
¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti
pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici.
U téchto ¢lanki se posuzuje soulad s bibliografickou normou,
jazykova uroven textu, spolehlivost informaci a védecky
pfinos pii jejich interpretaci. Dingir je jedinym ceskym
odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje soucasné religiozité.

Na predni strané obalky je fotografie z oslav 90.
narozenin, které FrantiSek kardinal Tomasek mél

na sklonku obdobi nesvobody, 30. €ervna 1989.
Foto: Pfemysl Fialka.

Toto ¢&islo ¢asopisu Dingir je vénovano bfeznové konferenci ,Duchovni zivot
ve svobodné spole¢nosti. Dvacet let nabozenské svobody u nas“ na Husitské
teologické fakulté.

Panelové diskuse v podvecer prvniho dne konference se ucastnil muslim
Dr. Vladimir Sanka, Prof. Tomas Halik, Miloslav kardinal VIk, rabin Karol Efraim
Sidon a Jifi Lajka z Ceské hinduistické naboZenské spoleé&nosti.

Konferenin’ vecler uzavriel koncert jidiS pisni v podani Tomase Novotného
a Kamily Sevéikové. Fotografie z konference: Zdenék VojtiSek.

\\E

Kromé konferencénich prispévkd prinasi toto Cislo ¢asopisu Dingir napr. téz
zpravu o svatku Vesak v prazské Malé Hanoji, jehoz se ucastnili i vietnamsti
buddhisti¢ti mnisi (str. 92). Foto: Mylan Balahura.




PADESATE CISLO DINGIRU

Zdenék VoijtisSek
V editorialu jubilejniho ¢isla se snad snese trochu hrdosti - ano, ptipada
nam opravdu neuvéfitelné, ze nas nevydéleény, popularné odborny ¢asopis
dosel az ke svému 50. Cislu. Za dvanact a ptl roku jeho existence v ném vy-
Sly témef dva tisice stran (v prvnich Sesti ¢islech byl pocet vnitinich stran
trochu mensi), na nichZ snad ani nebylo mnoho nekvalitnich text. V tomto
ptijemném piesvédéeni nas stale utvrzuji objednavky starsich ¢isel (nékdy
dokonce vsech ¢isel, ktera mame na sklad¢) a také tieba piekvapeni nékte-
rych ¢tenaid, kdyz se jim starsi Cisla, ktera si vyzadali, zdaji docela aktualni
a neveéfi, ze jsou tfeba uz skoro deset let stara.

Své malé jubileum spojil ¢asopis Dingir s vyro¢im zmény nasich spo-
lecenskych pomérd, k niz doslo na sklonku roku 1989. Byla to pravé tato
zména, ktera u nas obnovila nabozenskou svobodu, a tim také dala smysl jak

badani v oblasti naboZenstvi, tak i ¢asopisu, ktery vysledky tohoto badani.

popularizuje. Tuto zménu se pokousi naznacit i fotografie Pfemysla Fialky
na obalce. Zachycuje Frantiska kardinala Tomaska pii oslavach jeho 90. na-
rozenin, a pfipomina tak osobnost, ktera spolec¢enskou zménu do jisté miry
symbolizuje - od ptisného odsouzeni Charty 77 totiz kardinal Tomasek na-
konec dosel az ke stateCnym protirezimnim postojim, jimiz ke spolecenské
zméné v roce 1989 vyrazné piispél.

Ke svému malému jubileu a k velkému spolecenskému jubileu uspotadal
¢asopis Dingir spoleéné s Husitskou teologickou fakultou Univerzity Karlovy
dvoudenni konferenci ,,Duchovni Zivot ve svobodné spole¢nosti. Dvacet let
nabozenské svobody u nas“. Konferenci ve dnech 10. a 11. bfezna hostila
fakulta v ¢ele s dékanem prof. Janem B. Laskem (na snimku vpravo nahofe).
Ugastnili se ji i hosté ze Slovenska, nebot’ po¢atky obnovené nabozenské
svobody Cesi se Slovaky sdileli. Prvni konferenéni den premysleli pied-
stavitelé ¢eského duchovniho zivota o poslednich dvaceti letech ve svych
spolecenstvich a odpoledne se spolu s dal$imi ucastnili rozhovorti v Sesti
konferenénich skupinach. Navecer se pak konala panelova diskuse a znély
duchovni pisné. Druhy den byl vyhrazen referatiim, v nichz ptislusnici ten-
tokrat nikoli naboZenské, ale akademické obce hovotili o vysledcich svych
nezavislych pozorovani ¢eského duchovniho zivota.

Podobné schéma sleduje i toto rozsitené ¢islo ¢asopisu Dingir: na prvnich
témét dvou desitkach stran (38-55) otiskuje mirn¢€ upravené referaty nabo-
zenskych predstavitell, pfednesené v prvnim konferenénim dnu, na dalsich
vice nez tficeti stranach (56-89) pak referaty religionistt, sociologii a teolo-
gl z druhého dne konference. Na pravidelné rubriky Dingiru tak tentokrat
nezbylo témét zadné misto (i tak ma ¢asopis o dvacet stran vice neZ ob-
vykle) - jen na samém konci prinasi nékolik aktualnich recenzi a udalosti.
Konferenéni referaty jsou otistény téméf vSechny: vyjimkou je prispévek
prof. Milana Nakoneéného ,,Akademické a esoterni pojeti hermetismu®, kte-
ry se podle nazoru redakéni rady pfilis vzdalil od tématu konference a bude
dobré mu vénovat zvlastni pozornost v nékterém z piistich Dingirti. Publikaci
by si zaslouzily i referaty ,,Cesky buddhismus v poslednich dvaceti letech*
a ,,Indické tradice v postkomunistické Ceské republice®, ale jejich autof,
dr. Zuzana OndomiSiova, resp. dr. Martin Farek je zatim nemohli pfipravit
k tisku.

Pokud mohu c¢tenafi zcela subjektivné radit, nenechal bych si na jeho
misté ujit sympaticky otevieny piispévek arcibiskupa Jifiho R. Stranského,
provokativni a inspirativni ivahu dr. Vladimira Silera anebo aktualni socio-
logickou analyzu doc. Zdefika R. NeSpora. Ani délkou ¢lanku prof. Karla
Skalického by se ¢tenaf nemél nechat odradit - ¢lanek je natolik zajimavy,
ze mu to nakonec patrné neda a vyhleda si jeho pokra¢ovani na Internetu. ®
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referdty predstavitelil

Pronasledovani a utlak katolické cirkve v letech nesvobody

CAS VHODNY
K OHLEDNUTI

Miloslav kardinal Vik

Pro reflexi duchovniho zivota v katolické cirkvi je nutné
ohlédnout se na dobu komunismu, ktera ji zanechala v situaci,
z niz se na pocatku nové doby vychazelo a bez které nelze
dobie pochopit celé nasledujici obdobi. Cirkev nemuze Zit
ve vzduchoprazdnu a jen sama pro sebe, ale v izkém kontextu
doby. ,,Duchovni Zivot ve svobodné spole¢nosti“ se nemuize
tykat pouze duchovniho zivota uvnitr cirkvi, protoze je poslana
do svéta a ma byt soli zemé. Proto chci mit na zreteli duchovni

zivot v SirSim kontextu.

Jak pfedznamenala doba komunismu Zivot
cirkve v nasledujicim obdobi? Komunis-
ticti ideologové byli dobfe informovani
i na mezinarodni urovni, v éem spociva ja-
dro zivota katolické cirkve a kde je mozno
ji nejcitlivéji zasdhnout. Hned na zacatku
ji chtéli napted ziskat pro spolupraci s re-
zimem. To se nepodafrilo. A tak ji naprosto
vyloudili z vefejného zivota, aby nebyla
vidét: vzali ji moznost vlastnit a svobodné
uzivat jakakoliv média, Skoly, teologické
vzdélavaci instituce a dalsi prosttedky, zru-
Sili vSechny jeji vefejné organizace, uzavie-
li ji s jeji ¢innosti jen do kosteltl, kde méli
vSude své zvédy, vzali ji moznost organi-
zovat zivot véficich (mladez, rodiny) mimo
kostel, nasilim ji odiiali v§echny materialni
prostiedky pro jeji zivot, vSechen majetek,
prosté byla to totalni kontrola celého zivota

vnitinich podstatnych konstitutivnich hod-
notach, fyzicky znicili jeji jednotu i zevniti:
vSechny biskupy, zaklad jednoty, bud’ za-

vieli do vézeni, nebo konfinovali na urci-
tém piisné stfeZeném misté. Na jejich misto
dosadili vétSinou né&jak zkompromitované
nebo slabé osobnosti, které méli v rukou.
Tlakem a vyhrGzkami zniéili spolupraci
i na té nejniz§i Grovni, totiZ spolupraci
laikti a farai, a oddélili je od sebe. A pak
teroristickym piepadenim vSech klastert
v jedné dubnové ,,bartolomé&jské noci®
v roce 1950, zatCenim feholniki, zdkazem
fadu a zkonfiskovanim v§eho fadového zni-
¢ili tuto vnitini duchovni silu cirkve... Jeji
duchovni a intelektualni mozek, predsta-
vitele v§eho druhu pak postavili pred soud
a v monstrprocesech zlikvidovali. Celou
cirkev u nés izolovali od univerzalni, své-
tové cirkve a zabrzdili jeji vyvoj v souladu
s duchovnim vyvojem ve svété. To se ty-
kalo hlavn¢ II. vatikanského koncilu a jeho
uceni. Katolicka cirkev byla - myslim - to-
talitou nejsilngji postiZena.

I kdyz vyvoj v 60. letech a prazské jaro
ponékud korigovaly tvrdost situace, piece
jen normalizace nepfi-
pustila véts§i rozmach
cirkvi. A zhruba s tou
situaci jsme vstupova-
li do nového obdobi
po padu totalitniho re-
zimu. V nové dob¢ pak
neslo samoziejmée pouze
o restaurovani struktur
k roku 1948 a o navrat
do minulosti, ale bylo
nutné obnovit zaklad-
ni instrumenty zivota,
napf. obsazeni diecé-
zi biskupy, vytvoreni
biskupské konference,

umoznéni feholniho zivota, obnoveni pii-
mych stykl s Vatikdnem. Bylo vSak silné
citit nedostatek intelektudlné a duchovné
formovanych osobnosti, které by se moh-
ly postavit do ¢ela obnovy Zivota cirkve.

Cirkev ovSem tu neni k tomu, aby zila
jen sama pro sebe a své véfici, aby kon-
zumovala svobodu, kterou ji spole¢nost
zajistuje. Kristus tekl: ,,Jdéte do celého
svéta a hlasejte evangelium...” Cirkev je
tu také pro druhé, pro spolecnost. Takze
po padu totality, vedle obnovy vlastniho
zivota $lo také o usili cirkve o duchovni
obnovu spole¢nosti. V poslednich 1étech
komunismu se disidenti a viibec odptirci
rezimu hodn¢ spojovali s cirkvi. V jejich
fadach bylo mnozstvi véficich. Oporou pro
né byl i kardinal Tomasek. V roce 1988 spo-
le¢né podepisovali slavnou petici za svobo-
du cirkve, ale i celé spole¢nosti, 600 tisic
podpist véficich i lidi jiné formace. Za této
situace jsme se domnivali, Ze po padu tota-
lity bude prave toto seskupeni a spolecen-
stvi sil mit rozhodujici ulohu pii duchovni
obnové spolecnosti, znicené komunismem.
Pro t¢inngjsi puisobeni bylo nejprve nutné
obnovit duchovni Zivot samotné cirkve.
Po 50 letech, kdy cirkev a cela naSe spo-
le¢nost zila v nucené izolaci od celkového
spolecenského vyvoje v Evropé a ve svéte,
bylo zapotiebi zacit pfistupovat ke spolec-
nosti a k tém, ktefi zili mimo cirkev, po du-
chovni a nabozenské strance zcela jinak nez
drive, a na to jsme Casto nebyli pfipraveni.

Obnovu nedélaji pouze velké vudci
osobnosti. Duchovni obnova neni jako
hospodarska reforma, kde se nadekretuji
smérnice a zmeény se zacnou uskutecnovat.
Duchovni obnova je organicka pomala, po-
stupna, ristova zména zivota, zména stylu,
kultury a atmosféry zivota. To znamena
organicky rust. Aby se tyto zmény nastar-
tovaly, jsou zapotiebi nejen prednasky
a podobné akce, ale pfedevsim pro novou
dobu i pro dnesek je tieba konkrétniho své-
dectvi Zivota, které je plsobivé... Vétsina
véticich vSak nemohla byt v dobé komu-
nismu formovana v duchu II. vatikanského
koncilu, ktery je nutny pro obnovu dnesni
spolecnosti. ..

Hned po padu totality byly obsazeny
vSechny diecéze fadnymi biskupy, obnoven
zivot feholnich tadu, fada knézi, kterym
nebylo dovoleno vefejné plsobit, se na-
vratili do farnosti. Byla feSena otazka tzv.
podzemni cirkve, kterd se za komunismu
rozvijela nadivoko, bez vedeni a souhla-
su cirkve.
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referdaty predstavitelu

Protoze cirkev nezije jen pro sebe, za-
cala plsobit ve verejnosti: obnoveni tisku,
ruznych organizaci a struktur, napf. pro
mladez nebo pro rodiny, zac¢ala ptisobit cha-
rita a rozvinula se fada socialnich aktivit,
napf. hospice residen¢ni i mobilni. Po pfi-
kladu cirkve v zdpadnim svété zacali knézi
pracovat jako kaplani v armade¢, ve vézni-
cich a postupné i v nemocnicich.

Spoluprace laikl v cirkvi s farafi byla
za komunismu utlumena. Nyni zacali
do siroka spolupracovat jako ¢lenové pas-
toracnich a ekonomickych rad ve farnos-
ti. Hned po padu totality se cirkev zacala
otevirat vzajemné spolupraci s obcemi,
kde zije. A dulezitym fenoménem nové
doby se stala komunitni centra, to jsou in-
stituce ve farnostech, které jsou oteviené
predevsim véficim, pro setkavani matek
s détmi, malych déti, seniort. Je to i misto
vzde€lavacich prednasek a jinych aktivit pro
vétici. Mnohdy i obce, kde nemaji vhodné
prostory, pouzivaji téchto nasich moznosti.
Srovnanim se situaci cirkve za totality je to
obrovsky rozdil.

Pfesto se Casto mnozi zastavuji nad tim,
ze se kostely vyprazdiuji, statistika ukazu-
je, ze pocet véticich klesa. Je nedostatek
knézi... Jaké je vysvétleni, jakou dat od-
povéd? Je nepopiratelnou pravdou, Ze se
kostely vyprazdiuji. Mnozi z toho usuzuji
na ateizaci spole¢nosti. Tento povrchni Gsu-
dek nelze ptijmout. Zvlasté za poslednich
20 let se rozvinula citlivost pro osobni svo-
bodu, ktera je pro mnohé ,,bozskou* hod-
notou, zarlivé stfezenou. Lidé se nechtéji
nechat omezovat strukturami tradi¢nich
cirkvi, nechtéji ptijimat jejich predpisy.
Vadi jim minulost cirkve, ktera je Casto me-
dialn¢ a neprtateli licena v cernych barvach.
Aniz bych chtél zavirat o¢i nad chybami
minulosti, za které se Jan Pavel II. i jini
predstavitelé cirkve v poslednich deseti-
leti vicekrat omluvili, pokracuje tradi¢ni
zveli¢ovani chyb cirkve. V soucasné dobe,
kdy je cirkev vidéna jako tolik jinych spo-
lecenskych a politickych instituci a jejich

hodnoceni se déla pod-
le soucasnych méfitek,
podle lidského vykonu,
je takovy pohled a pii-
stup pro tradi¢ni cirkve
negativni. Zapomina se,
ze cirkev neni pouze
lidsky vytvor, ale ze ji
zalozil Bozi Syn Jezis§
Kristus, dal ji bozské
prostfedky a zlstava
s ni. V tom je jeji veli-
kost. Vétsina lidi nejsou
ateisty, jak se bézné€ usu-
zuje, tj. lidé vice nebo

méné agresivné popira-
jici existenci Boha. Vétsina lidi jsou deisté.
To je filosoficky pojem orientace z doby
osvicenstvi a znamena, ze lidé uznavaji, ze
,»éco nad nami musi byt™, ale Buh je velice
daleko, ve své vé¢nosti a 0 nas se nestara.
A my se nestarame o néj. Tento svét patii
zcela nam, my tady rozhodujeme. ..

Religionistika dnes hovoii o rozmachu
sekt, o hledani rznych esoterickych prak-
tik, vychodnich naboZenstvi, mimotadnych
zazitk. .. To potvrzuje v jiném sméru to, co
jsem prave fekl. V lidech je skryta vétsi ¢i
mensi touha po transcedenci, po prekroceni
sebe sama, touha po pevném bodu, jak to
kdysi vykticel ve své pisni ,,Zavidim* pis-
nickatr Grossmann, kdyz mu hrozila smrt
na leukémii: ,,Vzdyt ja chci jen zit...*

A statistika? S¢itani v roce 2001 nebylo
v tomto bodé regulérni. Dlouho se diskuto-
valo, jestli se ma nabozenstvi viibec pfi s¢i-
tani uvadet, zpochybiovalo se to. Pak byly
poloZeny otazky neprofesionalné, ptaly se
spise, ke které konfesi kdo patii nez po za-
sadni véci: vEris — neveris. .. A nedostatek
knézi? Ano. Pfi soucasné populac¢ni situaci,
rozpadlé rodiny, vychova - nevychova...
Kde se maji knézi brat. ..

Duchovni praxe cirkvi i duchovni sféra
spolecenska potiebuji nutn¢ obnovu. Dnes
je i v této oblasti obrovsky pielomova
doba. V ni se ukazuje siln¢ji nez kdy jindy

,»Na druh¢ stran¢ nelze nevidét, ze jsme zatim hodné zlstali dluzni oéekavanim,
ktera jsme mnozi méli a ktera s nami spojovali i lidé mimo nasi cirkev. Pfesto, ze
mnozi i ve vézenich snili o dobé svobody a mnozi planovali rizné aktivity stejné
jako mladez, ktera se schazela po lesich, po horach a po chaloupkach, je nutné
fici, Ze jsme na Zivot ve svobodé nebyli dobie piipraveni. Zit ve (vng&jsi) svobodé
je piece jen néco podstatné jiného nez dobie zvladat Zivot v situaci utlaku. Zivot
ve svobodg totiZ podstatné vyzaduje schopnost spravné¢ho stanovovani priorit, coz
umozinuje spravné vybirat mezi mnozstvim moznych cest ty, které jsou ty nejlepsi
pro nas, pro nase poslani. Myslim, Ze tady byla nase hlavni slabina.*

Z Bilan¢niho rozhovoru ze 4. 1. 2010, http://www.kardinal.cz

pusobeni Ducha svatého, ktery byl cirkvi
sliben Kristem. Tato pfitomnost se ukazuje
uz dlouhé stoleti: biblické, liturgické hnuti,
vatikansky koncil a zvlasté nova cirkevni
hnuti po koncilu. V cirkvi katolické je jich
asi kolem 150, vétsi ¢i mensi. .. Maji statisi-
ce ¢lent a plsobi ve vSech oblastech zivota.
Podrobnéji znam jejich pisobeni podle sve-
tového Hnuti fokolare. Evangelium, hlavné
spoleCenstvi v lasce, svédectvi zivota...
To je perspektiva nabozenstvi a cirkvi, ale
i spolecnosti, kterou dava Duch svaty dnes.

V nové dobé se pak rozvinula ekume-
nicka spoluprace, ktera za komunismu byla
velmi omezovana, prakticky neexistovala,
snad s vyjimkou piekladu bible...

To, co se nepodafilo po padu totality,
byla uzsi spoluprace s politiky a predstavi-
teli vefejného Zivota na obnoveé duchovnich
hodnot spolecnosti. Nadéje z konce ko-
munismu se nenaplnila, protoze se v nové
dobé ujali moci lidé, ktefi byli strohymi
pragmatiky a formovali politickou scénu
jen pfes politické strany. Obcanska spo-
lecnost se nemohla rozvinout a spolupraci
s jinymi silami ve spole¢nosti, napf. s cirk-
vemi, neuznavali. Vidé€li rozvoj spole€nosti
ijedince jen v oblasti ekonomie a material-
nich hodnot, bez duchovniho zakladu. Dnes
sklizime plody. Stav politické kultury, me-
zilidskych vztahd, nasili, mafie, korupce,
moralni stav spolecnosti a vS§echny ostatni
stiny jsou plodem hrubého zanedbani du-
chovnich hodnot. I toto patii do obrazu du-
chovniho zivota ve svobodné spolecnosti
a i cirkve musi za to prevzit ptislusny dil
zodpovédnosti. Bez obnovy duchovnich
zakladd spolecnosti neni zadna nadéje
na lepsi budoucnost... u

Miloslav kardinal VIk (*1932) byl roku 1990 jmenovén
ceskobudéjovickym biskupem a roku 1991 prazskym
arcibiskupem a primasem ¢eskym. Papez Jan Pavel II.
ho roku 1994 jmenoval kardinalem.
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Cesta protestantskych cirkvi v dobé nabozenské svobody

PLURALISMUS:
PREKAZKA, CI VYZVA?

Pavel Cerny

Hovorit souhrnné o cesté protestantskych cirkvi je vice nez troufalé, protoze se v CR jedna
o fadu denominaci, které se zjevné liSi ve svych eklesiologiich, ve vérouénych dirazech
a spiritualitach. Pres to vSechno jde o cirkve, které se hlasi k dédictvi prvni i druhé reformace
a nékolik z nich ma ve svém nazvu oznaceni ,,bratrska‘“. Tyto cirkve se dnes liSi predevsim
ve svych hermeneutickych pristupech k Pismu svatému, v pojeti a vykonavani cirkevni kazné,
ve spiritualité a v mife prizplisobeni se kulture vétSinové spoleénosti. Je vice nez ziejmé, ze
protestantské cirkve nebyly na dobu nabozenské svobody pripraveny teologicky ani prak-
ticky. Nase vira byla priliS mala na to, abychom vérili, ze sovétské totalitni impérium je Fisi
na hlinénych nohou a Ze se i pfes mnozstvi tankl a nuklearnich hlavic muaze v urcité déjinné

konstelaci rozsypat.

Nabozenska svoboda byla touzebné vyhli-
zenym a prece necekanym darem. Doba
némecké okupace a perioda naslednych
jednactyficeti let komunistické diktatury
nam pretrhly kontinuitu zivota cirkve, kte-
ry se vice zaméfuje na své misijni poslani
uprostfed naroda a ma ve svém horizontu
evangelizaci, zakladani sborti, farnosti, ka-
zatelskych stanic ¢i rozvoj diakonickych
zafizeni a budovani socialnich siti pomo-
ci. Statni dohled nad cirkvemi vykonava-
ny od roku 1949 nas zbavil samostatnosti
v zaméfeni sluzby, v nakladani s financemi
ale i otevienych kontaktd a spoluprace se
sesterskymi cirkvemi v zahranici.
Nabozenska svoboda prisla ne¢ekané
jako velky dar, ktery jsme uchopili a zaca-
li se postupné ucit, jak ho pouzivat. Diky
tomu, Ze za totality nebylo mozné investo-
vat do ni¢eho jiného, nez do vlastnich mod-
liteben a kostell1, nebyly budovy protestant-
skych cirkvi zpravidla v desolatnim stavu
anékteré z nich byly dokonce opraveny. To,
co predevsim chybélo, byly lidské zdroje.
Cirkve nemély pfipravené pracovniky, kte-
i1 by $li do skol, do rozhlasu, do televize,
do politiky a do postupné obnovovanych
socialnich zafizeni. Tento nedostatek se
projevuje jesté i dnes po dvaceti letech
a je pocitovan napt. v nedostatku pracov-
nikt pro kaplanské sluzby v Armad¢ ceské
republiky, ve Vézenské duchovenské péci
a ve zdravotnictvi. Dnes uz neni problé-
mem, na kterych vzdélavacich institucich
pracovniky pfipravovat. Sit’ skol s vyukou
teologickych a socialnich disciplin byla
podstatné rozsitena. Novym problémem je
soudoby materialismus, ktery se nevyhyba

ani kiestantim a povolani k duchovenské
sluzb¢ je povazovano za rizikové a jakoby
pro mnoh¢ ztratilo svou pfitazlivost. Za-
roven finan¢ni podhodnoceni pracovniki
v diakoniich a riznych cirkevnich zafize-
nich redukuje pocty lidi, protoze maji pro-
blém zabezpecit své rodiny. Za dvacet let
svobody si spolecnost jest¢ dost neuvédo-
mila vyvoj demografické kiivky a potiebu
systematického budovani domd pro senio-
ry, nemocné a hendikepované.

Teologie a realny socialismus

Jinym problémem je teologicky vyvoj pro-
testantskych cirkvi a to zejména v jejich
vztahu ke spolecnosti. Dle mého soudu se
ukézalo, ze jiz vicekrat v riiznych ¢lancich
diskutovany ,, hromadkovsky syndrom *
ovlivnil teologii protestantskych cirkvi
vice, nez bylo zdravo.! Profesor J. L Hro-
madka byl vlivnym ucitelem celé generace
duchovnich vétSiny protestantskych cirkvi.
Jeho siroce koncipovana a biblicky fundo-
vana ekumenicka christologie a eklesiolo-
gie ve spojeni s hlubokou osobni zboznosti
mely dobry vliv na protestantismus a to
i v sektoru evangelikalnich cirkvi. Nane-
Stésti se rozsifil i Hromadkav vliv politic-
ky, ktery vychézel z obdivu k socidlnimu
a mirovému aspektu marxisticko-lenin-
skych teorii a Sovétskému svazu. Mnozi
lidé prozieli v dobé politickych procesi
50. let, nasilné kolektivizace zemédélstvi
a systematického rozdmychavani socialis-
tickych revoluci na riiznych mistech svéta.
Zel, nikoli profesor Hroméadka. Podvazané
ekumenické kontakty umoznovaly vyménu
informaci pouze s oficialnimi strukturami,

jako byly Svétova rada cirkvi (SRC) a Kon-
ference evropskych cirkvi (CEC). Tyto
struktury byly cele ovladnuty levicovym
aparatem, ktery zdaleka nereprezentoval
vysilajici cirkve. Do kiesel prezidentd SRC
usedli vedle Hromadky dokonce agenti
KGB, z finan¢niho rozpoctu byly nakupo-
vany zbrané a podporovany revolucni tero-
ristické guerilly v riiznych ¢astech svéta.? Je
ziejmé, ze mnozi clenové protestantskych
cirkvi, ktefi byli perzekuovani, ztraceli
zameéstnani, nesméli studovat, nebo se do-
konce dostali do vézeni, nemohli s t€émito
naznacenymi piistupy k socialistickym ide-
jim souhlasit. To zptsobilo rozd¢leni, které
nebylo zcela piekonano ani v dobé dvaceti
let nabozenské svobody. Jesté dnes se na-
jdou v protestantskych cirkvich tzv. levico-
vi ,,hromadkovci“ jako epigoni Zenevské
ekumeny, ktefi jsou nedvetivi k Zapadu
a nostalgicky hledi smérem na Vychod.
Jsou zde ale i jiné skupiny, které si plné
privlastnily pravicové pristupy a kterym
vyhovuje politickd svoboda ve spojeni
s volnym ekonomickym trhem tvrdého
kapitalismu a to bez jakékoli regulace ze
strany statu. Silné diference se dnes stale
ukazuji v hodnoceni svétového politického
vyvoje a ve vztahu k utlaovanym protes-
tantskym cirkvim napft. na Kubé¢, v Rusku,
Bulharsku, Recku, Moldavii aj. Jeste dnes
obcas v protestantskych cirkvich ,,strasi
nedokoncené odsouzeni kolaborace s ko-
munismem a politickd i duchovni slepota
nekterych videt. To piilis silné€ kopiruje
stav celé Ceské spolecnosti, kterd odsuzuje
nacismus, holocaust, ale dosud nedokazala
povédet jasné slovo o odsouzeni fenoménu
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komunismu, ktery Zel, ovliviiuje spolec-
nost dodnes.

Ztrata kontinuity

NabozZenska svoboda postavila pied protes-
tantské cirkve silnou vyzvu k nové formu-
laci misijniho poslani. Tento kol ve valné
¢asti dosud splnén nebyl a misijni poslani
cirkve ve svobodné spolecnosti formulo-
vano nebylo. Cirkve v nasi zemi jakoby
nemély ¢as na to nejpodstatnéjsi ve svém
poslani. Je pravdou, ze celych dvacet let
jsouudrzovany v nejistoté, pokud jde o vra-
ceni majetkd ¢i zmirnéni kfivd komunismu.
To, co jednou ukradl totalitni rezim, je nyni
kradeno znovu rezimem demokratickym.
Vyrovnani s cirkvemi se stalo pfedmétem
politickych hratek a volebniho boje. Pte-
sto tato situace neomlouva cirkve ve véci
formulace a neustalého rozvijeni svého
misijniho poslani.

Cirkve ztratily kontinuitu a biblickou
vizi evangelizace, zakladani novych sbord
a kazatelskych stanic. Cirkve dosud ne-
rozvinuly nové metody sluzby uprostied
naroda, ktery spiSe nez cestou sekulariza-
ce jde cestou nabozenského pluralismu.
Dvacetilety vyvoj nasi spole¢nosti zjevné
potvrdil, ze o¢ekavané §ifeni sekularismu
se nekona a ze se naopak §ifi nové hledani
duchovni inspirace, a to napfic celym spek-
trem riznych nébozenstvi a filozofii. Dle
mého soudu néekteré protestantské cirkve
ztratily desetitisice svych ¢lend proto, Ze se
nechaly strhnout na cesty redukce kiest'an-
ské zvésti a vydaly se pochybnymi cestami
demytologizace kérygmatu a reinterpreta-
ce evangelia v kategoriich sekularismu,
coz m¢lo priblizit kiestanstvi soudobému
¢lovéku. Opak byl pravdou. Je mozné se
presvédcit, ze tam, kde jsou plnéjsi kostely
a modlitebny, tam ptisobi duchovni, ktefi
drzi a zvéstuji jadro evangelia, spolecné
starokiestanské zaklady, formulované
v biblickém kanonu a interpretované eku-
menickymi koncily.

V posledni dobé se objevuji v protes-
tantskych cirkvich rizna obrodna hnuti,
ktera se zaméfuji na duchovni obnoveni
cirkve. Jmenovat mizeme predevsim cha-
rismatickou obnovu, liturgickou obnovu
a obnovu socialni sluzby.

Jsou postmoderna a pluralismus piekaz-
kou ¢i vyzvou k misii? Domnivam se, Ze je
mozné je pfijmout ne jako nepiekonatelné
prekazky, ale spise jako hozenou rukavici,
kterd ma byt zvednuta a na kterou je tfeba
reagovat. V poslednich letech se ukazuje, Ze
protestantsky racionalismus a liberalismus

se dostaly na mél¢inu
a byla odhalena jejich
neplodnost. Postupné
se zafina vice hovoftit
o tzv. postliberalismu,
ktery akcentuje postkri-

ticky pfistup a je uritou
cestou k novému oce-
néni starokfestanskych
dogmat na pd¢ protes-
tantismu.* Postliberalis-
mus piekvapivé ocenu-
je klasické ¢lanky viry
a autoritu Pisma svaté-
ho, podobné jako tomu je napf. v cirkvich
evangelikalniho typu. Je otdzkou, zda se
zde postupné nerodi nova reformace a ob-
novena spoluprace protestantskych cirkvi.
Na nékterych teologickych forech teprve
po dvaceti letech svobody zacinaji padat
predsudky a zacina se rozvijet skutec¢ny teo-
logicky dialog, ktery byva zaméfen i na mi-
sii. (Napf. Studijni dny Ekumenické rady
cirkvi, aktivity Ceské evangelikalni alian-
ce, synody Leuenberského spolecenstvi
protestantskych cirkvi a v Praze zalozené
Stfedoevropské centrum misijnich studii).
Postmoderna je zajimava tim, Ze ji pfestava
vadit to, co je nadpfirozené a co se vymyka
bé&znym racionalistickym kategoriim. Clo-
veék uvazujici v ramci postmoderniho para-
digmatu zpravidla nema problém s piibéhy
o zazracich ¢i s Bozim plisobenim, které je
nékdy tézko méftitelné fyzikalnimi zakony.
V protestantismu se nyni vice prosazuje
narativni pfistup k biblickym textim, kte-
ry pomaha postmodernim ¢tenaifim Pisma
svatého a posluchac¢tim homilii vstupovat
do biblickych ptibehti.

Deformované uchopeni tolerance

Jinym problémem protestantismu je chyb-
né uchopeni myslenky tolerance. Tolerance
zacala byt chapana jako pozice bezbiehos-
ti a beznazorovosti. Lutersky teolog Peter
Hahne pravdivée fika, Ze tolerance je zvés-
tovana tzv. teologickymi ,,dobraky* jako
nejvyssi prikdzani a misie je oproti tomu
vnimana jako néco rusivého. Ten, kdo haji
pevné piesvédceni, je zpravidla hanoben
jako fundamentalista. To vede v n¢kterych
protestantskych cirkvich k tomu, Ze teolo-
gicky konzervativni kfidlo si musi nechat
libit z vlastnich fad odsuzovani, zesmés-
flovéani a obvinovani z fundamentalismu.
Z pozadavku respektovat presvédceni
druhych se casem stal pozadavek nemit
presvédceni zadné. Je mozné hovotit o ,,ne-

tolerantnim dogmatizovani relativismu*.*

Peter Hahne spravné poukazuje na skutec-
nost, ze kdo si neni jist svou virou, je mozna
ochotny k dialogu, rozhodné vsak neni di-
alogu schopen. Soucasna inflace tolerance
v cirkvich vede k ubytku pravdy! Povazo-
vat vSechny myslenky a napady za stejné
hodnotné znamena, ze lidem velmi brzy
zacnou byt lhostejné.

Sekularizace a pluralismus

V poslednich sto letech se ¢asto sklofiovalo
slovo sekularizace. Zpravidla se jim ozna-
covalo upadani nabozenstvi a jeho odmi-
tani. Historikové a sociologové se zabyvali
teoretickym rozpracovanim sekularizace.
Se zvlastni vehemenci se k sekulariza¢nim
tendencim piimkla i fada protestantskych
teologli a zacala je pouzivat jako urcité za-
klinadlo a vysvétleni pro netispéchy misij-
niho ptsobeni cirkvi. Je vice nez ziejmé,
jak naznacuje napf. protestantsky sociolog
Peter L. Berger, ze mnozi vychazeji z ne-
ovéfeného predpokladu, ze povaha mo-
derniho cloveka je nepochybné sekularni
a cirkve se museji s touto realitou mizeni
ze scény vyrovnat.®’ Pfijimani nevyhnutel-
nosti postupu sekularizace a umirani cirkve
se muze snadno stat zastérkou pro evange-
liza¢ni pasivitu, lenost a rezignaci. Takova
pozice nebere v Givahu, Ze moderni ¢loveék
se rychle nasyti své metafyzické osamoce-
nosti a zacne znovu zkoumat a objevovat
mozné presahy lidského zivota do sféry
transcendentna. Zpravy o smrti Boha byly
skute¢né velmi pted¢asné. Ve srovnani
s Evropou se ani v CR s ateistickym na-
zorem neidentifikoval nadprimérny pocet
lidi. Slo zhruba o pétinu populace.® ZvIasté
od 60. let se zacinaji objevovat riizna obrod-
na hnuti uprostied vétSiny nabozenskych
systémi a samoziejme také na pude pro-
testantskych cirkvi. Nelze nezminit rizna
ktestanska duchovni probuzeni, jako jsou
napiiklad charismaticka obnova, rozvoj
evangelikalni teologie a spirituality, ekume-
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nické rozsiteni kurzd Alfa, vznik student-
skych hnuti a celé plejady nejriiznéjsich
misijnich spolecnosti, modlitebnich hnuti
a para-cirkevnich organizaci.
Sekularizacni proces je korigovan pro-
cesy pluraliza¢nimi, které vytvareji urCitou
atmosféru tolerance a koexistence nejriiz-
n¢jsich nabozenskych postoji a kulturnich
paradigmat. Jisté je zde znacné nebezpeci
relativizace pravdy. Skutecna vira ale rela-
tivizaci odolava. Pluralismus dnesni doby
sehrava kladnou roli a pomaha novému
rozvoji dialogu a teologické syntézy.

Volkskirche a statni cirkev kontra
cirkev vyznavacska
Protestantské cirkve maji dnes nastavena
ruzna zrcadla, ve kterych mohou vidét sebe
sama. Jednim z téchto zrcadel je i netipros-
na statistika, ktera naznacuje u nékterych
protestantskych cirkvi hrozive velké ubyt-
ky. Ukazuje se, ze v soucasném prostoru
CR eklesiologicky koncept lidové cirkve
doziva a koncept statni cirkve je jiz nastésti
davno anachronismem. I cirkve lidové se
postupné meéni v utvary, které se blizi ekle-
siologii cirkve vyznavacské. Protestantské
cirkve v urcitém smyslu znovu objevuji re-
formacni koncept Sola fide, protoze té¢zko
mohou pocitat s lidmi, ktefi se do jejich
matrik dostali takika proti své vili. Podle
soucasného zakona o rodin€¢ nesméji rodi-
Ce od 15 let véku svych déti urCovat jejich
nabozenskou pfislusnost. To znamena, ze
velmi mlady ¢lovek se svobodné rozhodu-
je, po které cesté ptijde a kam bude patfit.
Ze statistiky provedené v nasi republice
se ukazuje, Ze nékteré mensi protestantské
cirkve mirng rostou a nejvice rostou netra-
dicni kfestanské skupiny (za deset let vice
nez o 1000 %). Nekteré tyto skupiny se po-
vazuji za soucast protestantského spektra.
Rist se ¢asto uskutecnuje, jak tika britsky

Modlitebna Cirkve bratrské v Praze — Seberové.

teolog Alistair McGrath, prostfednictvim
budovani malych skupin — domacich bu-
n€k, ve kterych se navazuje na potieby
dnesniho ¢loveka, jako jsou hlubsi vzajem-
na komunikace, sdileni zazitkd, studovani
Bible, modlitebni spolecenstvi, posilovani
ve vife a vzdjemna pomoc pii feSeni kazdo-
dennich problému.” Jde o napliiovani potieb
soucasného clovéka rozvijenim koinonie,
tedy zptsobem, ktery je ¢asto v tradi¢nich
protestantskych cirkvich podcenén.?

Dnes se fada sbord a farnosti stavaji-
cich protestantskych cirkvi postupné pro-
menuje v cirkve vyznavaéského typu, kde
aktivni jadro sboru bere na sebe zodpovéd-
nost za dal$i vyvoj a z motivii osobni viry
buduje koinonickou cirkev a zapojuje se
do spolecné sluzby. Ostatni ¢lenové lido-
vych cirkvi postupné mizi a Casto je t&ézsi
je oslovit evangeliem, nez oslovit lidi se-
kularizované. Pro soucasné protestantské
cirkve je vaznou vyzvou zbavit se pociti
jakékoli nadfazenosti a odvazné vstoupit
na duchovni trzi$t€ nasi zemé, kde se sa-
moziejmé budou potkavat s mnoha jinymi
nabidkami. Ve srovnani se situaci prvotni
cirkve nas muze napadnout otazka: Neni
nakonec dne$ni pluralismus blizsi situaci
1. stoleti po Kristu nez kterakoli doba mi-
nulého stoleti?

Zavér
Z biologie vime, ze tam, kde je zivot, exis-
tuje také reprodukce. Bible casto pouziva
priméry z ptirody. Pokud je Zivot v cirkvi,
dochazi k reprodukci. Pokud neoslovime
druhé tim, v co véfime, musime pocitat se
zénikem. Zivy organismus se reprodukuje
a obnovuje. V tomto procesu hraji dilezi-
tou roli duchovni hnuti — ,, proudy obno-
vy “, jak je nazyva ve své knizce katolicky
teolog Peter Hocken.® Tato hnuti jsou vy-
zvou pro tradi¢ni cirkve a soucasné sama
tradicni cirkve potfebuji. Bez
obrodnych hnuti sbory ¢asto
umiraji a tyto proudy obno-
vy se bez cirkve Casto vyliji
z biehti a zpisobi vice pro-
blémt nez uzitku. Nanestésti
teologické fakulty v CR stale
ignoruji potieby soudobych
cirkvi tim, ze je$té nenalez-
ly odvahu zaradit do svého
studijniho curricula vyuku
teologie misie a nevénuji
dostatecnou péci studiu ob-
novnych hnuti.

I kdyZ se nam to patrné
nelibi, v soucasné spolec-

nosti se stalo nabozenstvi a s nim spojena
spiritualita, spotfebnim predmétem. Jak to
vyjadiuje teolog Henry Maier, kdyz lidé
chtéji k Bohu, chté&ji, aby to byl v dnesni
dobé ,,jednodussi, rychlejsi a klidné;jsi Bih,

jehoz by si mohli pfipravit v mikrovince*.!

PohorSenim pro mnohé zistava kiiz a tak
to jist¢ byt ma. Na rozdil od cirkvi je ale
Jezi§ 1 mezi naSimi spoluobcany pomérné
populérni, protoze je - z jejich pohledu -
sociologickym pluralistou. Vychazi vsttic
lidem na okraji spole¢nosti a zenam, stavi
se proti tehdejsimu organizovanému nabo-
zenstvi a je pro ekonomickou spravedlnost.
V riiznych muzikalech a v krasné literatufe
prichazi Jezis kontextualné oblecen do Satt
nasi kultury. Evangelikalni cirkve se dnes
museji ptat, jakého Krista zvestuji a jakého
ve svych sborech uctivaji. Na druhé strané
si vSak vSechny cirkve mohou uvédomit,
jak fika David Lyon, Ze v dnesni dobé ma
velky vyznam vypravéni ptibeht, ze dule-
zité misto maji city ¢lovéka, a ze spiritualita
je vrozlamané dobé chladné racionalni spo-
le¢nosti velmi zadana." Mozna, Ze to pove-
de cirkve k tomu, aby se pfidaly k protestu
proti do sebe zahledéné narcistni moderné
a daly prostor biblicky uzemnéné nabozen-
ské zkuSenosti. V tom vidim vyzvu dnesni-
ho pluralismu a postupujici postmoderny.

|
Poznamky:

1 Srov.napi. MANDLER, E.: Dva velké mezniky: vt€leni
Krista a VRSR. LN, 6. 3. 1999. REJCHRT, M.: Vitdm
pohled zvenéi. LN, 6. 3. 1999. DOLEZAL, B.: Kapi-
tulantsky odkaz Josefa L. Hromadky. LN 27. 2. 1999.
UHLIR, J. jr.: Takovi jsme. .. (Byli?). Protestant 9/1999,
s. 18n.

2 Srov. napi. CERNY, P.: Kristovo dilo spdsy jako ziklad
a imperativ misie: Aktivity svétové rady cirkvi. L. Marek,
Brno 2006.

3 VOKOUN, Jaroslav. Postkriticky proud v soucasné
angloamerické teologii. Vysehrad, Praha 2009. Viz téz
VOKOUN, J.: K rekonstrukci teologie po konci novove-
ku: Postkriticky pristup. JihoCeska univerzita, Scientia,
Ceské Budgjovice 2008.

4 Srov. filozof Robert Spaemann In: HAHNE, P.: Konec
legrace: Némecko na kolenou. Navrat domu, Praha 2007,
s. 48n.

5 BERGER, Peter L.: Vzddlena slava: Hledani viry ve véku
lehkovérnosti. Barrister a Principal, Brno 1997, s. 24n.

6 VACLAVIK, David. Ndbozenstvi a moderni ceskd spo-
lecnost. Grada, Praha 2010, s. 162.

7 MCcGRATH, Alistair E.: The Future of Christianity. Ox-
ford, Blackwell 2002.

8 CERNY, P.: Misijni podoba cirkve dnes. Nepublikova-
na prednaska proslovena na 4. Synodu leuenberského
spolecenstvi cirkvi, Praha 24. 11. 2006.

9 HOCKEN, Peter. Strategie Ducha? Vyzva obnovnych
hnuti pro tradicni cirkve. Karmelitanské vydavatelstvi,
Kostelni Vydi 1998.

10 Srov. LYON, David. Jezis v Disneylandu: NaboZenstvi

v postmoderni dobe. Mlada fronta, Praha 2002, s. 195n.
11 Srov. LYON (2002), s. 211.

ThDr. Pavel Cerny, Th.D. (*1949) je kazatelem Cirkve
bratrské v Praze 1 a vedoucim katedry praktické teologie
na Evangelikalnim teologickém seminafi v Praze. V le-
tech 2005-2009 byl predsedou Ekumenickeé rady cirkvi.
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Dvacet let nabozenského Zivota v Zidovskych obcich CR

ZANEDLOUHO
UZ BUDEME NORMALNI

Karol Efraim Sidon

Problémy, které mame v zidovskych komunitach po roce 1989, Ize rozdélit na dva. V jednom
jsme na tom podobné jako vSechny klasické nabozenské spolecnosti v ceské spolecnosti,
a druhy je specificky zidovsky a ma historické koreny. Jednak je to proces zidovské asimilace,
ktery tu probiha od 18. stoleti dodnes, a jednak, paralelné s tim, je to moderni antisemitismus,
ktery vyvrcholil ve 20. stoleti Soa, pokusem o vyhlazeni zidovského naroda.

Asimilace nici ducha a antisemitismus t¢lo.
Soa fyzicky zniéila vétsinu Zidovskych ko-
munit v Ceské republice, ale mé&la tu pokra-
¢ovani v rezimu, ktery byl jak antisemitsky,
tak ateisticky. Téch pfiblizné 20 procent
z predvale&né populace Zida v &eskych
zemich, ktefi se po valce vratili z koncent-
racnich tabort, se ze strachu pred komunis-
tickou diktaturou vystéhovalo zcasti do Iz-
raele, Ameriky a zapadni Evropy a na uze-
mi Cech a Moravy ziistala velice okle§téna
komunita, ktera se snazila néjak prezit. Ale
¢im dal tim vice s pocitem ,,po nas bude po-
topa“: tedy Ze ti, kdo prezili, jsou posledni
7idé na &eské padé. Tento pocit mél dezo-
latni vliv na samotny Zivot téchto komu-
nit. Protoze tu nebyl nikdo, kdo by se jim
mohl postavit, délali si funkcionati obcei, co
chtéli, a statni a policejni aparaty to v za-
sad¢ podporovaly. Antisemitismus tohoto
rezimu se cudné halil do antisionismu, ale
$lo o pouhou ptetvarku. Komunisté si snad
ani sami nechtéli ptiznat, ze dovrsuji zkazu,
jiz se nepodafilo dokonéit nacistim. Soa,
ktera nasledovala za nich, byla duchovnim
ni¢enim toho, co zde ze zidovstva zbylo.
Nejvetsi zidovska komunita, prazska, méla
zacatkem devadesatych let jen 800 registro-
vanych ¢lenti s primérnym vékem 80 let.
To byl stav, v kterém jsem jako rabin tuto
obec piejimal. Samoziejmé jsem zvazoval,
ma-li to viibec smysl. Zvazoval jsem, zda
nemaji pravdu lidé, kteti byli presvédceni
o tom, Ze s nimi zidovska historie v Cesku
konéi. Byl zde ale rozdil mezi Zidy z Pod-
karpatské Rusi a vychodniho Slovenska,
ktefi jeSté vyrustali v normalnim zidov-
ském prostiedi, a ¢eskymi Zidy, kteii byli
jiz po nékolikatou generaci asimilovani.
Jejich vztah k Zidovstvi tim byl samoziejme
velice ovlivnén a vyvrazdéni jejich rodin
je vétsinou vedlo od zidovstvi co nejdal.
Mluvime-li proto o zachovani trosek zi-

dovstva na tzemi Ceskoslo-
venské republiky, musime se
hluboce sklonit pied lidmi,
ktefi pochazeli z Podkarpatské
Rusi a judaismus praktikova-
li v zZivoté. Bez nich by ustal
nabozensky zivot v ¢eskych
obcich uz davno. Tak se ale
stalo, ze synagogy zily oddé-
len¢ od vedeni obci, a to jak
zpusobem zivota, tak i svym
smyslenim. Tvorily protiklad
k vedeni obci, dosazenému
vétSinou rezimem.

Nyni pfejdéme k dvaceti letim nasle-
dujicim po roce 1989. Byla to uzasna 1éta,
kdy zidovské obce mohly vyuzit svobody,
ktera jim byla dana k dalsimu rozvoji. Zale-
zelo na tom, kdo konkrétné v jednotlivych
obcich mohl fungovat, kdo mé¢l zajem, kdo
mél védomosti. Pak uz se prilezitost k ptiso-
beni nasla. V tomto sméru je znacny rozdil
mezi vyvojem prazské zidovské komunity
a dal$imi deviti obcemi. Ty sice také doka-
zaly vyfesit fadu problému s navracenim
majetku, v socialni sféfe a kulturni ob-
lasti, ale stara generace pilift téchto obci
vétSinou jiz odesla nebo byla na odchodu
do lepsiho svéta, a nebyl tam nikdo, kdo by
dokazal ozivit nabozensky zivot. To byla
chyba oné generace, ktera méla pocit, ze
v$e kon¢i, takze uz ani vlastni déti nevedla
tradi¢nim zptisobem vychovy. Je to ostatné
slozita véc i dnes, za mnohem lepsich po-
méru. Prazska zidovska obec by se od ma-
lych mimoprazskych obci pfili§ nelisila,
kdyby Praha nebyla Prahou, duchovnim
srdcem zemé s zidovskou paméti. V Praze
se az do roku 1983, kdy jsem emigroval,
vyucovala jak klasicka, tak moderni heb-
rejStina. Mym ucitelem byl pan Nosek, ucil
na jazykové skole ivrit, a diky jeho pted-
naskam jsme ziskali nejen zaklady hebrej-

Stiny, ale i urcity vhled do zidovského zi-
vota. Uvédomili jsme si, Ze nejsme na sveété
sami, setkavali jsme se s zidovskymi turisty
dokonce 1 z Izraele, a nakonec se v osm-
desatych letech vytvofila nepatrna burka
lidi, ktefi se spolu ucili Téru. Kdyz potom
spadla zeleznd opona a Praha se stala cilem
desetitisictt Zide, zvédavych, co se za ni
délo a co ze zidovstvi tu piezilo, pomoh-
lo ndm védomi, Ze nejsme ztracenou var-
tou, ale soucasti zidovské civilizace. Diky
tomu, ze uz béhem doby totality tu bylo
nékolik lidi, ktefi ziskali ur¢ité védomosti,
méla zidovska obec v Praze po prevratu
moznost odstartovat. Bylo tu par lidi, ktefi
méli pojem, jak a kam prazskou komunitu
vést. Z téch 800 seniorti mame dnes 1800
registrovanych ¢lenti a primérny vek klesl
na 50 let. Mame zékladni $kolu, gymnazi-
um, je tu péce o staré a potiebné lidi. Po-
stavili jsme domov seniord, vétsi nez ten
predchozi, a zivot prazské obce lze dnes
prirovnat k zivotu mensi zdpadoevropské
zidovské komunity. Snad to nebude dlouho
trvat a staneme se Upln¢ normalni. u

Karol Efraim Sidon (*1942), piekladatel, spisovatel
a dramatik, vystudoval judaistiku v Heidelbergu a rabin-
ska studia uzaviel v Jeruzalémé. Po navratu z emigrace se
roku 1992 stal prazskym a vrchnim zemskym rabinem.
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Pravoslavna cirkev — pohled do minulosti a vyzvy do budoucna

PREKONAT KRIVDY
MINULOSTI

Jifi R. Stransky

Pravoslavna cirkev v c¢eskych zemich a na Slovensku hleda své koreny v cyrilometodéjské
misii na Velkou Moravu. V €eskych zemich vychodni kifest'anstvi dlouho nepfezilo vyhnani
nasledovniki Cyrila a Metodéje z Moravy. Po abortivnim pokusu utrakvistické cirkve spojit
se tésné pred zhroucenim Vychodorimské (,,byzantské“) riSe s feckym pravoslavnym patri-
archatem v Konstantinopoli je zajem o pravoslavi spojen az s panslavistickym hnutim 19. sto-
leti, aby se nakonec pravoslavni Cesi doékali svého vlastniho biskupa, podléhajiciho srbské
pravoslavné cirkvi, az v disledku rozkolu v Cirkvi ceskoslovenské ve 20. letech 20. stoleti.

Paralelné bylo ustanoveno dalsi Ceské, resp.
Ceskoslovenské arcibiskupstvi, zavislé
na Konstantinopoli. Konec 2. svétové valky
s sebou pfinesl ne vzdy zcela dobrovolné
sjednoceni vSech tfi dosavadnich cirkev-
nich jurisdikci na teritoriu dnesni Ceské
republiky, konkrétné emigrantské ruské
s centrem v Pafizi a némeckymi nacisty
zcela rozvracené srbské a konstantinopol-
ské, mezi kterymi diive panovalo urcité
napéti, pod ,,ochranu®“ komunisty tézce
zkouSeného a nasledné kontrolovaného
Moskevského patriarchatu.

Na uzemi dnesniho Slovenska, zvlaste
v jeho vychodni ¢asti, se uchovala konti-
nuita vychodniho kiestanstvi vice méné
bez pteruseni az do dnesnich dnd. Zlomo-
vym bodem v jeho profilaci v§ak byla tzv.
Uzhorodska unie (1646). Tehdy nékolik
desitek knézi ptijalo pod politickym a hos-
podatrskym natlakem jurisdikci fimského
papeze. Politické zajmy a tlaky v nasle-
dujicich letech pak napomohly rozsifeni
této uniatské (tzv. ,,feckokatolické®) cirk-
ve po celém vychodnim Slovensku. Zvrat
prinesl az konec 19. stoleti, kdy se americti
podkarpatsti a slovensti emigranti uniatské-
ho vyznani, vedeni i knézimi z dne$niho
Slovenska, zacali ve své nové domoviné
dobrovoln¢ vracet k pravoslavi. Toto hnuti
se v omezené mife setkalo s odezvou také
na vychodnim Slovensku, v Podkarpa-
ti a dneSnim jihovychodnim Polsku; tam
vSak narazilo na silny odpor uniatské cirkve
a obcas 1 krvavé pronasledovani ze strany
rakousko-uherské statni moci. Po vzniku
nezavislého Ceskoslovenska se ve vycho-
doslovenském prostiedi konverze z unie
k pravoslavi objevovaly i diky ptisobeni
ruského emigrantského muzského klastera

v Ladomirové; hnuti v§ak piesto nikdy ne-
nabralo masovy charakter jako v Americe.
K vyrazné zméné doslo v r. 1950, kdy
komunisticka statni moc za podpory sovét-
skych slozek, ve spolupraci s kolaborant-
skymi uniatskymi duchovnimi a za aktivni
ucasti sovétskymi komunisty kontrolova-
nych predstaviteli Exarchatu Pravoslavné
cirkve v Ceskoslovensku pod Moskevskym
patriarchatem rozpustila béhem tzv. ,,Pre-
Sovského soboru® uniatskou cirkev a vy-
hlasila jeji znovusjednoceni s pravoslavim.
Masy obyvatelstva a mnoho duchovnich
uniatského vyznani, kterym bylo pravo-
slavi zcela cizi a neznamé, se tak ze dne
na den staly formalné pravoslavnymi vé-
ficimi. Velmi paradoxné se tak zopakoval
stejny ,,princip dobrovolnosti* jako kdysi
pti zavadéni Uzhorodské unie. Pfirozeny,
pozvolny a piedevsim dobrovolny proces
navratu uniati k pravoslavi se tak zcela
zastavil. KdyZ se pokus zlikvidovat unii
ptilis neosveédcil, taz komunistickd moc
nakonec v r. 1968 uniatskou cirkev opét
povolila a vétSina do té doby ufedné ,,pra-
voslavnych® véticich a duchovnich se opét
vratila do unie. Zel Bohu, tato stitem orga-
nizovana a kontrolovana fluktuace véticich
z jedné cirkve do druhé se ¢asto neobesla
bez nasilnosti a osobnich tragédii; pozna-
menala Zivot mnoha jednotlivet i nejedné
rodiny, které mnohdy ztistavaji konfesijné
rozdélené. Na obou stranach, pravoslavné
i uniatské, dodnes pretrvava pocit hotkosti
a kiivdy spachané ,.témi druhymi“ a obé
dvé spoleCenstvi usilovné rozvijeji svoji
identitu na zaklad¢ prestalého martyria.

V roce 1951 dostal Exarchat Mos-
kevského patriarchatu v Ceskoslovensku
od Ruské pravoslavné cirkve bezesporu
politicky motivovanou autokefalitu (pl-

nou cirkevni nezavislost), kterou vsak jiné
mistni pravoslavné cirkve, nachazejici se
mimo sovétskou sféru vlivu, neuznaly. Si-
tuace se plné normalizovala az v r. 1998,
kdy Pravoslavna cirkev v ¢eskych zemich
ana Slovensku obdrzela statut autokefality
od Konstantinopolského patriarchatu.

Politické zmény listopadu 1989 a na-
sledna svoboda postavily Pravoslavnou
cirkev v Ceskoslovensku pred mnohé vy-
zvy. Jednou z prvnich byla snaha vyrovnat
se s minulosti. V. 1991 pracovnici prazské
eparchie (biskupstvi), vedeni tehdej$im nej-
vys§im predstavitelem cirkve metropolitou
Dorotejem, podepsali dokument, ve kterém
lituji svych lidskych selhani za dob komu-
nismu. Problematika vyrovnani se s minu-
losti a feSeni otazky spolupracovnikt StB
vsak neni zcela uzaviena ani v soucasnos-
ti, jak o tom svéd¢i komuniké konference
nazvané ,,Pokani, smifeni a odpusténi®,
konané v r. 2007 v zenském klastefe ve Vi-
lémové u Olomouce, a relativné nedavné
,skandalni“ odhaleni né€kolika vysokych
ptedstaviteli Pravoslavné cirkve na Slo-
vensku jako spolupracovniki StB, které
bylo koncem r. 2008 vdécné pretiasano
slovenskym bulvarem.

Rozdéleni spole¢ného statu nastolilo
otazku, jakym smérem se ma Pravoslavna
cirkev v Ceskoslovensku dale ubirat. Celo-
cirkevni sném nakonec se koncem r. 1992
vyslovil pro zachovani spoleéné cirkevni
spravy, organizované ve dvou poloauto-
nomnich strukturach, které reprezentuji ¢es-
kou, resp. slovenskou ¢ast cirkve pied stat-
nimi organy. Toto rozhodnuti bylo zpeceté-
no svatofecenim velkomoravského knizete

=  Dokonceni ¢lanku a medailon autora
je na dalsi strané v ramecku.
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K vyvoji muslimské komunity v CR v poslednich dvaceti letech

MALA A MLADA
KOMUNITA

Viadimir Sarnka

Po roce 1989 byly aktivity muslimské komunity na nasem Gzemi

v podstaté na zacatku. Historicky vSak bylo na co navazovat.

Kratka historie komunity muslimi

Za prvni republiky, pfesné r. 1934, byla za-
lozena Moslimské obec pro Ceskosloven-
sko, a to s odvolanim na zakon 159/1912
f. z. 0 uznani islamu statem. Podle dobo-
vych zaznami bylo v r. 1934-1935 v Praze
asi 700 &lent obce (10 Cechit), na Moravé
bylo na zacatku roku 1937 registrovano
26 muslimd, z toho 10 v Brné. Obec méla
stalého imama, kterym byl Salih HadZios-
manovi¢, pivodem ze Sarajeva.

Vroce 1937 zacala Muslimska obec vy-
davat casopis Hlas, ktery pak vychazel az
do roku 1945. Této obci se vSak nepodatilo
dosahnout plné registrace statem a po roce
1945 jeji aktivity téméF ustaly. Zivot nabo-
zenskych spoleénosti v dobé vlady KSC
upravoval novy zakon 218/1949 Sb. O hos-
podaiském zabezpeceni cirkvi, ktery popi-
ral nabozZenskou svobodu a stejné tak neda-
val muslimiim moznost k tomu, aby mohli
oficialné ptisobit. Rada muslimii po valce

emigrovala. Zhruba od 2. poloviny 60.
let 20. stoleti zacinaji do Ceskoslovenska
pfichdzet prvni studenti ze zemi s pfeva-
hou muslimského obyvatelstva. V 70. a 80.
letech tato forma mezinarodni spoluprace
pokracovala, a i kdyz zdaleka ne vSichni
ze studentl byli praktikujicimi muslimy,
byli to pravé jednotlivei z fad v té dobé
studujicich nebo jiz dostudovanych mus-
v Praze s prvnimi aktivitami — pate¢nimi
shroméazdénimi v pronajatych prostorach.

Po uvolnéni pomérti v zemi po listo-
padu 1989 konani patecnich bohosluzeb
vyustilo v otevieni prvni stalé muslimské
modlitebny, a to v Praze 4 — Kr¢i, blizko
metra Kacerov. Zpocatku byla pronajiméana
jménem Vseobecného svazu muslimskych
studentd, ktery se zformoval jiz roku 1991
a registrovan byl roku 1992. Po vzniku Is-
lamské nadace v Praze v roce 1993 se o jeji
provoz starala tato organizace, zfizena pri-
marné za timto ucelem. Od pocatku 90. let
az dodnes byla hlavni ¢innost v muslimské
komunité soustfedéna kolem Islamskych

=  Dokonceni z predchozi strany.

Rostislava, inspiratora cyrilometodéjské
misie, koncem fijna 1994 zaroven v Brné
a v PreSové.

Devadesata 1éta 20. stoleti se v prostie-
di Pravoslavné cirkve na Slovensku nesla
predevsim ve znameni statem minimalné
podporované, prevazné svépomocné ho-
rec¢naté vystavby novych chrami a farnich
budov témet ve vSech farnostech. Na za-
kladé rozhodnuti Slovenské narodni rady
€. 211/1990 byl totiz veskery cirkevni ma-
jetek (chramy, budovy a pozemky), ktery
byl do té doby ve spole¢ném uzivani pravo-
slavnych a uniatd, pfeveden do vlastnictvi
uniatské cirkve. Zel Bohu, ve snaze od&i-
nit kiivdy minulosti byly timto pausalnim
rozhodnutim ¢asto spachany kiivdy nové.
Bouflivy proces prevadéni cirkevniho ma-
jetku, na mnoha mistech doprovazeny sil-
nymi emocemi, byl zavr$en az 27. 4. 2000
spole¢nym podpisem Dohody o ukonceni
vyrovnania majetkovych vztahov mezi
nejvysSimi predstaviteli pravoslavnych
a uniatd. Béhem poslednich dvaceti let
tedy pravoslavni na Slovensku postavili
kolem 130 novych chramu; zaroven se
do novych prostor presidlila Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PreSovské univerzity
v Presové spolecné s knézskym semina-
fem a biskupské ufady presovské eparchie
v Presové a michalovsko-koSické eparchie

v Michaloveich. S pokracujici migraci
obyvatelstva za praci a postupnym vy-
miranim tradi¢nich vesnickych bastioni
vychodoslovenského pravoslavi (viz
nedavno uvedeny zajimavy dokumen-
tarni film slovenského reziséra Marko
Skopa Osadné) vyvstava pied obéma
eparchiemi (biskupstvimi) kol soustfe-
dit se na pastoraci mladeze a mladych
rodin pfedevsim ve vétSich méstech.
V poslednich dvaceti letech totiz kvili
starostem kolem budovani novych ka-
mennych chrami casto nezbyvalo sil
na budovani chramt zivych, tedy na rozvoj
a utvrzeni zdravé pravoslavné kiest'anské
identity, ktera si uprostfed vétSinoveé ne-
pravoslavného prostredi uvédomuje svoji
historickou kontinuitu a spjatost s bohatym
duchovnim zivotem ostatnich mistnich
pravoslavnych cirkvi v zahrani¢i. K tomu
by mélo napomoci i zakladani muzskych
a zenskych klastert, o néz obé biskupstvi
usiluji. Je také nezbytné nutné zfidit nové
biskupstvi v Bratislave, které by se staralo
o rostouci pravoslavna cirkevni spolecen-
stvi na stfednim a zapadnim Slovensku.
V soucasné dobé se rovnéz pripravuje pte-
klad casti bohosluzebnych textti z doposud
uzivané liturgické cirkevni slovanstiny
do slovenstiny; v michalovsko-koSické
eparchii se za¢ind pii bohosluzbach cist
Pismo svaté ve slovensting, dle potfeby
také v rusinstin€ ¢i mad’arstine.

V Ceské republice se poéet piislugnikii
pravoslavné cirkve neustale zvétSuje pre-
devsim diky velkému prilivu pfistéhoval-
cl z tradi¢né pravoslavnych zemi, z nichz
mnozi se v zemi usazuji natrvalo. Vznikaji
nové farnosti, jsou otevirany malé klaste-
ry. Pravoslavna cirkev v ¢eskych zemich,
organizovana ve dvou eparchiich (diecé-
zich), prazské a olomoucko-brnénské, tak
stoji pred velmi konkrétni ilohou napoma-
hat integraci téchto ptisteéhovalcti a novych
obcant ¢eského statu do vétsinoveé spolec-
nosti, i kdyz samoziejmé hlavnim tkolem
vzdy zustava Siteni Kristova evangelniho
poselstvi 0o moznosti nového, smysluplné-

ho Zivota bez ohledu na rasu ¢i narodnost.
]

Jifi R. Stransky (*1979) je michalovsko-koSickym
arcibiskupem Pravoslavné cirkve na Slovensku.
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center v Praze a v Brné, ktera byla a sta-
le jsou spravovana Islamskymi nadacemi
v obou méstech.

Jiz zminény VSeobecny svaz muslim-
skych studentii v CR mé piisobnost na tze-
mi celé CR, hlavné v univerzitnich méstech,
a to pfedevsim mezi zahrani¢nimi studenty
z muslimskych zemi. Jeho hlavni ¢innosti
je pravidelné organizovani kongrest pro
muslimy dvakrat ro¢né.

Snahy o obnoveni

Ustiedi muslimskych obci (UMO)
Paraleln¢ s prvnimi snahami o vytvorfe-
ni stalé modlitebny v Praze a Brné doslo
k pokusu o obnoveni ¢innosti predvalecné
Muslimské nabozenské obce. V kvétnu
1991 byla v Praze svolana ustavujici schtize
Usttedi muslimskych nabozenskych obci,
do jejihoz &ela byl zvolen pan Silhavy jako
predseda. Bylo rovnéZz obnoveno vydavani
Casopisu obce Hlas.

Jednim z problémt, na které muslimska
komunita v Ceské republice v minulosti
narazela, je legislativa. Az do roku 2002
platily v Ceské republice zakony (308/91
Sb.a 161/92 Sb.), které neumozniovaly rad-
nou registraci muslimské obce, a to diky
pozadavku na 10 tisic podpist dospélych
muslim@ s trvalym pobytem na tizemi CR
s jejich osobnimi udaji. Po schlizi konané
v zafi 2000 v Tiebici za ucasti vedeni praz-
ské i brnénské muslimské komunity byl ve-
denim Ustfedi muslimskych obci povéien
V. Séanka. UMO se nadale snazilo apelovat
na to, aby pripravovany zakon o cirkvich
nekladl novym nabozenskym spole¢nostem
tak vysoky pocetni cenzus potiebny pro je-
jich registraci.

Podle nového zakona 3/2002 Sb. je za-
kladni registrace nové nabozenské spolec-
nosti mozna pii shromazdéni jiz 300 pod-
pisti osob s trvalym pobytem, které se hlasi
k této nabozenské spolecnosti. Podminky
pro podani navrhu Ustiedi muslimskych
obci splnilo v roce 2004 a bylo registrova-
no statem jako pravnicka osoba na uzemi
Ceské republiky dne 17. 9. 2004, jako prvni
muslimska nabozenska organizace viibec.

Kromé pravni subjektivity je piinos této
registrace nejméné ve tfech bodech:

1. Registrace umoznila zadat Ministerstvo
zemedelstvi o vyjimku ze zakona upravu-
jiciho porazky zvitat a konat tak oficialné
porazky halal zpisobem. Diky tomu tak jiz
od r. 2004 probihaji halal porazky na n¢ko-
lika jatkach v CR.

2. Registrace umoznila zadat ptislusny
Utad prace o tabulkové misto duchovniho,

samoziejmé bez naroku na dotaci od statu
na jeho odmeénu.

3. Registrace UMO umoznila zadat o pfi-
znani zvlastnich prav, ktera ma velka vét-
Sina dfive registrovanych cirkvi (vyuéovat
nabozenstvi na statnich $kolach, povéfit
osoby vykonavajici duchovenskou ¢innost
k vykonu duchovenské sluzby v ozbroje-
nych silach Ceské republiky, v mistech,
kde se vykonava vazba, trest odnéti svo-
body, ochranné 1é¢eni a ochranna vychova,
byt financovana podle zvlastniho pravniho
predpisu o finanénim zabezpeceni cirkvi
anabozenskych spole¢nosti, konat obfady,
pfi nichz jsou uzavirany cirkevni siatky
podle zvlastniho pravniho piedpisu, zfizo-
vat cirkevni Skoly podle zvlastniho prav-
niho pfedpisu).

O tato prava vsak muze nabozenska
spolecnost zadat az po deseti letech od své
registrace a pii predloZzeni vice nez 10 ti-
sic podpist svych dospélych stoupencii
s trvalym pobytem na tizemi CR, ktefi se
k ni hlasi a uvedou své osobni udaje. Za-
kon v§ak obsahoval i vyjimku, umoziujici
ziskani zvlastnich prav pro ty registrované
nabozenské spolecnosti, které zastupuji
svétove rozsifena nabozenstvi s dlouhou
historickou tradici, aniz by musely ¢ekat
10 let od registrace a shromazdit 10 tisic
podpisi, jak predepisuje zakon. UMO se
snazilo vyuzit pravé této vyjimky, jejiz
platnost skoncila pét let od nabyti G¢innosti
zakona, tedy 7. 1. 2007.

Ackoliv byly ze strany UMO naplné-
ny vSechny zakonné podminky k udéleni
vyjimky, Ministerstvo kultury ve svém
rozhodnuti ze dne 5. 10. 2006 tato prava
nepfiznalo. Proti tomuto rozhodnuti byl
ihned podan rozklad, ve kterém byly po-
drobné¢ rozebrany a zodpovézeny vsech-
ny dostupné pfipominky pfipominkovych
mist, MK vS8ak dne 21. 12. 2006 zadost
definitivné zamitlo. Vysoky pocetni cen-
zus 10000 dospélych muslimu s trvalym
pobytem v CR, ktefi se hlasi k muslimské
obci jako organizaci, pro ni pravdépodobné
nebude splnitelny i v horizontu desitek let.

V roce 2007 byly registrovany dvé
mistni obce, Muslimska obec v Praze
a MO v Brné, v bieznu roku 2009 Muslim-
ska obec v Teplicich a v lednu 2010 MO
v Hradci Kralové. Od roku 2009 je predse-
dou UMO Muneeb Hassan Alrawi.

Islamska nadace v Praze

— jeji historie a aktivity

Na adrese prvni stalé modlitebny v Praze
4 — Kr¢i pusobila Islamska nadace v Praze

az do zacatku kvétna 1999, kdy ukoncila
stavbu nového Islamského centra v Praze
9 — Kyjich.

Vroce 2001 ptichazi do Prazské mesity
do funkce imama $ejch Karam al-Badawi
z Egypta. Po péti letech jeho pobytu v Praze
jej sttidaji dva novi imamové, Ahmad al-
Khadhmi z Jemenu a Emir Omi¢ z Bosny.

Islamské centrum v Praze, nazyvané né-
kdy také jako Prazska mesita, je sidlem ne-
jen Islamské nadace v Praze, ale také Svazu
muslimskych studentti, Muslimské obce
v Praze a Usttedi muslimskych obci v CR.

Od 1. €ervence roku 2003 provozuje
Islamska nadace v Praze také Informacni
kancelar s modlitebnou v ul. Politickych
vézni 14 v centru Prahy (celkem 144 m?)
a od roku 2004 také Islamské centrum
v Teplicich v sev. Cechach.

V roce 2004 Islamska nadace v Praze
oteviela muslimsky hibitov v Praze, a to
jedno oddéleni v prostoru OlSanskych
hibitovt. Tento hibitov je vedle jednoho
oddéleni na tfebi¢ském hibitové druhym
funké&nim muslimskym pohfebistém v CR.

Cilem ¢innosti Islamské nadace v Praze
je napliiovat potieby praktikujicich musli-
mi z Prahy a Sirokého okoli (pfedevsim
provoz Islamskych center), charitativni
¢innost a osvétova ¢innost.

Prazsk4 mesita a Informacni kancelar
s modlitebnou v centru Prahy jsou oteviené
sedm dni v tydnu, aby do nich mohli pfijit
vSichni muslimové bez rozdilu, zajemci
o islam z fad nemuslimt i zajemci o na-
vstévu a prohlidku Islamského centra. Na-
dace zajist'uje patecni bohosluzby, sobotni
vyuku a program pro déti, program v mé-
sici ramadanu, oslavy muslimskych svat-
kt, islamské snatky, omyvani zemfelych
muslimt, pohtby, ritudlni obfizky chlapcti,
rady v nabozenskych otazkach, pravidelné
vydavani modlitebnich ¢ast a dalsi aktivity.

V oblasti charity Islamska nadace v Pra-
ze shromazd’uje prostiedky od muslimu,
darované jako nabozenska dan (zakat)
a dobrovolna almuzna (sadaqa) a rozdélu-
je je socialn¢ slabsim rodinam a jednotliv-
cim nebo cestujicim v nouzi. Pravidelné
navitévuje uprchlické tabory v celé CR,
kam ptivazi riznou formu pomoci. Rovnéz
organizuje sbirky pfi zivelnych pohromach
v CR i ve svété.

Jednim z hlavnich tkolt Islamské na-
dace v Praze je pravdivé informovat o is-
lamu a reprezentovat muslimskou komu-
nitu na vefejnosti. Osvéta je zaméfena jak
do fad muslimu, tak smérem k nemuslim-
ské vetejnosti.
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Kromé¢ patecnich kazani potada lekce
z Koranu a prednasky v mesite, kurzy arab-
Stiny, pfednasky pro vetejnost i na skolach,
vystavy, organizuje navstévy skol v mesit¢,
prezentuje islam a muslimy ve sdélovacich
prostiedcich, poskytuje konzultace studen-
tim k jejich pracem, setkava se se zastupci
jinych nabozenstvi v ramci mezinabozen-
ského dialogu, spolupracuje na projektech
a vyzkumech v oblasti migrace, integrace
amultikulturni vychovy. Zvlastni pozornost
je vénovana spolupraci s médii (vydavani
tiskovych prohlaseni k riznym udalostem
v islamském kalendafi, rozhovory pro
tisk, rozhlas, televizi i internetové servery
apod.) a také prekladiim a tisku knih a bro-
Zur o islamu.

Cilem Islamské nadace v Praze je to,
aby muslimové u nas byli soucasti obcan-
ské spolecnosti a aby v ni byli integrovani,
pri zachovani své identity.

Koncem 90. let bylo v Praze zalozeno
obcanské sdruzeni Svaz islamskych kultur-
nich center. Kolem roku 2000 toto sdruzeni
vedené imamem z Turecka otevielo mod-
litebnu v Sokolovské ulici v Praze 8, ktera
vsak byla zni¢ena povodnémi v roce 2002.
Poté se st€hovali z mista na misto a nyni pti-
sobi v Pivovarnické ulici v Praze 8. V roce
2000 bylo v Praze zalozeno sdruzeni Mus-
limska unie, které vydalo nékolik publikaci
aurcitou dobu provozovalo webové stranky
se zpravodajstvim z muslimského svéta.

Historie brnénské komunity

Jeji zacatky spadaji do roku 1992, kdy byla
ziizena modlitebna ve sklepnich prostorach
v Kralové poli. Modlitebnu provozovala or-
ganizace Islamské centrum a vedl ji imam
Gracic¢ z Bosny. Modlitebna vsak netrvala
dlouho a proto se provizorni modlitebni
mistnosti stéhovaly na studentské koleje.
Vroce 1994 byla zaloZena Islamska nadace
v Brng¢, ktera kratce predtim fungovala jako
pobocka Islamské nadace v Praze. V roce
1995 tato nadace zakoupila maly pozemek
ve Videnské ulici, na kterém byla 2. ¢erven-
ce 1998 oteviena nova mesita. Byla prvni
takovou stavbou v majetku muslimské ko-
munity na uzemi Ceska. Brnénska mesita
od té doby plni pro mésto a okoli obdobné
aktivity jako prazské Islamské centrum pro
oblast Prahy a okoli.

Snahy o vystavbu mesity

Prvni modlitebni mistnosti zacaly byt pro-
najimany jesté pred listopadem 1989, kdy
se v Praze zacala schazet skupina prakti-
kujicich muslimti na pate¢nich kéazanich.

Byly to jak studentské koleje, tak
spolecenské ¢i sportovni saly - napt.
na Koleji Arnosta z Pardubic, Koleji
5. kvétna (dnesni Svehlova kolej),
Koleji Budec, ve spolecenském sale
na Stieleckém ostrove, sportovnim
sale v Zitné ulici, spole¢enském sale
v Gorazdové ulici atd. Tyto aktivity
vyustily v zaloZeni vySe zminéné Na-
dace pro zfizeni a provoz islamské-
ho centra v Praze, ktera byla v roce
2001 pfejmenovana na Islamskou
nadaci v Praze.

Odr. 1992 dor. 1999 byla v pro-
vozu prvni stale oteviena muslimska modli-
tebna v Ceské republice v povélené dobé,
ato v Praze 4 - Kr¢i v ulici U Michelského
lesa. V Brn¢ byla pred rokem 1998 také
provizorni modlitebna a kancelar Islamské
nadace v Brn¢, naposledy v ulici Milady
Horakové 1. Prvni stala mesita v CR, kte-
ra jiz byla v majetku muslimské komunity,
byla postavena pravé v Brné, vulici Viden-
ska 38a. Povoleni ke stavbé i vlastni stavbu
provazely problémy i protesty Casti vefej-
nosti. Budova na pozemku 250 m? mohla
byt jen pfizemni, nesméla mit atypickou
architekturu ani minaret.

V Praze 9 — Kyjich, Blatska 1491 bylo
7. kvétna 1999 otevieno Islamské kulturni
sttedisko, namisto pfedchozi modlitebny
v Kr¢i. Jedna se o tfipodlazni budovu, ktera
slouzi jako mesita s knihovnou, prednasko-
vou mistnosti a dal$im zazemim.

V roce 1995 chtél podnikatel ze Spo-
jenych arabskych emirati postavit mesitu
v lazenském mésté Teplicich, kam jezdi
mnoho musliml na 1é¢eni. Narazil vSak
na odmitavy postoj ¢asti vefejnosti i na ote-
vieny negativni postoj n¢kolika mistnich
ktestanskych cirkvi. Za této situace od své-
ho projektu upustil. Netispésné skoncil
i druhy pokus o stavbu mesity v Teplicich,
a to v roce 2004. V tomto piipad¢ sehraly
dilezitou roli v boji proti jeji stavbé mistni
noviny, které v inkriminované dobé svymi
¢lanky na titulni strané cilené vytvarely
u mistnich obyvatel zaporny obraz plano-
vané stavby a toho, jaké by mohla mit di-
sledky pro zivot ve mésté.

Pod hlavickou Islamské nadace v Praze
funguje v Teplicich od roku 2004 modli-
tebna, a to v pronajatych prostorach v ulici
Kollarova 8.

Kromg téchto Islamskych center a mod-
liteben byly obzvlaste v 90. letech 20. stol.
ziizovany také modlitebny na student-
skych kolejich v univerzitnich méstech,
kde studovali studenti z muslimskych

zemi. Napfiiklad v Praze byla modlitebna
na kolejich Masarykova v Praze 6, koleji
17. listopadu v Troji v Praze 8, koleji Hvéz-
da v Praze 6, koleji Kajetanka v Praze 6,
v jinych méstech jiz dlouhou dobu dobie
funguje modlitebna na koleji Bolevecka
v Plzni a na koleji 17. listopadu v Liberci.
Dlouha léta byla v provozu také modli-
tebna na koleji B. Vaclavka v Olomouci
a také na univerzité a na kolejich v Hradci
Kralové. V nekterych obdobich, kdy v dané
lokalité bydli jen malo studentd z muslim-
skych zemi, se modlitebny uzaviou. Napfi-
klad na prazskych studentskych kolejich je
v soucasné dob¢ v provozu jen modlitebna
na koleji 17. listopadu v Troji. Podrobné;jsi
informace o ¢innosti muslimské komunity
jsouuvadeény v asopise Hlas, ktery vychazi
dvakrat az Ctyfikrat roéné.

Zavér

Situace muslimské komunity v CR je diky
fad¢ historickych souvislosti velmi odlisna,
porovname-li ji s vétSinou zemi Evropy,
snad kromé Slovenska. Komunita muslima
je tu velmi mald a relativn¢ mlada. Je zde
maly pocet praktikujicich muslimti a druha
generace muslimt je tvofena vétSinou dét-
mi do 10 let. Stfizlivé odhady po¢tu mus-
limt v Ceské republice se pohybuji mezi
10 az 12 tisici. Jen ¢ast z nich vSak jsou
praktikujicimi muslimy. Tomu odpovida
i relativné maly pocet islamskych center
a modliteben. Zdaleka nejvétsi pocet mus-
lim& v ramci Ceské republiky Zije v Praze,
¢emuz odpovida také nejveétsi pocet modli-
teben. Kazdy patek zde na pate¢ni shromaz-
déni chodi celkem asi 600 az 800 muslima
znejriiznéjsich zemi. V jinych méstech CR
(napt. Teplice, Brno, Hradec Kralové) je to
nékolikandsobné méné. |

RNDr. Vladimir Saiika (*1959) je feditelem Islamského
centra v Praze a mistopredsedou Vykonné rady Ustiedi
muslimskych obci v Ceské republice. Islam piijal roku
1994.
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Dulezité momenty v rozvoji védomi Krisny v Ceské republice

DOSPIVANI ,
KRSNOVYCH ODDANYCH

Trilokatma das

Dovolte, abych nejdrive vysvétlil nékteré zakladni pojmy jako hinduismus a vaiSnava a tim padem
i vlastni identitu, nebot’ vtomto smyslu neustale dochazi k riznym omyliim a nedorozuménim.

Anglicky vyraz ,.Hindu(s) “ pochazi z per-
ského slova hindu, v sanskrtu sindhu, coz
je nazev teky Indus tvofici zhruba hranici
dnesniho Pékistanu a Indie. PerSané timto
vyrazem oznacovali nemuslimské obyva-
tele zijici za fekou Indus. Pozd¢ji, za doby
britské nadvlady nad Indii, si Britové tento
vyraz osvojili. Zvlasteé slouzil k rozlisSeni
mezi muslimy a témi ostatnimi, coz bylo
vsak velmi zjednodusujici a zavad¢jici. Do-
dnes se vyraz hinduismus zejména na Za-
padé vSeobecné a nespravné pouziva pro
oznaceni vSech tradi¢nich nabozenskych
a filosofickych sméri, které po tisicileti
existuji na izemi Indie. V samotné Indii ma
termin hindu(s) spise politicky kontext a je
spojovan s n¢kterymi, ¢asto velmi vyhra-
nénymi politickymi stranami. Jisté chapete,
ze z vyse uvedenych diivodi nemohu byt
povazovan za ,hinduistu*.

Vai$navismus (Cesti indologové spise
pouzivaji termin viSnuismus) je jednim
z tradi¢nich filosofickych smért, praktiko-
vanych pfevazné na Gzemi Indie, ktery se
vyznacuje uctivanim Visnua a jeho hlav-
nich avatart, prfedevsim Ramy a Krisny,
jako Nejvyssi Osobnosti Bozstvi. Termin
Nejvyssi Osobnost Bozstvi zavedl zakla-
datel Mezinarodni spole¢nosti pro védomi
Krisny, A. C. Bhaktivédanta Svami Prab-
hupada, aby jednozna¢né vymezil svrcho-
vané postaveni KriSny v Sirokém spektru
riiznych dévii (polobohi) jako jsou Siva,
Brahma, Indra, Ganés, Durgéd a podobné,
ktefti jsou dodnes uctivani bud’ samostatn¢,
nebo i pohromad¢ na vétSin€ oltart indic-
kych rodin.

Ale zpét k mé vlastni identité. Mé du-
chovni jméno je Trilokatma das, jsem vais-
navsky mnich a ¢len Mezinarodni spolec-
nosti pro védomi Krisny, Hnuti Hare Kris-
na. Tato spole¢nost byla zaloZena v roce
1966 v New Yorku, USA, a postupné byla
roz§ifena po celém svété. Do roku 1990
se filosofie védomi Krisny Sifila v pivod-

nim Ceskoslovensku v undergroundu diky
hrstce nadSenych oddanych, ktefi se scha-
zeli na doméacich nedélnich hostinach, aby
spole¢né zpivali Hare Kri§na mahamantru,
diskutovali filosofii védomi Krisny a vy-
chutnévali vegetarianské speciality obéto-
vané Krisnovi.

Jiz koncem roku 1989 zacali oddani vy-
stupovat na vefejnosti a béhem hektickych
revolucnich dni se schazeli na Vaclavském
namésti, zpivali Hare Kri$na a distribuo-
vali Ceské preklady knih pojednavajicich
o védomi Kri$ny, které se do té doby tajné
dovazely z Némecka, Jugoslavie, Svédska
a jinych zemi. V kvétnu roku 1990 doslo
k registraci Mezinarodni spolecnosti pro
védomi Krisny jako obcanského sdruze-
ni na ministerstvu vnitra. Toto datum lze
povazovat za zacatek oficialniho pisobeni
Hnuti Hare Kri$na v Ceskoslovensku. Teh-
dejsi zakon neumoznoval registraci méné
pocetnym nabozenskym spole¢nostem,
proto bylo nezbytné registrovat se jako
obcanské sdruzeni. Dal$i rozvoj hnuti bych
prirovnal k vyvoji malého ditéte, které je
zpocatku zcela odkazano na péci rodica
a postupné se uc¢i mluvit, chodit, sem tam
zakopne, rozbije si koleno, popere se s vrs-
tevniky, zacina chodit do Skoly, dospiva,
sklada zkousku dospélosti a hleda vlastni
postaveni a uplatnéni ve spolecnosti. Po-
dobné prvky miizeme pozorovat i ve dva-
cetileté historii Hnuti Hare KriSny u nés.

Hned pii zrozeni, v dob¢ registrace,
dostalo hnuti pozehnani od svych starSich
sourozenct z jinych zemi v podob¢ preda-
vani zkusenosti a spolecnych setkani, ale
velmi brzy se muselo naucit samostatné
chodit a postavit se na vlastni nohy. To pro-
to, Ze starsi sourozenci byli pIn¢ zaméstnani
ve svych vlastnich zemich a nebylo mozné
spoléhat se na to, Ze budou svého mladsiho
bratficka neustale vodit za ruku. NasStésti
zakladatel hnuti Srila Prabhupada zanechal
ve svych knihach, pfednaskach, dopisech

a rozhovorech dostatecné mnozstvi infor-
maci a praktickych ptikladd pro §ifeni vé-
domi KriS$ny po celém svéte.

Hnuti Hare Kri$Sna ma jeden velmi vy-
razny rys: je nepfehlédnutelné. Spolecné
zpivani Hare KriSna mahamantry na ve-
fejnosti, neobvyklé obleceni, oholené
hlavy s copankem, distribuce knih a vege-
tarianskych specialit, festivaly a tak dale
od samého pocatku pritahovaly pozornost
priznivci, ale i odptircti. Prave pro svou vy-
jimecnost byly fotografie oddanych Krisny
Casto publikovany v novinach a Casopisech,
bohuzel nékdy s nepftili$ lichotivym ozna-
¢enim ,,sekta” anebo ve spojeni s jinymi,
Casto nechvalné znamymi nabozenskymi
spole¢nostmi. Takové postoje vychazely
predevsim z nepochopeni a neznalosti pod-
staty a cilti hnuti. Je tfeba pfiznat, Ze nékdy
sami zacinajici stoupenci hnuti ve svém
svatém nadSeni zpUsobili svym necitlivym
a nezralym chovanim fadu problémd a to
predevsim ve vztahu s rodici, ktefi se Casto
obavali, ze ptichazeji o své déti. Takze prv-
ni kricky byly plné zakopnuti a odfenych
kolen, ale také plné povzbuzeni a uspéchi
v podobé zalozZeni vlastni farmy v Méstec-
ku u Benesova, otevieni vegetarianského
klubu Goévinda v ulici Na hrézi na Pal-
movce a v Soukenické ulici nebo prelozeni
Bhagavad-Gity takové, jaka je, a dalSich
knih do cestiny.

Vydéavani ceskych piekladd knih za-
kladatele hnuti Srily Prabhupady spolu se
zpivanim Hare Kri$na na vefejnosti se sta-

vvvvvv

-----

spolec¢nost s bhaktijégou neboli oddanou
sluzbou Bohu a umoznit zajemctim o tento
vzne$eny duchovni proces duchovni po-
krok. Diky vydavani a distribuci duchovni
literatury se mohla Ceska a slovenska vetej-
nost podrobnéji seznamit s uenim a praxi
hnuti, které pro svou neobvyklost vyvo-
lavalo fadu otaznikti. Na né¢které z téchto
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otaznikli se mimo jiné snazila odpovidat
Spolecnost pro studium sekt a novych na-
bozenskych smért, ktera se zpocatku jevila
v oc¢ich oddanych jako jeden z uhlavnich
nepratelt hnuti. Vzpominam, Ze kdyZ jsem
byl poprvé pozvan na schiizku se ¢leny
Spolecnosti, mél jsem pocit, ze vstupuji
do jamy lvové. Postupné jsme vSak méli
moznost vzajemné se poznavat a zjistit, ze
nase vztahy nemusi byt pfimo antagonis-
tické, ale Ze mizeme urcitym zplisobem
vzajemné spolupracovat. Pokud jsme po-
skytli Spole¢nosti hodnovérné a oteviené
informace, mohli jeji ¢lenové adekvatné
reagovat na rizné dotazy ze strany sdélo-
vacich prostfedktl nebo rodic¢t a dalSich
ptibuznych, jejichz rodinni ¢lenové se
pripojili k hnuti. Tak se pozdé&ji Sarvatky,
které by se daly pfirovnat détskym bitkam
s vrstevniky, zménily na urcitou formu di-
alogu a z neoblibeného sousedovic kluka
se vyklubal pomérné slusny kamarad, se
kterym se da mluvit. Mam za to, ze pra-
v¢ nase otevienost vici této Spolecnosti
byla jednim z dilezitych momentt, ktery
usnadnil postupné zaclenéni hnuti do Ces-
ké spolecnosti.

Dalsim dtlezitym milnikem pro roz-
voj védomi Krisny v Cesku bylo zapojeni
do mezinabozenského dialogu. Asi v roce
1998 vznikla mezinabozenska skupina
zastupujici hlavni svétova nabozenstvi -
ktestanstvi, judaismus, islam, buddhismus
a vaiSnavismus jako nejvyznamnéjsi vétev
takzvaného hinduismu. Tato skupina se
schizela na padé Ceské kiestanské aka-
demie, kde se diskutovaly jak rozdily, tak
spolecné prvky jednotlivych nabozenskych
sméru. Tato setkdni méla vzdy dvé faze.
Prvni nevetejnou, na které se vétSinou pfi-
pravilo né&jaké téma pro verejnou diskusi,
jako naptiklad pojeti duse ve svétovych na-
bozenstvich, ndbozenstvi a nasili a tak dale.
Poté nasledovala diskuse ve velkém sale
Meéstské knihovny v Praze. Pocet tiCastnikil
vzdy ukazoval na velky zajem spolecnosti.
Cilem této skupiny nebylo vytvofit néjaké
synkretické nabozenstvi, ale spiSe ukazat
vetejnosti, Ze i ptfi vzajemnych rozdilech
a specifikach je mozné a dnes vlastné i ne-
zbytné nalézat spole¢nou fe¢ mezi riznymi
nabozenskymi sméry. Zvlasté po 11. zafi
2001 se ukazalo, ze dialog je cestou, ktera
pomaha zmirnit napéti a odstranit predsud-
ky, dogmata a klisé vici nékterym méné
znamym nabozenskym smériim. Pozdéji se
tato skupina odmlcela kvtli velkému ¢aso-
vému zaneprazdnéni jednotlivych predsta-
viteld a zavladlo viceméné mezinabozenské

mlceni. Pfesto jsem presveédcen, ze svij
ucel tato setkani splnila a béhem né¢kolika
let vzajemného dialogu doslo k vyznamné-
mu posunu v pochopeni odli$nosti a prede-
vsim k realizaci, Ze jednotliva ndbozenstvi
nemusi byt vzdjemnymi nepfateli, ale nao-
pak mohou spojit sva tisili na cesté ke zdu-
chovnéni celé spolecnosti a v boji proti
nartistajicimu materialismu. Jsem proto
potésen, Ze jsem se na této konferenci mohl
op¢t setkat s nékolika Cleny této iniciativy:
profesorem Tomasem Halikem, doktorem
Vladimirem Safnkou a docentem Odilonem
Ivanem Stampachem.

Mimo mezinabozenské aktivity Hnuti
Hare Kri$na pokracovalo ve svém Usili pfi
Sifeni védomi KrisSny mnoha dal$imi zpti-
soby. Krom¢ tradi¢nich pouli¢nich pra-
vodu, distribuce knih a vegetarianskych
restauraci to byly pfedevS§im oblibené
vetejné programy jako naptiklad Indicky
festival, Happy Fest a v poslednich dvou
letech festival vozl Ratha jatra, kterych se
zucastnily stovky a tisice lidi. Dale to byla
ucast na raznych spolecenskych akcich
jako je Cesky lev, Febiofest atd. a na hu-
debnich festivalech, kde se oddani Krisny
stali zndmymi pfedevsim svym vegetarian-
skym cateringem.

Samostatnou kapitolu v rozvoji hnuti
tvori farma, kterou jsem na pocatku zmi-
nil jen kratce. Srila Prabhupada velmi dbal
nato, aby filosofie obsazena v jeho knihach
neziistala pouze na teoretické urovni, ale
aby oddani prakticky predvedli, Ze toto uce-
ni je velmi praktické, univerzalni a oteviené
vSem uptimnym zajemctim o duchovni zi-
vot. Idealnim piikladem zavedeni ptivodni
védské filosofie do praxe jsou pravé zeme-
délské komunity, které nazorn¢ demonstruji
heslo ,,jednoduchy zivot a hluboké mysle-
ni“. Zivot v souladu s piirodou a s Bohem
ve stfedu pozornosti je velmi ptirozeny a da
se fici 1 nezbytny pro zachovani rovnovahy
v celé spoleénosti. Sri [$opanisad, jeden ze
zékladnich védskych textt, vysvétluje, ze
tento hmotny svét je tplny a dokonaly, ne-
bot’ emanuje z upIlného a dokonalého celku
a ze kazdy clovék by mél pfijimat pouze
nezbytné véci, které mu byly vyhrazeny
jako jeho podil. Pokud se ¢loveék takovym
zpisobem zacleni do sluzby tplného celku,
vSechny jeho ¢innosti na poli nabozenském,
socialnim, politickém, spole¢enském i eko-
nomickém budou Uplné a dokonalé. Toto
je skute¢ny navod na feSeni problémi sou-
¢asné spolecnosti. V tomto hmotném svété
existuje vSeho dostatek. Jedinym nedostat-
kem je védomi Boha, védomi, Ze jsme jeho

/ |

véénymi sluzebniky. Nase ekologicka far-
ma je ndzornou ukdzkou, jak Ize zit plno-
hodnotnym Zivotem s védomim Boha podle
principti uvedenych ve védskych pismech.

Postupné se dostavdme v naSem pii-
kladu vyvoje ditéte do obdobi dospiva-
ni, které Casto doprovazi spousta vyzev
a zmatkd ohledn¢ vlastni identity a posta-
veni ve spole¢nosti. Nékteré déti v tomto
obdobi utikaji z domova s pfedstavou, ze
bez rodict a neustdlého a nepiijemného
omezovani z jejich strany budou daleko
svobodnéjsi. Také Hnuti Hare Kri$na se
ptirozen¢ nevyhnulo tomu, ze nékteii Cle-
nové tak jako dobrovoln¢ pfisli, tak zase
dobrovolné odesli. To pouze dokazuje, ze
védomi Krisny, které je zalozeno na lés-
kyplné oddané sluzbé Krisnovi, se neda
nikomu vnutit, ale mtize byt pfijato pouze
na zakladé¢ svobodného rozhodnuti, tak jako
nemuzeme nikoho nasilim pfinutit, aby nas
miloval. Nebudu zde rozebirat disledky
odchodt nékterych oddanych, nebot’ tato
témata jsou zvlaste pfitazliva pro nékteré
sdélovaci prostfedky a skupinky odptrct,
kteti tyto udalosti radi skandalizuji a vyu-
zivaji k pomluvam a oCerfiovani uptimného
usili oddanych, ktefi také ¢as od ¢asu mo-
hou projevit své lidské slabosti. Zmifiuji se
zde o tom pouze proto, ze tato situace byla
jednim z dtlezitych milnikti v rozvoji hnu-
ti, ktery pomohl pochopit, jak vyznamné je
vzdélavani a vycvik vSech ¢lenti spolecnos-
ti. Ve skutecnosti tato epizoda napomohla
k vytvofeni systematického vzdélavani pro
vSechny zdjemce o védomi Krisny, kteii se
chtéji vénovat oddané sluzbe.

Postupné jsme se dostali od détskych
krickt pres pubertu az ke zkousce dospe-
losti, kterd byla prakticky zavrSena registra-
ci hnuti jako nabozenské spole¢nosti na mi-
nisterstvu kultury v roce 2002. Po letech

=  Dokonceni ¢lanku a medailon auto-
ra na dalsi strané v ramecku.
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PUSOBIT DO $iRE
1 DO HLOUBKY

Tomas Butta

Obdobi poslednich dvaceti let nasi cirkve by vyzadovalo hlubSi analyzu a zpracovani z hlediska
historie, teologie i sociologie. Nékteré kroky v této analyze jiz byly u¢inény.' Jedna se o historii
zivou, prelévajici se do soucasnosti.

Cirkev Ceskoslovenska husitska? je spe-
cifickou kiestanskou cirkvi nalezejici
do spektra nabozenského zivota nasi repub-
liky 1 Evropy. Na jeji zrod nelze nahlizet
jako na partikularni mistni zalezitost, ale
v kontextu svétového hnuti modernismu,
respektive evropského katolického moder-
nismu.* Husitska teologicka fakulta Univer-
zity Karlovy se vénuje vyzkumu modernis-
mu v mezinarodnim kontextu a k tomuto
tématu byly vydany jiz mnohé publikace.*
V leto$nim roce si nase cirkev pfipomina
90 let od svého vzniku. K této prilezitos-
ti vznikla kniha s nazvem ,,90 let Cirkve
Ceskoslovenské husitské®, obsahujici ¢ast
historickou a tématickou.’ Nachazime v ni
zpracovani nasi historie starsi i novéjsi.
Doba totality pfinesla pro nasi cirkev
jednak vyrazné omezeni Cinnosti a utlu-
meni rozvinutého nabozenského Zivota,
na druh¢ strané vedlo toto nepfiznivé ob-
dobi k uvédomeni si své vlastni kiestanské

tradice a biblickych zékladu viry. Dilezity
byl rok 1971 jako doznivani uvolnéni roku
1968, kdy na VI. snému byla pfijata nau-
kova norma, tzv. Zaklady viry,® a doplnén
nazev ,husitska“.” K obojimu pfispél vy-
raznou mérou teolog Zdenék Trtik, avsak
je tfeba jmenovat i dalsi teology a ucitele
cirkve biblické orientace jako Frantiska
Kovare, Jindiicha Manka a Otto Rutrleho.

Rok 1989 byl pro nasi cirkev pielomo-
vym rokem.? Stejné jako pro jiné cirkve se
oteviely nové moznosti. Piesto pro nasi cir-
kev byla situace po skonceni komunistické
éry jina, nez po obdobi nacistické totality
(po roce 1945). Tehdy méla naSe cirkev
svym narodnim a vlasteneckym zaméte-
nim a angazovanosti duchovnich a laikd
v odboji zna¢nou prestiz v povalecné spo-
le¢nosti. Cirkev byla tehdy na vzestupu,
rostla ¢lenska zakladna, byly zakladany
nové nabozenské obce. Po roce 1989 byla
naopak Cirkev Ceskoslovenska husitska

poznamenana dlouhodob¢jsi stagnaci. Ne-
m¢éla takové osobnosti spojené s protiko-
munistickou aktivitou jako ¢eskobratrska
cirkev evangelicka nebo fimskokatolicka
cirkev, i kdyz Cestnych duchovnich a laikt
m¢éla dost. Nebyla zvyhodiiovana a represe
ze strany totalitniho rezimu ji postihla takeé.

Po politicko-spolec¢enské zméné v roce
1989 se v nasi cirkvi nekonala radikal-
ni proména, nenastoupila nova generace
do vedeni cirkve, nevstoupilo se na cestu
experimentl a rizika, spiSe se cirkev sna-
zila udrZet a rozvinout osvédéené zplisoby
prace z predchazejiciho obdobi. Biskupsky
sbor tvofili zkuSeni a cirkvi oddani bisku-
pové — dr. Vlastimil Zitek, René Hradsky,
Milan Semilsky, Vratislav Stépanek a Ja-
romir Tuéek. Po obdobi spravcovstvi cirk-
ve byli zvoleni do funkce patriarchy bratr
Vratislav Stépanek v roce 1991 a bratr Josef
Spak v roce 1994. Biskupové z mladsi ge-
nerace nastoupili po deseti letech od roku

=  Dokonceni z predchozich stran.

nekonecnych diskusi a navrhti na znéni
zakona o cirkvich byl v roce 2002 ptijat
novy zakon, ktery umoznuje registraci
i méné pocetnym cirkvim a nabozenskym
spolec¢nostem. Hnuti Hare Kri$na bylo prv-
ni nabozenskou spole¢nosti mimo kiest’an-
sko-zidovskou tradici registrovanou podle
tohoto nového zdkona. Dodnes vSak stale
existuje diskriminace nove registrovanych
cirkvi a nabozenskych spole¢nosti v po-
dobé zvlastnich prav, jejichz uzivéni je
podminéno zptisobem, ktery je prakticky
znemoznuje. Nanestésti dialog s minis-
terstvem kultury Gizce souvisi s politickou
situaci a obsazenim ktesla ministra kultury,
které se méni tak Casto, ze je tézké dotah-
nout do konce vyfeseni restituci a financo-
vani cirkvi a nasledné i novelizaci zékona
o cirkvich, ktery by odstranil diskriminac¢ni
¢lanky v tomto zakoné.

Zaverem se dostavame k pomyslné do-
spélosti naseho hnuti, které zaznamenalo
uréity demograficky vyvoj, kdy na pocat-
ku prevladali mezi ¢leny svobodni muzi
a zeny naplno zaméstnani ve sluzbé Krs-
novi, az po soucasnost, kdy vétSina ¢lent
zije rodinnym zivotem, maji svd zaméstna-
ni a védomi Kri$ny praktikuji v domécich
podminkéch spolecné s ostatnimi cleny své
rodiny. Tento vyvoj je pfirozeny a dal se
predpokladat, protoze z divodi omezené
kapacity neni mozné, aby vSichni ¢lenové
zili v chramu, na farmeé ¢i n€kterém z dal-
Sich stfedisek. Ve své podstate nejsou tolik
dalezité vnéjsi okolnosti, jako naptiklad
misto, kde oddani praktikuji oddanou sluz-
bu. Daleko dulezitéjsi je védomi, s jakym
tuto sluzbu konaji. Toto védomi KriSny
je ustfednim bodem hnuti a také proto ho
zakladatel hnuti Srila Prabhupéada zahrnul
do nazvu své mezinarodni spole¢nosti.

V soucasnosti ma hnuti v Ceské republice
zhruba pét set ¢lend, kteti se vazné vénuji
rozvoji védomi Kri$ny a tisice pfiznivca
a stoupencti, jimz je filosofie hnuti blizka
a prijimaji alespon nektery z usmériujicich
principt jako je vegetaridnstvi nebo ziika-
ni se vSech druhti omamnych latek. Také
proto je t€zké odpovédeét na Castou otazku
ohledné poctu ¢lent, protoze hranice mezi
tim, kdo Zzije podle zasad hnuti pro védo-
mi Krisny a zivotem neoddaného je velmi
pozvolna a je otazkou jen tézko méfitelné
osobni upfimnosti. Cilem Mezindrodni
spolecnosti pro védomi KriSny neni piesné
vetejnost v pochopeni, ze oddana sluzba
KriS$novi je velmi pfirozené a jednoduché
feSeni a alternativa pro kupici se problémy
dnesni stale vice zmaterializované spolec-
nosti. ]

Trilokatma das (Antonin Valer, *1960) je ¢lenem hnuti
Hare Kri$na od roku 1990 a pisobi v ném jako mluvéi.
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1989 — bratr Michael Moc,
dr. Petr Sandera, biskup-
ka Jana Silerova, Stépan
Klasek, Karel Bican, ktery
ve druhém funkénim ob-
dobi odstoupil, a dr. Jan
Hradil pro Slovensko.

Nejzieteln€jsi reago-
vani na novou dobu bylo
na Husitské teologické fa-
kulté v souvislosti s jeji in-
korporaci do Karlovy uni-
verzity. Tato oteviena kon-
cepce studia teologie byla
vytvafena a uskuteciova-
na dékanem prof. Zden-
kem Kucerou.’

Cirkev ¢eskoslovenska husitska po roce
1989 rozvinula ekumenické kontakty. Di-
lezita je dohoda o kitu z roku 1994 pode-
psana predstaviteli fimskokatolické cirkve,
cirkve ¢eskoslovenské husitské a cesko-
bratrské cirkve evangelické.'* S ¢eskobra-
trskou cirkvi evangelickou i pfes nékteré
rozdilné vérou¢né pristupy byla uzaviena
dohoda o vzajemném uznani sluzby a o in-
terkomuniu.'' Byla podepsana v roce 1994
smlouva o spolupraci s partnerskou evan-
gelickou zemskou anhaltskou cirkvi a nase
cirkev se pridruzila k Leuenberskému spo-
lecenstvi. Je tfeba pfipomenout, ze Husit-
ska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
a jeji teologové jako prof. Zdenék Kucera
nebo prof. Jan Blahoslav Lasek se aktivné
ucastnili odborného ekumenického dialogu
tykajiciho se osobnosti Mistra Jana Husa,
ktery vedl k symposiu v Rimé v roce 1999.12

CCSH miize vyuzivat zvlastni prava'®
vcetn€ vyuky nabozenstvi na statnich sko-
lach. Prace s détmi a s mladezi byla v nasi
cirkvi v dobé jejiho pocatku velmi rozvi-
nuté a na katechezi a na vychové se podi-
leli ucitelé a ucitelky nabozenstvi. Po roce
1989 se zacala uskuteciiovat opét vyuka
nabozenstvi ve Skole v omezené mire v za-
vislosti na mistnich podminkach a aktivité
duchovnich. Byly vytvofeny a schvaleny
osnovy pro obecnou a ob¢anskou $kolu.'
V soucasnosti se zpracovavaji alternativni
osnovy s etickymi tématy. Cirkev ma za-
kladni Skolu v Petroupimi, vyssi odbornou
Skolu Husuv institut teologickych studii
a uméleckou Skolu Harmonie v Praze.

Diakonicka ¢innost nasi cirkve byla
velmi rozvinuté, nebot’ od pocatku v ni
byl kladen diiraz na socialni pomoc a so-
lidaritu. Témét v kazdé nabozenské obci
pracovaly socialni odbory. Cirkev spravo-
vala socialni uistavy jako naptiklad Détsky

domov dr. Karla Farského
v Jilovém u Prahy. Po roce
1989 jednotlivi duchovni
nebo pracovnici cirkve
rozvinuli a uskutecnili
socialni projekty. Nase cir-
kev, konkrétné ing. Ondfej
Sik, byla u zrodu Diakonie
Broumov, vybudovala Do-
mov u Spasitele ve Fryd-
lantu, penzion Horizont
v Praze, diakonicka zafi-
zeni Domecek v Trhovych
Svinech a Nazaret v Boro-
vanech. V Brné — Malo-
meéficich byl z iniciativy
ing. Jitky Bednafové zbu-
dovan Dum dustojného staii a v loiiském
roce oteviena Villa Martha v HruSovanech
u Brna pro seniory s psychickymi porucha-
mi. CCSH se podili na duchovni sluzbé
v armade¢ a v soucasnosti je hlavnim vojen-
skym kaplanem Mgr. Jan Kozler. V navaz-
nosti na prvorepublikovou ¢innost rozviji
nase cirkev ¢etné kulturni aktivity. Zejména
se jedna o koncertni ¢innost, ale také vysta-
vy, ptipadné dalsi kulturni a umélecké akce.

Stfedem a zivym jadrem zivota cirk-
ve je jeji bohosluzebny Zivot. Jeho zakla-
dem je Liturgie podle patriarchy dr. Karla
Farského.” V nedavné dobé¢ jsme udélali
prizkum, ve kterych mistech se nase litur-
gie slouzi.'s Jednak méame vlastni kostely
a sbory, z nichz mnohé jsou kulturnimi pa-
matkami. Dale uzivame propijcené objekty
a prostory, ale liturgie se slouZzi i v rozma-
nitych bohosluzebnych stfediscich, nejen
v sidle nabozenské obce. Nabozenskych
obci mame v soucasnosti 293. Pred obdo-
bim totality méla nase cirkev velké mnoz-
stvi bohosluzebnych stiedisek, ktera byla
postupné redukovana. Jesté v roce 1950
jich bylo 1300, v soucasnosti 251. Reali-
tou je ubytek clenské zakladny, ktera v roce
1950 dosahovala téméf milionu ¢Elend, pii
poslednim s¢itani obyvatel necelych 100
tisic.'” Hledaji se pticiny' i cesty, jak to-
muto trendu Celit." V nasi cirkvi probiha
teologicky rozhovor v ramei VIII. snému
nad tzv. Komentafem k Zakladim viry,
kdy ma jit o vyklad a aktualizaci nauky
vzhledem k souc¢asnému obzoru.”® Je ote-
viena diskuse o reorganizaci a usporadani
duchovni spravy.

V rozhovoru o poslani cirkve jsou patr-
né dva nazorové proudy. Jeden zdUraziuje
pusobeni cirkve navenek vzhledem k ve-
fejnosti — konani kulturnich, vzdélavacich
a socialnich aktivit. Druhy naopak vidi fe-

Seni v prohloubeni duchovniho zivota — po-
lozen je dliraz na liturgii, svatosti, modlitby,
duchovni cvi€eni. Oba dva nazory majisvé
opravnéni. Cesta k naplnovani poslani cirk-
ve uprostied soudobé spole¢nosti je mozna
v souladu a vyvazenosti obojiho — rozvije-
ni duchovniho Zivota (vita contemplativa)
i konkrétni sluzby lidem (vita activa). ™

Poznamky:

1 Srov. Tonzar, D.: Cirkev ¢eskoslovenska husitska po roce
1989. V: 90 let Cirkve Ceskoslovenské husitské. Praha
2010, s. 139 — 153.

2 Séazava, Z.: Cirkev Ceskoslovenska husitska. Jubilej-
ni zamysleni nad svédectvim CCSH a jeho ohlasem.
Rozhledy viry. Praha 2000; Salajka M.: Portrét Cirkve
Ceskoslovenské husitské. Praha 2007.

3 Weiss, O.: Modernismus oder Modernismen. Anmer-
kungen zur heutigen Modernismusdiskussion. V: Zivy
odkaz modernismu. Brno 2003, s. 11-26.

4 Kucera, Z.; Lasek, J., B.: Modernismus. Historie nebo
vyzva? Studie ke genezi ¢eského katolického modernis-
mu. Brno 2002; Kudgera, Z.: Hofe a milost. Ke kofenim
teologie cirkve radikalniho modernismu. Brno 2002;
Kucera, Z.; Koralka, J.; Lasek J., B.: Zivy odkaz mo-
dernismu. Brno 2003.

5 90 let Cirkve ¢eskoslovenské husitské. ed. Kudera, Z.,
a Butta, T., Praha 2010.

6 Zaklady viry Seskoslovenské cirkve. Ustiedni rada CCS
Praha 1958, ptedmluvu napsal dr. F. Kovar; Zaklady viry
cirkve ¢eskoslovenské. Praha 1975.

7 Doplnéni ndzvu cirkve charakteristikou ,,husitska“.
V: Usneseni VI. Radného snému Cirkve Geskoslovenské
husitské. Praha 1983, s. 58-62.

8 Butta, T.: Rok 1989 v Zivoté Cirkve ¢eskoslovenské hu-
sitské, Cesky zapas 2009, ¢. 46.

9 Kucera, Z.: Husitské bohoslovi., HTF UK Praha 1995,
8. 5-29.

10 Dohoda o kitu. Vydal sekretariat Ceské biskupské kon-
ference. Praha 1994.

11 Dojednani mezi Cirkvi ¢eskoslovenskou husitskou
a Ceskobratrskou cirkvi evangelickou piijaté na setkani
Synodni rady Ceskobratrské cirkve evangelické a pred-
staviteltt Ustfedni rady Cirkve Seskoslovenské husitské
dne 3. 12. 1991.

12 Jan Hus mezi epochami, narody a konfesemi. Sbornik.
K vydani ptipravil J. B. Lasek. Praha 1995; Husitsky
Tabor, Suplementum 1, Tabor 2001.

13 Cirkve a naboZenské spole¢nosti v Ceské republice a je-
jich postaveni. Centrum pro studie demokracie a kultury.
Brno 2006, s. 137.

14 Osnovy pro obecnou a ob&anskou $kolu. V: Katecheticky
sbornik. Praha 2007, s. 56-70.

15 Bohosluzebna kniha Cirkve ¢eskoslovenské husitské.
Liturgie podle patriarchy Karla Farského. Vyd. Ustfedni
rada CCSH, Praha 2004.

16 Butta, T.: Udaje o konani bohosluzeb podle prizkumu,
CZ 2008, &. 36.

17 Brotankova, H.: Religiozita v CR v cirkevnich statisti-
kach. Teologické texty 2004, ¢. 5, s. 197.

18 Madr, D.: Pro¢ Cirkev ¢eskoslovenska husitska ztraci
véfici? Bakalaiska prace. Masarykova univerzita. Fa-
kulta socialnich studii. Brno 2009.

19 Vogel, J.: Cirkev v sekularizované spole¢nosti. Brno
2005, s. 207- 211.

20 Kucera, Z.: Prvni ¢ast komentait k Zakladm viry. Teo-
logicka revue 1999, €. 2, s. 23- 38; Komentat k Zakladim
viry Cirkve ¢eskoslovenskeé husitské. Sbornik pracovnich
textd. (Naukovy vybor — vérou¢na sekce VIII. Snému
CCSH) Praha 2004; Struény komentat k Zakladam viry
CCSH a nékterym jejim formulacim. Navrh vérouéné
predlohy pro naukovy vybor a k celocirkevni diskusi
v ramei VIIL snému CCSH piipravil ThDr. Petr Sandera.
Praha 2006.

ThDr. Tomas Butta (*1958) je od roku 2006 patriarchou
Cirkve ¢eskoslovenské husitské.
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Svoboda pro Ceskobratrskou cirkev evangelickou

K CEMU POTREBUJEME
SVOBODU?

Joel Ruml

Premysleni o zméné, jak jsme ji pred dvaceti lety zacali prozivat, a premysleni o dosavadnim
Zivoté ve svobodné spole¢nosti, jsem postavil na obrazu daru. K jeho zakladnim rystm patFi
nejen to, ze byl dan, ale nedilné jej tvori také to, jak je prijiman, jak je s nim dale nakladano
a hospodareno, pripadné jak je rozmnozovan. To je pro mé ramec toho, ¢im je dar svobody
pro cirkevni spolecenstvi, které reprezentuji, a z druhé strany ramec uzavira ivaha o tom, jaké

mohou vyplyvat tézkosti a komplikace z prijeti takového daru.

Dary stale padaji i shury
Cirkve stfedni a vychodni Evropy byly ne-
davno obdarovany zkuSenosti, kterou jim
muze zavidét kdektery novodoby kiestan
z jinych ¢asti Evropy. Nakonec i samy
cirkve, jichz se tento zazitek tykal, byly
— troufam si tvrdit — onou skute¢nosti pie-
kvapeny. Dar svobody byl pfekvapenim.
Nase volani k Hospodinu v dobé¢ totality
obsahovalo kromé konkrétnich pfimluv
také prosby o svobodu pro narody Zziji-
ci v totalitnich rezimech. Kdyz pak byly
naSe modlitby vyslySeny a témé&f s hravos-
ti a lehkosti zmizel rezim kone¢né i u nas,
mohli jsme v cirkvich zazivat to, ¢im se jiz
po staleti kocha Zidovsky narod a co pro nas
do té doby bylo spise literarnim odkazem
nepoznané zkusenosti, pfipadné nanejvys
vzpominkou viry: Kdyz Hospodin udél
Sijonu zmenil, bylo nam jak ve snu. Tehdy
nase usta naplnil smich a nas jazyk ple-
sal“(Z 126,1). Podzim roku 1989 dal zazit
alespon casti Evropy, pokud pouzila zrak
viry, jak také mize vypadat Bozi jednani.
Modlitby byly vyslySeny. A¢ jsme s tim
prilis nepocitali, zacala ‘
témer ze dne na den a vét-
Sinou nenasilné nova éra,
doba svobody a sméfova-
ni k demokracii.

Takovy dar jsme ve-
smés s radosti pfijali.
Stali jsme na pokraji nové
doby, snazili jsme se roz-
pozndvat jeji budouci
obrysy. Tusili jsme je
spiSe mlhavé, vSak také
nas zrak byl az pfili§ ob-
tézkan minulou dobou.
Do vyhleda kupfedu se
neustale promitala mi-
nulosti pfibarvena pta-

ni a piedstavy, jak by nova doba mohla
také vypadat a co by mohla piinést. Vstup
do nové doby se mohl trochu podobat pfi-
chodu Izraelcti do zemé zaslibené, kdyz
z ni mél nejen radost, ale citil téZ obavy.
Nekriticka euforie byla spise ojedinéle
korigovana védomim, Ze nebude-li Hospo-
din stavéti domu (Z 127,1), nevstupujeme
do snadného obdobi. Na druhou stranu jsme
véfili, ze bude-li Hospodin zvan k budova-
ni ,,nového domu*, pak sny o budoucnosti
zlstanou alespon trochu piimétené zadou-
cimu sméru dalsi cesty. To samo o sobé
vSak nepotlacovalo vdéénost za otevieni
nového prostoru zivota a sluzby. Postup-
né jsme vSak na vlastni kGizi poznavali,
ze Bozi dary musime intenzivné dotvaret
a davat jim formu.

Dary jako polotovary

Premyslivi lidé jiz tehdy tusili, ze zacala
dalsi pout’, ve které neptijde jen o to pfema-
lovat napisy, pretfit kulisy a vymeénit pou-
ze to, co skutecné skiipalo a drelo. Takoveé
uvahy tehdy byly velice silné a dodnes se

Setkani kfestant v Praze.

vraci tehdejsi vazné zvazovana moznost,
zda by nestacilo vytvaiet jakéhosi kiizen-
ce obou systémi — socialistického a kapi-
talistického, mirné totalitniho a ¢aste¢né
svobodného. Porozumét takovym myslen-
kovym pochodiim lze vcelku snadno, opét
s odkazem na skute¢nost, Ze zna¢nou ¢ast
spolecnosti tvorili lidé, ktefi s pfedchozim
rezimem spojili vétsi dil svych zivott. Bylo
pro né (pro nas) témef nemozné ztotoznit se
se skuteCnosti, Ze nova pout’ nabere dobry
smér az tehdy. kdyZ bude urcovana zasadni
proménou lidi, jejich mysleni a Zivott. Do-
mnivam se, ze dodnes stale jesté plati, ze
Sife svobody nas stale prekvapuje nikoliv
tim, co nam dava, ale tim, co od nas zada.

Pfipominam tyto zkuSenosti pfedevsim
proto, abych ukazal, jaké zazemi tvofilo
piidorys budouci Einnosti cirkvi a nés, jed-
notlivych jejich ¢lent nebo pracovniku.
Nesmime zapominat na to, Ze jsme byli
na zac¢atku nové doby a nakonec i v pribeé-
hu fady dalsich let roztékani diky mnoha
ukoltim, ke kterym nas volala spole¢nost
— touha po napraveé kiivd, snaha, jak po-
moci navratu spravedlnosti, jak
pomoci nastupu svobody a pfi-
prave procest jejich budouciho
napliovani. To a mnohé dalsi
byly vyznamné tikoly, my jsme
se v nich zacali angazovat a jis-
té jsme svym dilem pomohli.
Otazkou jen zustava, zda se
v_soustfedéni na takové ukoly
nedostalo zvéstovani evangelia
trochu stranou. Nechci (a nemo-
hu) na minulé angazma duchov-
nich a pracovniku cirkvi v pro-
cesu napravy minulych kiivosti
nahliZet s kiecovitou kriti¢nosti
auz vibec nechci byt soudcem.
Vsak jsem nastup svobody cha-
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rakterizoval jako projev zvlastni Bozi mi-
losti. OvSem umisténim duchovnich a sa-
mych cirkvi blize stiedu v§eho déni se délo
néco neplanovaného: do naseho mysleni se
vazba na pozemskeé potieby a poméry vryla
hloubéji, nez jsme si mysleli. Jak nas dar
svobody prekvapil, tak nas volal k napros-
to zasadni ucasti s touhou nestat mimo, byt
pfimo a aktivn¢ ucasten, byt svazan s pii-
tomnosti. [ za cenu toho, Ze pfitomnost nas
naprosto pohlcovala.

Nejvyraznéjsi zména
poslednich dvaceti let
Posledni desetileti ¢im dal vice odhaluje
zésadni slabinu v dlouhodobé prevladajici
myslence, ze ¢lovek miize byt panem svého
zivota a je schopen tento ukol beze zbytku
plnit. Zatimco ve vychodni a stfedni Evropé
byly mnohé¢ zivotodarné a Zivot motivujici
hodnoty z mysli a dusi lidi myceny politic-
kym rezimem, v ostatnich zemich dochaze-
lo k né¢emu podobnému, ovsem z jinych
pricin. D¢lo se to pfesycenosti a snadnou
dosazitelnosti vSeho, co lezelo v horizontu
lidského pozemského nahlizeni a chténi.
Co bylo za horizontem, to bylo vytlacova-
no jako neaktudlni a tedy pro pfitomnost
zbytecné. Pozvolna se tak ¢lovek dostaval
do vleku sil, které jej ovladly. O vladu nad
sebou samym postupné pfisel, az se ji spise
vzdal. Nedavno jsem Cetl zajimavou zkuse-
nost jednoho svého kolegy formulovanou
jako otazku: zda se kiest’anstvi a praktiko-
vani zboznosti ve vyspélych zemich nedo-
stava na uroven zabavy, kterou si ¢loveék
vhodné ordinuje jako ,,ptfizdobeni nutné-
ho zla svého ziti, tj. plnéni pracovnich po-
vinnosti a ukolu a zvladani zivota obecné.
Dartim vSak nenastal konec. Lidé i cirk-
ve u nas vSak obdrzeli dalsi dar. Ten je
v tom, ze jsme byli pfevedeni pres pocatec-
ni obdobi pfijimani zménénych podminek
pro zivot a dosli jsme az k dnesku. V ném
poznavame, ze nova piilezitost stale jesté
trva. Dostavame Sanci stat se takovymi spo-
lecenstvimi, kterd znovu maji zpfitomnit
to, o¢ ¢lovek prisel. Ukazat zivotni moti-
vaci v metafyzicky existujicich hodnotach
a v zacileni za dostupny a dohlédnutelny
horizont lidského pohledu a lidskych sil.
Zptitomiovani takovych hodnot ptivede
¢loveéka k tomu, aby opét mohl poznat
blahodarnost vedeni ze strany Bozi a pfi-
jmoutje. S ¢im dal vétsi naléhavosti doléha
na ¢lovéka nasi doby poznani, jak je pro
zivot potfebny presah pfes sebe sama a to,
co ¢lovek ma.

Cirkevni spolecenstvi vze-
§la z reformace maji jistou
vyhodu v otevienosti, jak
jiumoznuje a poskytuje za-
sada pribézné obnovovatel-
nosti (semper reformanda).
I kdyz pry tato zasada neby-
la nikdy v dobé reformace
takto formulovana, je pfi-
tomna a zjistitelna v mysle-
ni reformatort, vime o ni do-
dnes a musime ji vzit vazne.
Reformacni konfese nejsou,
nechtéji byt samy o sobé

predmétem viry, nybrz to-
liko vyjadrenim viry, jak ji obnovné hnuti
ve své chvili a na svém misté porozumélo.
Proto jednotlive clanky konfesi zpravidla
zacinaji slovy ,,nase cirkve uci...” nebo
,, Verime a usty vyznavame “ apod., aby bylo
zietelné, ze zde jde o pokus vyjadrit sice
viru obecnou, ale pokus datovany, za kte-
rym stoji a za néjz je odpoveédna konkrétni
cirkev. Vpredmluvé k Druhé helvetské kon-
fesi vyhlasuji jeji autori, zZe jsou ,,vidycky
hotovi “ obsahleji vylozit to, co predkladaji,
a zejmena: ,,Tem, kdo by ze slova Boziho
lépe ucili, jsme ochotni se skutecnym dikem
povoliti a poslechnouti jich v Panu... !

Tim, ze do takové neukoncenosti uce-
ni a lidského poznani vrista reformacni
ktestan, nese na sobé pfipravenost vyhli-
zet nové a tomu novému do Zivota také
pomahat. To plati pro celou §ifi lidského
zivota, proto cirkev neexistuje ve spolec-
nosti jiz jen jako nabozenska nebo kultovni
organizace, ale jako katalyzator takovych
aktivit, které prolamuji bariéry mezi lidmi
a stavi mosty mezi jednotlivymi lidskymi
individui. Vstupuje-li s tim na pole kultury,
ekonomiky, vychovy, religionistiky nebo
politiky, to je v takové chvili vedlejsi. Dii-
lezité je to, ze skuten¢ a pravée takto pfi-
chazi a vstupuje.

Navzdory vSem tézkostem a kompli-
kacim doby, se nemohu (a nechci) zbavit
dojmu, Ze cirkve, tedy i CCE, s darem
svobody potkaly ty nejlepsi podminky pro
sluzbu i zivot, a to za fadu nékolika dese-
tileti. Stale vSak hrozi nebezpeci, ze mize
dojit k vyprazdnéni nebo zmarnéni takové-
ho velikého a historicky jedinecného daru.
Muize se tak stat, pokud
1. neuchopime pfilezitost jako jedinecnou
a darovanou;

2. nebudeme umét nahlizet na celou sou-
vislost jako na tu, ve které stale plati Bozi
zaslibeni stvrzena Kristem;

3. se budeme nové doby bat nebo si na ni

stéZovat bez schopnosti pokorné vyznavat
své nedostaCovani;
4. nebudeme schopni kriticky nahlizet
demokraticky systém, ktery je prave tehdy
ptinosny, kdyz je v ném prostiednictvim
lidi zastoupen vyrazny prvek teokracie;
5. budeme lepsi budoucnost budovat
na slepé zavislosti na politickych, ekono-
mickych a mocenskych souvislostech;
6. senevratime k evangeliu a jim osvobo-
zovani neponeseme vérohodnym svédec-
tvim svobodu i druhym;
7. nas vyhled k dobré budoucnosti zastiou
zavoje lhostejnosti, pocity bezmoci a vseli-
jaké falesné nadéje ¢i neopodstatnéné sny.
Protoze dobé¢, ve které zijeme, stale
rozumim jako veliké a darované prilezi-
tosti, nemohu jinak, nez predpokladat, ze
ulohou cirkve neni jen obvazovat ranéné
za frontou, ale také a predné vychovavat
budouci generaci téch, kdo budou tvofit
v del§im horizontu funkéni a lepsi systém
zivota svobodné spole¢nosti.? Nase role je
predevsim v tom, Ze pfestaneme byt t€mi
defenzivnimi, t€mi, kdo se stale potiebuji
jen vymezovat vic¢i druhym, a za¢neme
byt témi, kdo zvéstovanim evangelia zno-
vu potvrdi jeho dostaditelnost pro plny
a bohaty zivot. Nadé&je pro budoucnost
spo¢iva piedevs§im v tom, co vérohodného
vykoname sami a dnes. To mizeme Cinit
pouze v nad€jné otevienosti vici pusobeni
Ducha Boziho, v dosvéd¢ovani modernosti
a dostacitelnosti viry v Boha a s védomim,
ze prave vse, co spasného Kristus nese, je
novou krvi pro vyseptaly a odumirajici or-

ganismus Ceské spolecnosti. [ |
Poznamky:
1 Pavel Filipi, Stala pohotovost k obnové cirkve, Cesky
bratr 3/2008.

2 Volné dle Slavomil Danék, Cirkev - revoluéni itvar na-
bozenské spole¢nosti, 1937, 27nn.

Mgr. Joel Ruml (¥1953) je synodnim seniorem Cesko-
bratrské cirkve evangelické a predsedou Ekumenické
rady cirkvi.
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Metody a vyvoj praktické duchovnosti po ¢esku

TRICET LET
CESKEHO ZENU

Vlastimil Marek

Objev, ilegalni a poté legalni praxe ceské verze zenového buddhismu jakoby kopirovala
a naznacovala zakladni pasti a omyly, tykajici se ,,zapadni‘ praktické duchovnosti jako takové.
Naivni a zavadéjici preklady, praxe zalozena na mytech a nadsenectvi spiSe nez na skute€nych
informacich, a dokonce zkusenostech, a typicky pomylené racionalni snahy pochopit iracional-
nost viry byly a stale jsou pasti a slepé ulicky skutecné duchovniho zivota. Protoze jsme tu zili
za zeleznou oponou, nase tehdejsi prvotni inspirace byly vyhradné literarni, a vsi silou jsme
spéchali ,,kupredu, leva“, ve smyslu mého oblibeného vyroku ,,Nevadi, ze je zkratka delsi, zato

je méné pohodIlna“.

Clanek o zenu v Easopise Svétova literatura
byl pocatkem 70. let minulého stoleti pro
fadu Ceskych intelektualt zjevenim pra-
v¢ tak jako prvni (vétSinou samizdatove)
zminky o Suzukim, Wattsovi, ale i Kerou-
acovi (a tedy 1 Gary Snyderovi). Po prvnim
setkani s duchovnosti (v ramci jogy) jsem
proto zacal systematicky piekladat zaklad-
ni dila zenového buddhismu a §ifit je ve
dvaceti kopiich opsanych na psacim stroji.
Tehdy jsem narazil jak na zasadni prekla-
datelské (a zajemce o praxi tak zavadéjici)
omyly, tak na tfi z&sadni aspekty problé-
mu piistupu Evropanti k duchovnosti: pfi-
poutanost ke sloviim,
absolutni nedostatek
jak viry v metody sta-
rych mistrt, tak pokory,
a chyby ve formé me-
ditace, vyplyvajici z to-
talni neinformovanosti.
Zjednodusené feceno,
Cesti adepti zenové (ale
i jogické a buddhistic-
ké) duchovnosti sedéli
nakfivo a fidili se Spatn¢
preloZzenymi instrukce-
mi: snazili se zduchov-
nét rozumem (dnes by-
chom fekli: ,,Jlevou moz-
kovou hemisférou).

I Spatné prelozené
zékladni terminy jsou
spolehlivou brzdou
spravného vyvoje du-
chovnosti. Napftiklad:
zatimco cely zapadni
svét preklada cinsky
znak, ktery ma mnoho
vyznamu (srdce, mysl,

Vlastimil Marek, klaster U tfi boro-
vic, Nara, Japonsko 1979.

duch, duse, mentalita, idea, mysleni, vile,
smysl), jako mysl, véhlasny ¢esky sinolog,
oficialni pirekladatel duchovni literatury
i ze zenového buddhismu, se kdysi rozhodl
pro termin srdce. A tak se v jeho piekladech
setkavame se spojenimi jako ,,opravdové,
obmyslné, kiivé, uskuteChované, umrtvené,
rovné“ srdce, abychom se dostali ke véte:
»drdce svym objemem dosahuje nezmérné
prazdnoty Sunjata.* (Dosad’te si slovo mysl
a véta bude hned srozumitelnéjsi). Take ter-
min ,,smyslové télo®, jak ho preferuje pie-
kladatel, a jeho tvrdosijné pouzivani, pak
vede k evidentnim nesmysltim, jako napf.
,,Nase kiize a maso tvori
nase smyslové télo.“ Jak
byste chapali smysl véty
,»Proto at’ nikdo s obmy-
slnym a kiivym srdcem
nemluvi o rovnosti?
Mam dojem, Ze tahle
véta by méla znit spiSe
takto: ,,Nenechejte se
zmast procesem mysle-
ni (v originale ,,aktivi-
tou mysli“), mysl ne-
zharmonizujete tim, ze
budete o harmonii jen
hovofit.
Psychologové, ale
hlavné fyzioterapeuti
dnes velmi dobie védi,
Ze rovna vzpitimena po-
zice téla determinuje
i odpovidajici moralni
a emo¢ni postoj ¢love-
ka. Pokorn¢ ohnuta zada
(napf. u meditaci & la
Cesko, ale i u b&Zného
modleni) a nestabilni

posez (s koleny nad podlozkou) totiz ne-
jenze nedovede mysl meditujiciho ke ky-
zenému zklidnéni a pfipadné naslednému
mystickému zazitku, ale naopak, pfimo
jim zabratuje. Mél jsem na toto téma fadu
vasnivych diskusi i s Eduardem TomaSem,
atutéz ,,chybu® naznacuje i znama fotogra-
fie Frantiska Drtikola.

Podobné kardinalni omyl vznikl kdysi
v ramci prvnich evropskych prekladi z in-
dické duchovni literatury: zatimco putl svéta
(nejen Indie, ale diky bojovym obrannym
cvitenim i Cina, a dnes i velka ¢ast cviten-
cti v USA a v zapadni Evropé€) soustied’u-
je myslenky (posouva védomi) do oblasti
pod pupek (japonsky hara, ¢insky tan-ti-
en, Indové ji znaji pod pojmem 3. Cakra),
cely zapadni svét medituje na solar plexus.
Omyl vznikl nedorozuménim a otrockym
prekladem (a prepisem) ptivodnich indic-
kych ilustraci ¢akerniho systému (Cakry
se symbolicky znazoriiovaly jako kvétiny
s rozdilnym poctem okvétnich listki: za-
timco v Indii vSichni od détstvi védi, ze 3.
Cakra je pod pupkem, a tak nikomu nevadi-
lo, Ze na symbolickych nékresech lidského
téla jsou pfislusné ,.kvetiny kresleny nad
sebe, jak se vesly (a treti je tak posunuta
nahoru), Evropané systém ptevzali otrocky,
aniz je napadlo si praktické umisténi cakry
energie ovétit. Od 30. let minulého stoleti
tak ne a ne dosahnout osviceni.

Dalsi tragikomicky omyl: jak a na ¢em
sedét. V ramci snahy praktikovat zazen
(zenovou meditaci vsed¢ na zkiizenych
nohach) jsme kdysi napodobovali pozice
japonskych mnichti odpozorovanych z ne-
kvalitnich, novinovych ¢ernobilych foto-
grafii, na kterych samozi'ejmé nebylo videt,
ze mnisi sedi (a to je to fesSeni, které rovna
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patete a umoznuje stabilni pozici) na pols-
tari! Teprve cesta do japonského zenového
klastera v roce 1979 a nasledné navstévy
zenovych center v Polsku mi umoznily za-
¢it sedét spravné, rovné, a v duchu staletimi
ovérenych instrukei.

S tim souvisi i pfistup zapadni védy
k duchovnosti, respektive buddhismu
a zenu. Po prvnich pokusech zjistit, co se
déje v mysli meditujictho (Japonsko, 60.
1éta), pak teprve v 90. letech rozvoj zob-
razovacich technologii (zvlast¢ pocitaco-
vé tomografie a nakonec funkéni magne-
tické rezonance) umoznil jaksi v pfimém
pfenosu, on-line, pozorovat, co se déje
v mozku meditujiciho, nebo Zeny poslou-
chajici uklidnujici hudbu. Ukazalo se, ze
zna¢na ¢ast naSich znalosti o mozku, re-
spektive o duchovnosti, byly a stale jsou
myty a iluze.

Shrnuji: i ten nejracionalnéjsi mozek
je spiSe obéti emoci nez svobodnym tviir-
cem svého Zivota, pokud si to neuvédomi
a emoce nezvladne tak, jako napf. tibetsti
lamové. Staci domyslet objev, ze na§ mo-
zek dokaze vnimat 10° stimuli, ale védomé
zpracujeme jen 102 stimuld. Nevidime svét,
ale 0 2/10 vtefiny zpomaleny obrazek svéta,
promitany na monitor mysli. Maja, pojem
z indické duchovni tradice, tedy zjisténi, ze
svét a vSe, co zazivame, je iluze, vyrabéna
nasi mysli a zpozdéné promitana na moni-
tor naseho mozku, byla prokazana.

Pravé tak byla prokazana i realna exis-
tence spirituality, duchovnosti: ,, Soubor
vlastnosti, prozitkii, druhii chovani, kte-
rému se spolecné rika presah, neboli spi-
ritualita, je soubor vlastnosti, se kterymi
zirejmé cast lidi prichazi na svet. Zdrava
spiritualita je néco naprosto normalniho
a mozna optimalniho... Tento soubor viast-
nosti se da ziejmé cvicit jako jakekoli jiné
viastnosti. Lidé s vysokym stupném rozvi-
nutého presahu, nebo spirituality, jsou si
nécim podobni. Jsou nesmirné a hluboce
lidsti. At jsou veFici nebo neverici, byvaji
skromni, nikdy neztraceji smysl pro humor.
Maji odstup. Maji na to, co delaji, nahled.
Cesta za spiritualitou pro né neni néjakou
zvlastni cestou do vysin, je to pro né cestou
za néjakym druhem zkuSenosti. Neni to
uték ze svéta. Je to priblizeni se ke svétu
(Frantisek Koukolik, Hadala se duse s té-
lem, 11. ¢ast, 1997).

Pfes vysSe naznaCené pasti a omyly
1 u nas existovaly sice izolovang, ale o to
vic determinovangjsi skupinky nadSenct,
kteti postupné zavadéli spravné a tedy
fungujici metody a postupy duchovni pra-

xe. Nadseni cvicenci
obrannych bojovych
umeéni, jogini ale i Sa-
mani, ktefi zapadnim
(¢i indickym) udite-
[im zorganizovali se-
minafe a workshopy.
V budové byvalého
hostince ve Zdarci
u Skutce se jiz v dru-
hé poloving 80. let
cvi¢ila a vyucovala
autenticka joga (vliv
svamiho Mahésva-
ranandy), prob¢hly
prvni seminaie reiki,
Samanismu. Hned jak
to bylo mozné, jsem organizoval cyklus
prednasek v Méstské knihovné, prednase-
jici byli pozvani hosté z ciziny, dlouhodobé
se zabyvajici riznymi metodami a forma-
mi duchovnosti. S prateli jsme chodili pfi
vychodu slunce po Karlové mosté a ,,Cis-
tili“ tak prostor duchovn¢ projektovaného
Karlova mostu.

Inspirovan diirazem na hlasové medita-
ce (zpeévy suter, kido v korejském buddhis-
mu), a po zjisténi, Ze se k duchovnosti smé-
fujici Cesi ne a ne uvolnit (brali duchovnost
prilis vazn€) jsem organizoval a zprostied-
kovaval povédomi i praktické zvladnuti
zpévu manter (ale i alikvotniho zpévu),
pokusil jsem se dovézt mantry (v podani
Henry Marshalla, Devy Premal a Mitena),
alikvotni zpév (Jorn Raeck v roce 1992, Da-
vid Hykes v roce 2000), zorganizoval prvni
seminaf vyuky hry na didzeridu a kazdé
1éto vyucuji Cestu zvukem (v duchu mot-
ta Nada Brahma) na letnich pobytech jako
neoddélitelnou soucast vyuky praktické du-
chovnosti. Pomahal jsem nékolika ucitelim
meditace etablovat se v Cesku, a s radosti
(zpovzdali) zaznamenaval vznik novych
meditujicich skupin.

Po knize Cesky zen (Radost 1994) jsem
na toto téma publikoval ¢asopis Baraka ¢. 1
(1997) a v roce 2004 i knihu Meditace: ces-
ta ke Stésti a zdravi (aneb navod na pouziti
¢loveka), a na svych internetovych stran-
kach publikoval stovky fejetond a eseji
na duchovni a zenova témata. Vydal jsem
i n¢kolik knih a fadu ¢lankut tykajicich se
prirozenych porodt, protoze dnes vime, Ze
prave téhotenstvi a pfirozeny porod jsou
zarukou a poc¢atkem prirozené duchovnosti
(vSe viz www.baraka.cz).

Svoboda ideologickd umoznila vznik
a provoz desitek center (a meditovat tisi-
clim zajemctl), nebezpedi institucionaliza-

ce a komercializace ale stale hrozi: tam,
kde nastupuje dav a zisk (vCetné stovek
kniznich titulti ze vS§ech druhti ndbozenstvi
a duchovnich kultur a od tisict autord, ze
kterych si neinformovany zacatecnik nema
Sanci vybrat ty pro ného relevantni infor-
mace), ustupuje moznost skutec¢ného indi-
vidualniho duchovniho ristu. [ u nas si lze
sednout do zazenu, ale to je tak vSechno.
Osviceni se nekona.

I dnes, v roce 2010 se neustale setka-
vam se zakladni neinformovanosti a stale
se opakujicimi zasadnimi chybami ¢eskych
adeptti duchovnosti: se slepou divérou
ve $patné pieklady a povrchni hypermar-
ketovou duchovnost, s kiivou meditaéni
pozici a s racionalnim pfistupem ke spise
barvotiskové ezoterice, nez se skuteCnou
transformujici duchovnosti.

S rozsifujicimi se moznosti vyzkouset
autentické a poucenymi a zkusenymi uci-
teli zprostfedkované metody cest ke sku-
tecné duchovnosti snad kone¢né nadchazi
vek, ktery je zatim reflektovan jen ve sci-
fi romanech: velka institucionalizovana
nabozenstvi pfeziji, ale skutecny posun
zajisti v praxi, 1 diky technologické revo-
luci, individudlni ,transformace* v hlavé
kazdého jedince. Kon¢i doba rozumové,
tedy levohemisférové (jakkoliv pro mnohé
uspokojivé) duchovnosti, za¢ina éra ptiro-
zenym porodem neposkozenych a tolerant-
ni vychovou plnou pochval povzbuzenych
bytosti, které dostaly od evoluce moznost

dosahnout osviceni.
]

Vlastimil Marek (*1946) je hudebnik, publicista
a spisovatel.
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Svobodné mysleni na akademické ptadé v oteviené spolecnosti

MYTUS

AKADEMICKE SVOBODY

Viadimir Siler

Vysoké sSkoly v nasi zemi se pred rokem pred rokem 1989 celych 50 let, az na dvé kratké
prestavky, nemohly svobodné utvaret a rozvijet. Proto se prirozené ptame, jak si poslednich
20 let novou svobodu uzivaji. Jakou svobodu viastné mame na mysli? Duchovni, spiritualni?
Ideovou, ideologickou? Myslenkovou, intelektualni? Osobni? Narodni? Myslim, ze pro univer-
zitu je zakladem svobodné mysleni.

Svoboda je tradi¢né spojovana s predstavou
rozpinani, ristu, ale taky hybnosti, mobility
— az po krajni podobu chaotického tekani,
nefiditelnosti a nepfedvidatelnosti.

Mysleni je tradi¢n¢ spojovano s pred-
stavou fadu, systému, discipliny, planovani,
a to aZ po krajni podobu tyranie rozumu.

V tomto smyslu ovSem pozadavek svo-
body a pozadavek mysleni jsou v rozporu.
»Svobodné mysleni“ je tak do jisté miry
protimluv.

Padla-li vn&jsi omezeni svobody, pak
ta vnitini, povstavajici z rozumu, pisobi
i nadale. Chci fici — dnes$ni nesvobodu si
délame sami. I kdyZ pod tlakem uréitych
vnéjsich sil.

Zejména teologicka fakulta a cirkev ma
s omezovanim svobody mysleni zkusenosti
uz od pocatku. A jsou to zkusenosti zasadni,
nebot’ souviseji s podstatou véci. Monoteis-
tickd nabozenstvi pfirozené inklinuji k tota-
lité. A totalita politicka je jen pielakovana
totalita nabozenska. Totalitni rezimy stoji
na pseudonabozenskych ideologiich.

Avsak i rozum ma tendenci se absoluti-
zovat a jako vS§emocny vladce vnucovat své
pseudonabozenské fady na ukor svobody.
Tedy — je-li univerzita zbavena vngjsich
politickych tlakil a ideologickych obruci,
jesté to neznamend, ze bude automaticky
svobodna. Prave kultivace mysleni, o niz
univerzité jde, miize dat vyrast kultivarim
racionality, které skutecny Zivot univerzi-
ty dusi.

Mame tedy dostate¢nou myslenkovou
svobodu?

Vlastn¢ ani nemizeme mit — z logiky
véci. Ve jménu svobody nemiizeme poprat
svobody tomu, kdo by ndm nakonec praveé
onu svobodu uptel. [ kdyby to, co fika, bylo
rozumné, a vymyslené to mé¢l naramné.

A naopak — ve jménu mysleni bychom
méli branit tomu, co mysleni nici — totiz
hlouposti a dogmatismu. A tak budeme
v pokuseni upfit svobodu lidem, ktefi tfeba
chtéji byt lini ¢i piili§ zapaleni.

Zkratka nase zasady se nékdy vzajemné
vylucuji a prici.

Proto jsme z divodt, které jsme pokla-
dali za samoziejmé a legitimni, z univerzit
vyloucili ndbozenskou agitaci a politickou
propagandu. Udajné ve jménu akademic-
kych svobod. Vedeni zlatym pravidlem eti-
ky — Ze svobodu miizeme dopfat jen tomu,
kdo ji dopfeje i nam. Tolerovat miizeme jen
to, co samo je tolerantni. Nechceme vpustit
do akademického prostiedi sily, které by
je chtély totalitné proménit a z universitas
udélat unitas. Zname to: dejte v demokracii
lidem na vybranou —a oni si svobodné zvoli
autoritativni vladu, ktera jim zakratko prave
onu moznost demokratické volby vezme.

Proto univerzity uz od svého pocatku
principialné potiebuji byt do zna¢né miry
nezavislé na spolecenskych strukturach
a mocenskych zajmech. A maji statut sice
vefejnych, ale pfece vyjimecnych instituci.

A mame diky tomu akademickou
svobodu?

Podivejme se jen, kde je co tabuizova-
no,' difamovano, inkvizi¢né pronasledo-
vano. Kolik je tu cenzury a autocenzury.

Mtuze se na univerzitach svobodné
provozovat tfeba waldorfska pedagogika,
transpersonalni psychologie, portmannov-
ska biologie, feminismus?

Na univerzité se uci o ob¢anské nepo-
slusnosti. Ale naptiklad radikalné ekolo-
gické akce se netrpi, svaz komunistické
mladeze se zakazuje, mirumilovné cviceni
jogy je vypuzeno. Chapeme — nékdy je to
udajné z dvodu ochrany svobody, jindy
z diivodu ochrany mysleni. Vlastné to ani

nevypada jako represe. Jsou to jen pohor-
Sené zvednuta oboci, shovivavé usmeévy,
ironické poznamky, akademicky uhlazena
verbalni agrese.

Mediktim je ,,nedoporuceno®, aby asi-
stovali pii vystavé Bodies Klause von Ha-
gense. Zemédéelsky inzenyr a amatérsky
sinolog? si dovoli ptekladat ¢inské basniky
— jaka hriza! Pfednéska o 1é¢eni virou se
setkd s tuhym odporem akademikd. Dis-
kuse o novém ateistickém tazeni Richarda
Dawkinse dramaticky rozdeli akademiky
do nesmititelnych taborti. Clenové spolku
Sisyfos, ktefi jen nedostatecné vzali na vé-
domi soumrak pozitivismu a odmitaji se
smifit s realitou postmoderni situace, in-
kvizi¢né pronasleduji prodejce médénych
spiralek. A podivejme se i na béznou lid-
skou svobodu: alkohol je zakazan. Puritan-
ska moralka ho farizejsky vytésnila, byt
jen nékam tésné vedle. Stejn¢ tak nikotin.
Jen velmi vyjimec¢né si opravdu slovutny
a prislovecné svérazny profesor dovoli
vstoupit do ucebny se svym neodmysli-
telnym doutnikem ¢i projit chodbou pro-
vazen dymem své osobité lulky. Pfipocte-
me-li k tomu hystericka pravidla americké
pruderie tykajici se sexualniho obtézovani
a normy genderové jazykové korektnosti,
vyvstane nam najednou obraz univerzity
jako pomérné sesnérovaného ukaznovaci-
ho tstavu. Pfitom to v§echno jsou omezeni,
ktera si uklada univerzita sama — ze svych
vnitinich davodu.

Co je pti tom ohrozeno? Blaznéni, pozi-
tivni deviace, brainstorming, kraceni nepro-
Slapanymi cestami, radikalita (dGslednost),
extremita (okrajovost), fulgurace (nahlost),
emergence (nehody), osobitost, individua-
lita — tedy prave to, co je z hlediska heuris-
tického (objevného) mysleni nejcennéjsi.

Tento ¢lanek proSel recenznim ¥izenim.
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Rekli jsme si, Ze univerzita potiebuje
byt nezavisla na vnéjsich tlacich. Jenom-
ze na druhé strané ma-li byt instituci ve-
fejnou, ne n¢jakym zajmovym klubem ¢i
esoterickym podnikem, potfebuje materi-
alni a organizacni podporu. Proto at’ chce
nebo nechcee, propojuje se se spolecensky-
mi strukturami a stava se ¢asto velmi kom-
plikovanym a neprithlednym zptsobem
na nich zavislou.

Univerzity svymi symbolickymi kodo-
vacimi systémy autoritativné legitimizuji
rozdéleni riznych moci (Foucault®) ¢i ka-
pitalt (Bourdieu*) ve spole¢nosti. Udrzuji
jeji homeostazi a usnadiuji mezigeneracni
tradovani a celkovou spolecenskou repro-
dukci. Za tuto sluzbu by méla spolecnost
platit. Nebo jinak: symbolické statky, s ni-
miZ univerzita operuje, mohou byt sméno-
vany za statky ekonomické. Tim se ovSem
univerzita vystavuje pravé oném vnéjSim
vliviim, které ji opét jinym zplisobem zpét-
n¢ svazuji.

Jeden z téch nestastnych ambivalent-
nich vlivli dostava nazev globalizace. Jeho
disledkem je tfeba mobilita studentti a pro-
fesorti, ale také elektronicka komunikace
a sdileni plodu intelektualni prace. A ovsem
1 nutnost pfistoupit na dnesni lingua fran-
ca — anglictinu. A na americké akademické
tituly. A na americké standardy metodické
a formalni upravy odbornych textt. V ev-
ropském rozméru jde tieba o diktat bolon-
ského procesu.

Druhym vnéj$im vlivem je demo-
kratizace, tedy zmasovéni a vulgarizace
vzdélavani, které rozmélnéno do kvantity
ztraci kvalitu.

A konecné tfeti vliv byva oznacovan
jako mcdonaldizace (Ritzer®). Diive se
fikalo fordismus ¢i batismus. Jde o vpad
znakl prumyslové revoluce do terciarniho
vzdélavani. Toffler je oznacuje: standar-
dizace, synchronizace, specializace, kon-
centrace, maximalizace a centrizace.® Du-
chamorna pasova vyroba bakalait bohuzel
univerzity Zivi.

V takové Skole se ovSem zadné blaz-
novstvi netrpi, tyranie rozumu je dovedena
do krajnosti. Nespoutanost svobody podlé-
ha disciplin¢ byrokracie.

Univerzita zajisté potfebuje materialni
zazemi. Dfive je poskytovalo mésto, panov-
nik, cirkev, mnis§sky ad. Dnes jde o to pre-
svedcit jiné sily, aby udrzely univerzitu pfi
zivoté. Ti mali, co provozuji jen hokynaiské
pocty, kratkozraké a kratkodeché, ocekavaji
rychlou ekonomickou néavratnost, nejlépe
scientometricky kalkulovanou. Univerzi-
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ta by potfebovala velkorysej$i mecenase,
jaké mivala v lepSich ¢asech, nebo jaké ma
v lepsich zemich.

A jesté jeden zajimavy vnéjsi vliv
na univerzity pusobi. Nazvéme ho pro-
fesionalizace. Budouci zaméstnavatelé,
profesni asociace, primyslové podniky,
podnikatelské subjekty, statni tifady, cirk-
ve — zkratka odbératelé absolventd — chtéji
mluvit do toho, co a jak se ma na univer-
zité ucit. Univerzita ale neni jednoduse
Skola poskytujici profesni vzdélavani. Jeji
poslani je v rozporu s kratkozrakym ku-
peckym pragmatismem a ekonomickym
utilitarismem.

Piece vime, ze kazdy velky systém,
dostatecné slozity a vnitin€ provazany, se
zacne chovat jako zivy organismus. Plati
pro n¢j jiné neZ mechanické zakony fyzi-
ky. Homeostatické procesy na jedné stra-

n¢ eliminuji nové, odli$né, jiné, okrajové,
mens$inové. Ale na druhé strané — i kdyz si
toho sdm organismus a jeho homeostatic-
ky systém nemusi byt védom — jeho vnitini
zdravi, preziti a integrace s jinymi takovy-
mi organismy podstatné zavisi na takovych
zdanlive rusivych procesech.

Mizeme to tedy shrnout: Omezovani
svobody mysleni v akademickém prostiedi
pochazi z novych vnéjsich vlivli ze strany
liberalni, pluralitni a trzni spolecnosti. Dti-

vodem je financovani z vetfejnych zdroju,
ale taky globalizace (mcdonaldizace) ¢i
demokratizace (zmasovéni, vulgarizace).
A konecné i velikost (anonymita, neosob-
nost, ,,objektivita“). Kvili efektivité se voli
maximalizace, v niz ov§em trpi individua-
lita, identita, osobni integrita. Ale omezo-
vani svobody pochézi i zevnitf — z logiky
rozumu, mysleni, které se boji Sife, nového.

Akademicka svoboda je v podstaté
novodoby mytus, jemuZ radi naslou-
chame a ktery dal ochotné vypravime.
Méli bychom ji ale kriticky provéfovat,
abychom neztratili ze zi‘etele jeji obsah
a smysl.

Postscriptum: To, Ze jsou do svazku uni-
verzity stale jeSté integrovany teologické
fakulty, pozbylo své nékdejsi samoziejmos-
ti a jejich existence je pfinejmensim v né-
kterych ohledech znaéné problematicka.’
Ale jestlize se na univerzitach etablovaly
fakulty umélecké, ztraci teologicka fakul-
ta punc podivné nepatfi¢nosti — a celek
univerzity tak opét ziskava na sympatické
paradigmatické pestrosti.

|
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3 Viznapt. FOUCAULT, Michel. Mysleni vnéjsku. Praha:
Herrmann a synové, 2003. FOUCAULT, Michel. Je tieba
branit spolecnost. Praha: Filosofia, 2005.

4 Viz napt. DOPITA, Miroslav. Pierre Bourdieu o uméni,
vychové a spolecnosti. Olomouc: UP, 2007.

5 RITZER, George. Mcdonaldizace spolecnosti. Praha:
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6 TOFFLER, Alvin. The Third Wave. New York: Bantam
Books, 1980.

7 Viznapt. GALLUS, Petr, MACEK, Petr (eds.). Teologic-
ka véda a védecka teologie. Brno: CDK, 2006. GALLUS,
Petr, MACEK, Petr. Teologie jako véda. Dvé perspektivy.
Brno: CDK, 2007.

Freedom of thinking in academic field in open society
Last 20 years of life in a free society showed that the
academic freedom in its ideal form is a modern myth.
Freedom in real university and academic life is held under
many outer and internal pressures and influences — in the
name of reason, even in the name of freedom, but either
economics and bureaucracy. Academic freedom is costly
value and must be critically surveyed so as its restriction
wasn‘t bigger, than it is necessary.

ThLic., Dr. Vladimir Siler (*1950), studoval teologii,
filozofii a religionistiku na Husitské teologické fakulté
UK. Vyucuje etiku, filozofii a religionistiku na Filozofic-
ké fakulté Ostravské univerzity v Ostrave.
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Nabozenska svoboda jako predpoklad a zaklad religionistiky

DUSLEDKY
NABOZENSKE SVOBODY

Dusan Luzny

Spolecensko-politické zmény, ke kterym doslo po Listopadu 89, mély fadu dasledk v riznych
oblastech zivota ob&anu Ceské republiky. Vedle prechodu od statné direktivniho hospodaristvi
k hospodarstvi zalozeného na principu volného trhu (byt’ s urcitou roli statu) a prechodu od to-
talitniho politického systému jedné strany k pluralitni demokracii zalozené na volné soutézi
politickych stran (byt’ podle pravidel, které urcuje stat) je vyraznym znakem nového systému
princip lidskych prav, coz se v oblasti nabozenského zivota projevuje v ochrané prava vyznani
a tedy ochrané nabozenské svobody. Pokud chceme identifikovat disledky nabozenské svo-
body, pak je miZzeme sledovat minimalné ve tfrech oblastech: a) v oblasti statu, b) v oblasti
privatni sféry, c) v oblasti sféry verejné. O to se ve strucnosti pokusime v tomto textu.

Stat

Podivame-li se na dopady nabozenské svo-
body do oblasti statu, narazime hned na po-
¢atku na zasadni faktor sekularity moder-
niho statu, coz je skute¢nost, ktera urCuje
ramec fungovani jakéhokoliv nabozenstvi
v dne$nim kontextu. Moderni stat je totiz
postaven na sekularnich zakladech, coz
znamena, Ze neni ptimo spojen s zadnym
naboZenstvim a Ze neupfednostituje jednu
konkrétni nabozenskou tradici. To vSak ne-
znamena, ze je moderni stat ateisticky, tedy
Ze je vici nabozenstvi negativni, kriticky
a ze nabozenstvi pronasleduje. Zde je nutno
jasné rozliSovat mezi ateismem (jako
cilevédomym odmitanim nabozZenstvi
jako snahou naboZenstvi popfit a zlik-
vidovat)' a sekularitou, tedy struktu-
ralnim nastavenim spole¢enosti, které
vyplyva ze skuteénosti, ze zakladem
moderniho evropského statu je seku-
larni nacionalismus.?

Sekularni charakter moderniho
statu zapadniho typu je pfimo spjat
s politickym liberalismem, tedy
ochranou prav jednotlivce, popt. prav
svobodnych sdruzeni jednotlivci.
Znamena to, ze stat musi respektovat
a ochranovat nabozenska presvédce-
ni svych obcantl, cozZ mimo jiné Usti
v ochranu prav mensin, tedy i mensin
nabozenskych. Tento princip vSak ne-
znamena, Ze moderni stat neptihlizi k nabo-
zenskym tradicim, s nimiz je uzce spojen
jeho historicky vyvoj, tedy v ptipadé Ceské
republiky ke kiestanstvi a judaismu. Pte-
devs§im tato nabozenstvi jsou soucasti nasi
historie a i sekularni moderni stat k tomu
musi pfihlizet.

ziskani registrace nabozenskych subjektt.

vni ucitelé.

K naplnéni tohoto principu doslo vy-
hlasenim Listiny zékladnich prav a svobod,
ktera je soucasti naseho tistavniho poradku
a ktera jasné deklaruje svobodu nabozen-
ského vyznani (ale také svobodu byt bez
vyznani) v ¢lanku 15 a 16. Zde se také tika,
ze vykon téchto prav muze byt omezen za-
konem, jde-li o0 nezbytnou ochranu vetejné
bezpecnosti a pofadku, zdravi a mravnost
nebo prava a svobody druhych. K tomu
omezeni dochédzi v samostatném Zakoné
o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech,
ktery mimo jiné upravuje podminky pro

K Uspé&sSnym nabozenskym spole¢nostem patfri
Buddhismus Diamantové cesty. Do centra spolecnosti
v zapadoceskych Ténovicich pfijizdé&ji i tibetsti ducho-

Tento zékon je jisté liberalngjsi nez tomu
bylo v pfipadé€ zakont pfedchozich, nicmé-
né nastavenim podminek pro uznani tzv.
,,zvlastnich prav* tento zakon fakticky ne-
umoziuje novym nabozenskym subjektim
tato prava ziskat, coz odporuje liberalnim
zakladim moderniho statu.

Foto: Zdenék Vojtisek.

I pfesto lze konstatovat, Ze hlavnim da-
sledkem nabozenské svobody v roving statu
je nabozensky pluralismus a jeho ochrana
ze strany statu.

Privatni sféra
Pluralismus a statem garantované ndbozen-
ské svobody jsou také klicovym faktorem,
ktery ovliviiuje kazdodenni nabozensky zi-
vot v privatni sféfe, tedy na Grovni jedince
arodiny. Na ilustraci této skute¢nosti bych
si dovolil vypujcit citat od vyznaéného so-
ciologa nabozenstvi Petera Bergera z jeho
knihy Vzddalena slava: ,,Pro jedince, ktery ji
zakous$i na vlastni kizi, neni kulturni
(a my dodejme, ze i nabozenska —
pozn D. L.) pluralita jen né¢im vné;j-
$im (...), je pro n&j niterné zazivanou
realitou, souborem moznych variant,
jez jsou trvale pfitomny v jeho mys-
li. Jinymi slovy se da fici, ze odlisné
kultury, s nimiz se ve svém spolecen-
ském prostiedi stfetava, se preme-
nuji v alternativni moznosti volby,
v alternativni scénare jeho vlastniho
zivota®. Konkrétni nabozenské pie-
svédceni kazdého obCana moderni
spolecnosti tedy neni néco definitiv-
né a nezvratné daného, ale stava se
otazkou volby, je ,,vyslednici nikdy
nekonciciho, v kazdém jedinci se
odehravajiciho promitani vlastnich
zkuSenosti do vykladu svéta i vlastniho ja“.?
Na urovni jedince a jeho soukromého
kazdodenniho Zivota znamena nabozenska
svoboda predev§im moznost vytvaret si
svij vlastni nabozensky Zivot bez strachu
a statnich omezeni. Mlze to znamenat bud’
udrzeni si své vlastni naboZenské orientace,
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ktera je z velké miry dana vychovou v ro-
ding, nebo zvoleni si jiné, nové orientace.
V prvnim pfipadé jde o setrvani u nabozen-
ské tradice, v niz jedinec vyrostl, utvarel
se v dob¢ dospivani a riznymi zplsoby si
tuto orientaci udrzoval a upeviioval. V dru-
hém pfipadé muze jit o zménu od pozice
nevéticiho k véficimu, posun od jedné na-
bozenské orientace k jiné anebo odklon
od nabozenstvi.

Ve svobodné spolecnosti jsou vSechny
tyto moznosti legitimni a stavaji se prede-
v§im soucasti individualni volby. Sociolo-
gové tento proces oznacuji jako individu-
alizace* a poukazuji na to, ze v soucasné
fazi rozvoje moderni spolecnosti je jedinec
stale vice nucen vytvafet si vlastni biogra-
fii, za niz pak nese osobni zodpovédnost.’
Soucasti tohoto procesu je snizeni vyzna-
mu tradice a s ni spojenych (bergerovsky
feceno) ,,struktur vérohodnosti“,® tedy tra-
di¢nich struktur, v nichz si jedinec (spolec-
n¢ s ostatnimi) mize udrzovat a posilovat
obraz svéta.” Je-1i ale oslabena tato socialni
zakladna nabozenstvi a vétSina nabozen-
ského zivota se odehrava v privatni sfére
rodiny, pak i vérohodnost vysoce individu-
alizovanych nabozenskych vér a praktik je
labilni, nestald a nachylna ke zméné. Indi-
vidualizace nabozenstvi také znamena de-
tradicionalizaci® a nabozenské , kutilstvi.’

Je-1i hlavnim dtsledkem nabozenské
svobody v roviné privatniho zivota jedince
individualizace, nemusi to jest¢ znamenat
privatizaci nabozenstvi a ztratu socialni-
ho vyznamu nabozenstvi. Individualizace
muze piispét k vétsi nabozenské svobo-
dé a také k vétsi individualni nabozenské
zodpovédnosti.

Verejna sféra

K tomu, aby se nabozenstvi nestalo jen
a pouze privatni zalezitosti jedince, prispiva
nékolik faktorti a subjektt, které jsou sou-
¢asti vefejné sféry. Na prvnim miste je ne-
zbytné zminit nabozenské organizace, mezi
nimiz maji nejvétsi zodpoveédnost za vetej-
nou prezentaci nabozenstvi tradi¢ni cirkve.
Ty jsou v situaci, kdy je nabozenska svobo-
da nuti k reflexi a pfizpsobeni se ndbozen-
ské pluralité¢ a deregulovanému prostiedi
nabozenského trhu. Otazkou je, do jaké
miry se v nasich podminkéch nabozenskym
organizacim daii prezentovat nabozenska
témata jako témata vefejna. Obavam se, Ze
se to nedafi. Podivame-li se na nejcastéjsi
nabozenska témata verejné diskuse, pak se
objevi otazka restituce cirkevniho majetku
(tedy otazka narovnani vztahu mezi statem

a cirkvemi), dale otazka
politicky globalné ak-
tivniho islamského fun-
damentalismu a hrozby
islamizace Evropy a ko-
necné otazka nebezpec-
nosti nekterych skupin,
které jsou oznaCovany
jako sekty. VSechna tato
témata maji ve veiej-
nosti negativni konotace
— prvni odkazuje do mi-
nulosti a k materialnimu
bohatstvi nabozenskych
organizaci, druhé a tfeti téma spojuje na-
bozenstvi s pocitem ohrozeni a prezentuje
nabozenstvi jako hrozbu. Jinymi slovy, tra-
di¢nim cirkvim se nedafi pfinést do vefejné
sféry pozitivni nabozenska témata.

Druhym faktorem, ktery vyrazné
ovliviiuje vefejnou prezentaci nadbozenstvi
ve svobodné spolecnosti, jsou masova mé-
dia. Pro média vSak nabozZenska svoboda,
a tedy pluralita a individualizace, pfinesla
velkou nepiehlednost, s niz si nedovedou
poradit. Média neuméji téma nabozenstvi
uchopit a uplatiuji na sféru nabozenstvi
stejné techniky prezentace jako na jiné
oblasti zivota spole¢nosti. Vysledkem je
omezeni vefejné medialni prezentace na-
bozenstvi na nejruznéjsi aféry, skandaly
a podivnosti. Velkou roli v tom bohuzel
hraji dva faktory: samotny provoz médii
a nevzdélanost a (v disledku toho) velka
povrchnost vétSiny novinart. Vysledkem
je neustalé opakovani stereotypnich obra-
zl nabozenstvi.

Timto se dostavam ke tietimu hradci,
ktery v dnesni moderni spolecnosti spo-
luvytvaii vefejny obraz o naboZenstvi. Je
jim véda a specialné akademické studium
nabozenstvi, tedy pfedevsim religionistika
(popt. sociologie nabozenstvi). Vidime,
ze vefejna poptavka po odbornych vyro-
cich na téma nabozenstvi v médiich velmi
rychle vytvortila ,,medialni* religionisty
a odborniky na nabozenstvi. To je ale pru-
vodnim jevem masové medialni kultury.
Daleko dulezitéjsi je fakt, ze nabozenska
svoboda je naprosto neoddélitelné spjata
se svobodnym badanim a studiem nabo-
zenstvi, resp. je nezbytnym predpokladem
tohoto badani. Tedy: nabozenska svoboda
a z ni vyplyvajici nabozenska pluralita je
nezbytnou podminkou pro religionisti-
ku a sociologii nabozenstvi a je ideovym
a hodnotovym zékladem tohoto badani. Ji-
nak feceno: idelogickym zakladem religio-
nistiky a akademického studia nabozenstvi

je liberalni princip nabo-
zenské svobody, a tedy
respekt viici nabozenské
pluralité a individualiza-
ci nabozenského Zzivota.

Akademické, nekon-
fesni a nenabozenské
studium nabozenstvi se
v pluralizované spolec-
nosti stava vyzna¢nym
faktorem vefejné prezen-
tace nabozenstvi a diky
reflexivni povaze dneska
ovliviiuje i samotny na-
bozensky zivot. To je pro nas velka Sance,
ale také zodpovédnost, nebot’ vyzaduje
disledné nendbozenskou prezentaci na-
bozenstvi se zohlednénim ovétenych, ale
i nejaktualnéjsich védeckych metod a po-
stupti. [ |

Poznamky
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Berkeley and Los Angeles and London: University of
California Press, 1993. Z historického hlediska popisuje
formovani sekularity napt. Hugh McLeod, Sekulariza-
ce v zapadni Evropé (1848-1914), Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2008; z hlediska studia
vztahu nabozenstvi a statu predev§im ve stfedni a vy-
chodni Evropé je inspirativni sbornik Irena Borowik
(ed.), Church — State Relations in Central and Eastern
Europe, Krakow: NOMOS, 1999.

3 Peter L. Berger, Vzddlena slava. Hledani viry ve véku
lehkoveérnosti, Brno: Barrister & Principal, 1997, s. 60.

4 Viz napf. Dusan Luzny, David Véaclavik a kol., Indivi-
dualizace nabozenstvi a identita. Poznamky k soucasné
sociologii nabozenstvi, Praha: Malvern, 2010.

5 Ulrich Beck, Rizikova spolecnost. Na cesté k jiné mo-
dernité, Praha: SLON, 2004, s. 216.

6 Srov. Peter Berger, Thomas Luckmann, Socidlni kon-
strukce reality. Pojedndni o sociologii védéni, Brno: pro
studium demokracie a kultury, 1999, s. 152;

7 Peter Berger, The Sacred Canopy. Elements of a Socio-
logical Theory of Religion, New York: Doubleday, 1967,
s. 45-46.

8 Paul Heelas, Scott Lash, Paul Morris (eds.), Detraditio-
nalization. Critical Reflections on Authority and Identity.
Cambridge (MA, USA) and Oxford (UK), 1996.

9 Termin ,,brikolaz* oznacuje pfeskupeni a nové spojeni
ur¢itého materialu, v tomto piipadé jde o akt vytvoreni
nového nabozenského nebo kulturniho obrazu z mate-
rialti (nauk, ritualt apod.), které ,,jsou po ruce®. Termin
zavedl C. Lévi-Strauss.

Consequences of religious freedom

Consequences of religious freedom can be viewed in
three areas: in terms of political state, private sphere and
public space. The main consequence of religious freedom
in terms of state is religious pluralism and in privat sphere
it is individualization. The main actor in creating the
public image of religion, the media, still cannot deal with
the theme of religion. The academic study of religions
has a great chance to become a prominent part of public
presentations on religion. However, it must be distinctly
non-religious.

Doc. PhDr. Dusan LuZny, Dr., (¥1964) je docentem
Katedry sociologie FF Zapadoceské univerzity v Plzni
a Ustavu religionistiky FF Masarykovy univerzity v Bmé.
Vénuje se sociologické reflexi sou¢asnych promén
nabozenského Zivota.
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Ideologie pred Listopadem a po ném ve vztahu k nabozenstvi

POD DIKTATEM
IDEOLOGII

Ivan O. Stampach

O predlistopadové ideologii a o méné jasné vymezeném ideo-
logickém zazemi polistopadovych spolec¢enskych pomeéru,
konkrétné o jejich vztahu k nabozenstvi, panuji predsudky.
Tento prispévek chce vyuzit bézné dostupnych zdroji, upresnit
faktografii a dale analyzovat pojmy a dospét k vyrovnanému

hodnoceni.
Muzeme vzit v iivahu historicka pojeti ide-
ologie od uceni o idejich podle francouz-
ského autora Antoina Destutta de Tracy
pfes Marxovo falesné védomi po Lenino-
vo pojeti ideové vybavy bojujicich spole-
Censkych tfid. Pijde ndm vsak o ideologii
jako soubor ideji, o jejichz adekvatnosti
nebudeme diskutovat. Mini se mySlenky
filosofické, ale téz politické, ekonomické,
pravni, popfipad¢ i nabozenské, jejichz
uréenim je slouzit spolecenské praxi, pie-
devsim politice.

Zde neni misto na to zkoumat predlis-
topadovou marxisticko-leninskou ideologii
z hlediska jejiho podrobného obsahu nebo
jejich myslenkovych zdrojti. Nutno ujasnit,
ze s diktatorskym charakterem statu bylo
spojeno, ze pozice této ideologie byla ofi-
cialni. Ustava z roku 1960 stanovila, Ze
veskerd kulturni politika v Ceskosloven-
sku, rozvoj vzdelani, vychova a vyucovani
Jsou vedeny v duchu vedeckého svétového
nazoru, marxismu-leninismu.! Tato ide-
ologie, jak je obecné znamo, zahrnovala
militantni atheismus.
Je vsak zajimavé, ze
jeji prakticka aplikace
v politice zemi s touto
dominantni ideologii
byla vyrazné odlisna
a odlisna byla rovnéz
reakce obyvatelstva.
Na jednom pdlu stala
Albanie, jejiz vudce
Enver Hoxha zah4jil
roku 1966 ideologic-
kou a kulturni revolu-
ci a o rok pozdé¢ji byly
v této zemi veskeré
nabozenské projevy
postaveny mimo za-
kon. Na opa¢ném polu

THERE’S PF

NOW STOP WORRYING AND ENJoY You

mizeme spatfovat Polsko, jehoZz rezim se
sice do masovych nepokojti v roce 1956
pokousel o represi ndbozenské ¢innosti, ale
v ramci reforem fizenych nedavno propus-
ténym politickym vézném Wladystawem
Gomulkou ziskaly ndbozenské organizace
prakticky plnou volnost.

Ceskoslovensky rezim se v letech 1948-
1989 v praktické aplikaci své ideologie
ve vztahu k nabozenstvi ménil. Zdkonem
218/1949 o hospodaiském zabezpeceni
cirkvi zavedl kontrolu nabozenskych or-
ganizaci. Téz znemoznil ¢innost mensich
nabozensky a spiritualné orientovanych
uskupeni, dale znacné omezil fimskokato-
lické Zenské feholni komunity a zcela zaka-
zal ¢innost komunit muzskych. Vyznamné
osobnosti zejména fimskokatolické cirkve
byly odsouzeny k vysokym trestim véze-
ni, neuvéznéni biskupové byli dlouhodobé
v domécim vézeni v Mukarové. Navzdo-
ry prechodné liberalizaci na pfelomu 60.
a 70. let pokracovalo omezeni nabozenské
vychovy na Skolach, potize nékterych pro-

T [ F=—p

OBABLY NO

ST - S—

Cestou ideologického zapasu proti nabozenstvi se vydal i vyznamny britsky zoolog,
etolog, evolucni biolog a popularizator védy Richard Dawkins. Na obrazku vpravo
je pri své atheistické kampani.

fesnich skupin pro nabozenskou piislusnost
a obtéZovani méné prizptisobivych nabo-
zenskych ¢initeld az do roku 1989.

Je nutno si v§imnout, ze atheisacni kam-
pan rezimu byla uspé$na. Mlizeme na to
usoudit z vysledkt s¢itani lidu, v nichz byla
kladena otazka na nabozenskou piislusnost.
Zatimco roku 1950 se k jakékoli nabozen-
ské piislusnosti hlasilo 93,9% obyvatel, pfi
s¢itani v bieznu 1991 to jiz bylo jen 43,9%
populace.? Muzeme se ptat, byl-li souhlas
s atheismem vynuceny. Na Slovensku
bezpochyby platily stejné pravni normy
a mimopravni instrukce. Ke vSem nabo-
zenskym prislusnostem v souhrnu se tam
vSak prfi stejném (jeste spolecném) s¢itani
roku 1991 hlasilo 72,8% tamnich obyvatel.?
Vyrazny Uspéch prosazovani atheistické
ideologie v jedné a neuspéch ve druhé ¢asti
téhoz statu je silnou indicii pro to, Ze pokles
nabozenské sebeidentifikace nemizeme
pripsat jen samotnému agresivnimu pro-
sazovani ideologie. Lze predpokladat, ze
souhlas ¢eského obyvatelstva s atheismem
byl dobrovolny a ze alesponi co do kritiky
nabozenstvi obyvatelstvo na rozdil od Slo-
venska a Polska u nés rezim podporovalo.

Pro pochopeni predlistopadovych po-
stoji ¢eského obyvatelstva a pokracovani
této tendence po r. 1989 je nutno si uvédo-
mit, jaky atheismus vlastné vladnouci ideo-
logie predkladala. Jeji odvolavani na Marxe
bylo Cisté ceremonialni. Marx je k naboZen-
stvi kriticky, ale hodnoti je diferencovang.
Nabozenstvi je totiz v jeho pojeti kromé
jiného sebeuvedomeéni a sebediivera clo-
veka, ktery se bud'to jesté nenasel, nebo
se uz zase sam sobé ztratil. Marx vyslov-
n¢ ocenuje nabozenstvi jako vseobecnou
teorii tohoto svéta, jeho encyklopedické
kompedium, jeho logiku v popularni for-
mé, jeho spiritualis-
ticky point d'honneur,
Jjeho entuziasmus, jeho
moralni sankci a jeho
slavnostni dovrseni.
Boj proti nabozenstvi
je tudiz u néj spise bo-
jem proti svétu, ktery
naboZzenstvi v této roli
pottebuje. Nabozen-
stvi v Marxové pojeti
je povzdechem utlace-
ného tvora, ba citem
bezcitného svéta a du-
chem bezduchych po-
meéru. Mluvi-li o ném
dokonce jako o pro-
testu proti skutecné
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bid¢ svéta, a proto je nektefi Marxovi na-
sledovnici pokladaji za spojence v zapase
proti této bide.*

Na Marxovo pojeti naboZenstvi navaza-
li v Ceském prostiedi autofi, jejichz pojeti
nemélo raz slepé a dogmaticky udrzované
ortodoxie vyzadované stranickymi ideolo-
gickymi oddélenimi. Korektni kritiku na-
bozenstvi v Marxové duchu spojovali s po-
kusy o dialog s kfestany zejména Zbyn¢k
Fiser (alias Egon Bondy, 1930-2007), Vi-
tézslav Gardavsky (1923-1978), autor spisu
Biih neni zcela mrtev > a Milan Machovec
(1925-2003) proslaveny zejména spisem
Jezis pro moderniho clovéka napsanym
na samém konci komunistického rezimu.
V ptedchozich desetiletich napsal n¢kolik
zivotopisnych studii svétovych a ¢eskych
ktestanskych osobnosti.

Ideologie, ktera nalezla ptiznivou ode-
zvu, vSak méla jiny charakter. Sama se
prezentovala jako védecky svétovy nazor.
Zatimco Marxiv atheismus je spiSe hu-
manisticky, tedy je prosazovanim cloveéka
proti represivni predstavé Boha, je oficialni
ideologie v zasad¢ scientistni, obecné a po-
nékud neurcité se dovolava védy.” Marx
nebyl autorem atheistického pojeti, spise
prevzal materialismus tehdejsi mechanis-
tické, redukcionistické védy, ba ¢astecné
ho prekonal tim, cemu v Hegelove smyslu
fikal dialektika. Oficialni doktrina v obdobi
1948-1989 vsak byla dialekticka jen nomi-
naln¢. A¢ bylo obyvatelstvo vii¢i marxismu
spiS odmitavé, ispésné se prosazoval pra-
v¢ tento scientistni materialismus. Nebylo
na ném tfeba mnoho meénit se zménou re-
zimu na pielomu let 1989-1990.

Muizeme o ideologii mluvit v soucas-
ném uspotadani spolecnosti? Je to spolec-
nost pluralitni. Zdalo by se, ze je mozno
mluvit nanejvys$ o ideologiich, pfi¢emz
se uplatnily ideologie nabozenské a nabo-
zenstvi ptiznivé, i ideologie nenabozenské
a protinabozenské. Ustavni poradek Ceské
republiky zajistuje v Listin¢ zakladnich
prav a svobod neutralitu statu. Hned jeji 2.
clanek fika: Stat je zalozen na demokratic-
kych hodnotach a nesmi se vazat ani na vy-
lucnou ideologii, ani na nabozenské vyzna-
ni. Konkretizuje to ¢lanek 15 stanovujici, ze
svoboda mysleni, svédomi a nabozenského
vyznani je zarucena. Kazdy ma pravo zme-
nit své nabozenstvi nebo viru anebo byt bez
nabozZenského vyzndni.®

Ideologicka neutralita neni v naSem sys-
tému samoziejmosti. V ¢lenskych zemich
Evropské unie spatfujeme ptekvapivé roz-
dily ve srovnani s liberalnim ¢eskym kon-
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fesnim pravem. V n¢kolika z nich
existuji privilegované kiestanské
cirkve. Tak ¢lanek 2 maltské tsta-
vy stanovuje: NabozZenstvim Mal-
ty je Fimské, katolické, apostolské
nabozenstvi. V témz ¢lanku se
jeste vyslovné uklada: Nabozen-
ske vyucovani vimské, katolicke,
apostolské viry ma byt poskytova-
no na vSech statnich skolach jako
soucast povinného vzdélani. Irska
ustava ¢lanku 44 deklaruje, Ze stat
uznava, ze pocta verejné bohosluz-
by nalezi vsemohoucimu Bohu. Ma
zachovat vaznost jeho jména a ma
respektovat a ctit nabozenstvi. Nabozenstvi,
o néz jde, konkretizuji prvni slova ustavy
ce, z niz pochazi vSechna moc a k niz jako
k nasemu konecnému cili se musi vztahovat
vsechny tikony ¢lovéka a statu..." Recka
ustava prohlasuje ve svém ¢lanku 3 vychod-
ni pravoslavnou cirkev Kristovu za previa-
dajici nabozenstvi v Recku. Stanovuje déle
jeji vazbu ke konstantinopolskému patriar-
chatu, deklaruje jeji autokefalitu a jeji fidici
organy."' Spojené kralovstvi Velké Britanie
a Severniho Irska ustavu nema, ale Cirkev
Anglie a Cirkev Skotska (presbyterianska)
maji pozici etablovanych cirkvi. Kradlovna
je ochrankyni viry. Anglikanska cirkev je
pokladana za soucast statu. Jejich 24 bisku-
pt zaseda ze své funkce v Horni snémovné.
Biskupy z osob navrzenych generalnim sy-
nodem cirkve jmenuje (jménem kralovny)
premiér po projednani v parlamentu. Vni-
trocirkevni predpisy odhlasované general-
nim synodem cirkve maji zavaznost zakona
poté, co jsou schvaleny obéma snémovnami
parlamentu a potvrzeny kralovnou.'?

Dalsi zem¢ liberdlni pojeti znamé
od nas omezuji. Tak napiiklad v Némec-
ku podléha podle Risského konkordatu
z r. 1933 jmenovani fimskokatolickych
biskupti schvaleni spolkové vlady. Nékte-
ré cirkve tam maji zvlastni statut: jejich
¢lenové jsou jednotlivé statem evidovani
a plati pro né odli$na dafiova povinnost."
Ve Francii je pro oficialni politiku statu
v této oblasti pouzivano diskutabilniho vy-
razu laicita."* Cirkve nemohou pIné dispo-
novat svym tradi¢nim majetkem. Prakticky
dochazelo béhem 20. stoleti a dale dochazi
k omezujicim a Sikanujicim opatfenim vici
vSem nebo vici vybranym nabozenstvim.
Prikladem muze byt zakaz noSeni nabozen-
skych symbolli na statnich skolach nebo
snaha o rozpusténi scientologické cirkve
roku 2009.'5

Zbyva zvazit, jak je formalni ideolo-
gicka neutralita vii¢i nabozenstvi fakticky
napliiovana v Cesku. Zkoumani Listiny
a niz8ich pravnich norem ukazuje, ze za-
kony urcuje konkrétni politicka filosofie.
Zietelné to éteme v zakond 181/2007,¢
ktery Cini jeden védecky ustav organizac-
ni slozkou statu a stanovuje jeho védecké-
mu badani presné ideové meze. Vyslovuje
se napf. k tradicnim hodnotam evropské
civilizace, poklada stavajici ekonomicky
model za normativni a odchylky od né&j
za zlo¢inné. Zde vsak jde spise o poli-
ticky aspekt ideologie. Vladnouci pozici
ve vztahu k nabozenstvim mizeme vycist
predevsim z funkce nabozenstvi ve $kol-
stvi a véde. Vedle skol ztizovanych seku-
larnimi subjekty jako jsou obce, kraje, ob-
¢anska sdruzeni ¢i komerc¢ni firmy systém
pripousti i Skoly zfizované registrovanymi
nabozenskymi spole¢nostmi. Na tfech stat-
nich univerzitach jsou teologické fakulty.
Na vSech zakladnich a stfednich skoléach je
mozno bez omezeni poskytovat nabozen-
skou vychovu a vzdé€lani. Je vSak pozado-
vana nazorova neutralita. Je otazkou, nako-
lik je realizovatelna. Stoji-li totiz ve sporu
vyklad nabozensky a nenabozensky, vola
se po vykladu neutralnim, ale tim je vzdy
vyklad nenabozensky. Ve védé a vzdelani
plati metodologicky atheismus, o némz se
predpoklada, ze se k nému kloni i ti, kdo
v soukromi atheisty nejsou. Nenabozenské
paradigma ma pfevahu, paradigma nabo-
zenské je tolerovanym zvlastnim piipadem.

Popsané pievazujici nenabozenska
tendence zapadni civilizace v soucasnosti
je radikalné formulovana ostrymi kritiky
nabozenstvi, ktefi nemaji nic spolecné-
ho s marxisticko-leninskou atheistickou
ideologii. Ptitom vSak argumentace proti
nabozenstvi typicka pro oficialni védecky
svétovy nazor v 1étech 1948-1989 se prak-
ticky opakuje u Richarda Dawkinse, ktery
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jeiv Cesku dobie pfijiman se svou knihou
Bozi blud."

Odezva ceské vefejnosti na soucasnou
nenabozenskou ideologii je zietelnd. Strmy
sesuv nabozenské sebeidentifikace zazna-
menany za 40 let komunistického rezimu
probihd ve zhruba stejném tempu dal. Jiz
pripomenuty pokles z 93.9 na 43,9%, tedy
0 50 procentnich bodii za 40 let pokracuje
v zatim zjisténém prvnim desetileti nové-
ho systému, tj. 1991-2001 sesuvem z 43,9
na 32,2% obyvatel, tedy v tomto ptipadé
o 11,7 procentniho bodu za deset let. Ceska
populace nezavisle na oficidlnich barvach
ideologii plynule opousti nabozenstvi a sta-
va se lhostejna k nabozenstvi i k atheismu.
Tuto hypotézu by mohlo vyvratit az s¢itani
v roce 2011."

Je nutno zdliraznit, ze prevladajici nena-
bozenska ideologie neomezila nabozenstvi
anepostavila je pod kontrolu, jak se to déje
v nékterych zemich Evropské unie. Nabo-
zenské subjekty vyjadiuji obavu, Ze nehraji
ve spolecnosti roli, jez by jim méla nalezet.
Parlamentem napt. neprochazi smlouva
se Svatym stolcem dojednana roku 2002,
pravdépodobné vsak proto, zZe zejména svy-
mi ¢lanky 9, 11, 15 a 16 fimskokatolickou
cirkev privileguje ve srovnani s ostatnimi
nabozenskymi subjekty. Stat usty vlady
vzeslé z voleb r. 2006 nabidl nabozenskym
organizacim 270 miliard korun, i kdyz se to
jevi pfi blizsi analyze jako nevyhodné pro
ob¢ strany. Tyto prostfedky se mély vypla-
cet v rozpéti Sedesati let jako kompenzace
za majetkové Gjmy neurcitého predchozi-
ho obdobi. Pokud se jim tim mélo umoznit
pokryti mzdovych nakladt (dnes zajist'ova-
nych ze statniho rozpoctu), je tieba fici, ze
o tuto moznost pfisly jiz pozemkovou re-
formou roku 1919 a stat jim ztratu kompen-
zuje od roku 1926 napied kongruou a pak
dodnes (po novelizacich) platnym zdkonem
218/1949. Moznym vykladem této ptizné

sekularni spolec¢nosti je ocekavani social-
ni role, jiz bude nabozenstvi hrat. Ziejmé
se ocekava, ze bude tlumit nespokojenost
aspon ¢asti obyvatel v soucasné civilizacni
krizi projevujici se periodickymi hospodar-
skymi poklesy a alarmujicim ristem soci-
aln¢ patologickych jevi.

Uvedena pozorovani a analyzy lze pro-

vizorné shrnout do té€chto tezi:

Prevladajici ideologie, oficialni ideolo-

gie pted Listopadem a spontanné prevazu-
jici ideologie po ném jsou materialistické
a kritické k nabozenstvi.

Nenabozenska ideologie je dobrovolné

akceptovana obyvatelstvem a bez ohledu
na politické zmény dochazi postupné a ply-
nule, stale ve stejném tempu od zacatku
komunistického rezimu dosud k poklesu
poctu lidi, kteti se hlasi k organizovanému
nabozenstvi.

Mens$inovému nabozenstvi vétSinova

nenabozenska ideologie velkoryse posky-
tuje prostor a nabizi mu vyhody pravde-
podobné v ocekavani jeho socialni role;
podrobna analyza této mozné motivace je
nad ramec tohoto prispévku. u
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Religion under the Dictatorship of Ideologies

Official ideology in times of Communist regime in the
realm of the contemporary Czech Republic was far-away
from Marx’s analyses and criticism of religion. It con-
sisted of so called ,,scientific atheism,* and outspoken
mechanistic materialism. Author of this article shows, that
the same ideology without Marxian embellishment and
upgraded by some terminological improvements domina-
tes schools and media after November Velvet Revolution
1989 as well. Data from censes speak eloquently about
insidious and progressive increase of inhabitants reported
their non-religious position (verbatim ,,without confessi-
on“) since 1950 to 2001. New results are awaited in 2011.

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) piisobi jako
docent na Katedie religionistiky Fakulty filozofické
Univerzity Pardubice.

Bez vyznani

Cesky statisticky ttad pievzal vyraz, ktery mél kdysi pfesny pravni vyznam. Dnes ale zjevné odpovéd’ bez vyznani voli velmi
rozdilné okruhy téch, kdo se nehlasi k registrovanym ani neregistrovanym nabozenskym smértim a uskupenim. Vedle dekla-
rovanych atheistt, jejichz pocet v dobé posledniho s¢itani lidu lze na zdkladeé soubéznych vyzkumu ptiblizné odhadnout na 10
- 20%, je to prakticky polovina obyvatelstva, kterd se nehlasi k Zddnému vyznani, ale ani k atheismu. Dosud chybi peclivy
religionisticky vyzkum, ktery by tuto heterogenni skupinu podrobné prozkoumal. Lze vSak predpokladat, Ze (...) zahrnuje mj.
neurcité, nezaraditelné nabozenské tuseni ,,né¢eho nad nami* jakoz i propracovany nabozensky individualismus. Pravdépodob-
né k témto okruhtim se fadi i lidé definitivné nerozhodnuti, nabozensti hledaci, ktefi jimi mohou ziistat trvale nebo spocinou
v konkrétnim vyznani ¢i v atheismu. Lze pfedpokladat, ze velkou ¢ast tvori lidé, které by bylo mozno oznacit jako agnostiky,
v praktické rovin€ se vSak ¢astéji mluvi o jednotlivcich ndbozensky indiferentnich.

Ivan O. Stampach, Na novych stezkich ducha. Prehled a analyza soucasné religiozity.
Kniha je pfipravovana v nakladatelstvi VySehrad k vydani letosniho roku.
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Tradi¢ni a alternativni religiozita po roce 1989 ve svétle sociologickych vyzkum('

NABOZENSTVI U NAS:
TRI TABORY

Zdenék R. NeSpor

Ulohou sociologie nabozenstvi je zkoumat ,lidskou®, predevsim spolecenskou stranku
nabozenstvi — zda a nakolik je religiozita ovlivhnéna socialnimi charakteristikami véricich,
jejich ¢lenstvim v urc€itych socialnich skupinach a celym sociokulturnim zazemim a naopak
jak na tyto skutecnosti plsobi individualni i kolektivni nabozenska vira a jednani. Sociologie
nabozenstvi naproti tomu nemize vypovidat o ,,pravdivosti* a (nebo) ,,spravnosti“ jednotlivych
nabozZzenskych vér ¢i skutkl, stejné jako nezkouma transcendentni slozku religiozity, pouze
jeji recepce a konceptualizace ze strany ,,tohoto svéta“.

Ptes toto omezeni, které je dano védeckym
charakterem sociologie nabozenstvi, jiz
pred drahné lety zdiiraznil ¢esky sociolog
Otakar Machotka vyznam, jez sociologie
ma pro teology a potazmo jakékoli vétici:
»ociologie dava ... novy zéklad vysvétlo-
vani nabozenskych jevi, a to i jako velikych
hnuti a svétovych instituci i jako projevi
zivota skupinového nebo individualni-
ho. Theologii podava tim vitanou pomoc
k védeckému pochopeni nejzakladnéjsich
zivotnich prvki jejiho oboru. OvSem pied-
stavuji si, ze theologii neni zde vyhrazen
ukol pouze pasivni.“? Zdrojem sociolo-
gického poznani pfitom jsou kvantitativni
i kvalitativni data, kterda maji riznou vypo-
védni schopnost vzhledem ke zkoumanym
skute¢nostem.’

Nejdostupnéjsim typem kvantitativnich
dat jsou vysledky s¢itani lidu, jejichz pro-
sttednictvim je celé spolecnosti kazdych
deset let kladena otazka, k jaké cirkvi ¢i
vyznani se hlasi. V tomto piipadé nejde
vlastné v plném slova smyslu o data soci-
ologicka, protoze jejich sbér probiha pro-
stfednictvim statniho statistického ufadu,
»vzorkem® je cela populace, ,,responden-
ti“ jsou povinni odpovidat a zaroven pies
zdanlivou objektivitu plati, ze vypovédni
hodnota statistickych dat o nabozenstvi
neni velka (tfeba kvuli tomu, Ze rizni lidé
svym piihlasenim se k urcité cirkvi mysli
velice odlisné véci). Vyhodou na druhou
stranu je — a tim uz prace se statickymi
daty vstupuje na pole sociologie nabo-
zenstvi — moznost pracovat s obrovskym
mnozstvim udajt, vztahnout deklarovanou
viru ¢i neviru ke v§em ostatnim charakte-
ristikam sledovanym prostfednictvim cen-
su, sledovat jejich geografické rozlozeni
v ramci statu a podobné. Naproti tomu nelze

plné srovnavat vysledky soucas-
nych sé¢itani lidu (od roku 1991)
s témi do roku 1950 (v mezidobi
tato otdzka nebyla pokladana),
protoZe v obou pfipadech bylo
zkoumano néco trochu jiného.*
Zakladni vysledky posunt
v cirkevni pfislusnosti podle po-
slednich dvou ¢eskych séitani
lidu ptiblizuje tabulka €. 1, ktera
ukazuje zietelny pokles poctu
cirkevné afilovanych i téch, kdo
z riznych diivodi odmitli na tuto
(nepovinnou) otazku odpovédet
ve prospéch osob bez vyznani. Prestoze
dochazi k vyrazné disproporci mezi jed-
notlivymi regiony, podle velikosti sidel
a dalSich charakteristik, mizeme na zakla-
dé vysledki censii hovofit o poklesu poétu
osob hlasicich se k etablovanym ,,lidovym®
cirkvim® — mezi néz patii cirkev fimskoka-
tolicka, ¢eskobratrska evangelicka (CCE),
&eskoslovenska husitska (CCSH) a v Ges-
kém Slezsku také slezska evangelicka a. v.
(SCEAV), — zatimco relativné rostou nékte-
ré mensi kfestanské cirkve, hlavné evange-
likalni orientace (Cirkev bratrska, Jednota
bratrska, Apostolska cir-

nékterych cirkvi nebo oddéleni jejich ¢as-
ti® a zfejmé teprve na poslednim misté in-
dividualni volba, vyluéné osobné motivo-
vana zména vyznani véetné piihlaseni se
ke stavu bez vyznani. Volba je naproti tomu
urcujici pro vstup do malych cirkevnich
spolecenstvi, ktera od svych ¢lent vyzaduji
osobné angazovanou zboznost a soucasné
nabozenské zakotveni; v nékterych piipa-
dech ov§em muiZe jit jen o urCitou ideali-
zaci, jejiz subjektivni ospravedlnéni casem
«7

,»vyprcha®,

kev a dalsi), jejich celko-

vy podil ve spole¢nosti je

ovSem stale velice nizky.

Za poklesem Cetnosti vé-

ficich ,,lidovych® cirkvi
pritom stoji pfedevsim

umrti star§i generace,

v niZ je obecné vyssi po-

dil jejich véficich, aniz

by byl tento pokles (do-
statecn¢) nahrazovan pii-
livem mladSich ro¢niki,
ve druhé fadé rozdéleni

Deklarované vyznani stitani lidu 1991 | sdtani lidu 2001
bez vyznani 399 590
fimskokatolické 39.0 268
Ceskobratrské evangelické 20 11
teskoslavenské husitské 1.7 1.0
ostatni kiestanské 10 0.8
mimokiestanské 0.2 2.5

nevi, neodpovedéli 16.2 8.8

N 10302215 10230060
abulka 1: Deklarované ani podle 4 du 199
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Hlubsi informace o stavu a vyvo- dirkevni véfici | kategorie mezi’ | ateisté | N veéfi 1 né¢emu, cemu by véfit ,,ne-
ji religiozity v Ceské spole¢nosti méli“, avSak obcCasni navs§tévnici
Ji religiozity v Seské spolecnosti - [aop0r 121 66.3 216 | 1221 : k ob !
poskytuji specializované soci- - - - kostela mnohem mén¢ Casto nez
o . X 5 . C o xur "
ologické vyzkumy orientované ISSP 2008 9.7 204 399 | 1513 pravidelni véfi tomu, ¢emu by

na tuto oblast, jejichZ sbér a ana-
Iyzy ovsem (znovu)umoznil tepr-
ve listopadovy pfevrat. Jedna se
o Evropskou studii hodnot (EVS,
vyzkumy provedené v letech 1991, 1999
a 2008), Mezinarodni program socialniho
vyzkumu (ISSP 1998 a 2008) a domaci Se-
tieni Detradicionalizace a individualizace
nabozenstvi v CR (DIN 2006); omezené&ji —
kvuli dostupnosti dat —jsou pouzitelné také
informace z vyzkumti Vztah k nabozenstvi
a bibli (BIBL 1991) a Biih po komunismu
(AUFBR 1997).% Vsechny tyto vyzkumy
byly zpracovany za Gc¢elem ziskani co nej-
presnéjSich a nejpodrobnéjsich informaci
o riiznych formach religiozity (zdaleka ne-
jen tradiéni), mnohé z nich navic umoznuji
mezinarodni srovnani a tim se 1i$i od akade-
micky prakticky nepouzitelnych vyzkumi
vefejného minéni.’ Sociologické vyzkumy
nabozenstvi ov§em maji i sva negativa.
Opiraji se o relativné malé vzorky, jejichz
reprezentativnost je i pfi pouziti nahodného
vybéru leckdy problematicka, ze stejného
divodu neumoziuji relevantni vypovédi
o skupinach ve spole¢nosti zastoupenych
jen slabé,'® a v neposledni fadé se i zde
objevuji problémy s tim, jak (jednotli-
vi) respondenti porozuméli vyzkumnym
otazkam. Empirickd kvantitativni Setieni
je proto tfeba dopliovat vyzkumy kvali-
tativni povahy nebo pouzivat smiSenych
typt sbéru dat."

Pfes sva omezeni tato Setfeni posky-
tuji mnohem piesnéjsi informace o rozsi-
feni viry ¢i neviry a jejich rtiznych typi
ve spolecnosti. Ukazuji naptiklad nizsi
podily véficich (za néz jsou lidé povazo-
vani na zéklad¢ analyzy svych nazort ¢i
jednani, napt. pravidelni navstévnici boho-
sluzeb), ale i ateistll, nez je podil véficich
a osob bez vyznani v ramci censu (srov.
tabulku €. 2). Vyznamna je pritom zejmé-
na kategorie ,,mezi“ obéma extrémnimi
skupinami, s jejiz existenci a vysokou Cet-
nosti se setkavame v celé soucasné zapadni
Evropé.'? Je tvotena jak alternativnimi vé-
ficimi hlasicimi se misto k ,,ndbozenstvi*
(nebo dokonce k néjaké konkrétni cirkvi)
ke ,,spiritualité®, tak také ,,nejistymi nécis-
ty* (osobami véticimi v existenci ,,né¢eho
mezi nebem a zemi* avSak neschopnymi
viadit své nabozenské predstavy do néja-
kého Sirsiho interpreta¢niho ramce) i ,,ne-
jistymi lidmi bez zajmu o ndbozenstvi

Tabulka 2: Véfici a nevérici v Ceské spolec¢nosti 1998

a 2008, v procentech.
Zdroj: SOU AV CR — ISSP 1998, 2008.

(tradi¢ni i alternativni). A¢koli podil ka-
tegorie ,,mezi*“ ve spole¢nosti klesa, je to
pfedevsim na ukor poklesu poctu ,,nejis-
tych®, zatimco roste podil alternativnich
,,Spiritualista«.

Ve vztahu k nabozenstvi muzeme Ces-
kou spole¢nost rozdélit na tii ,,tabory*:
prvni tvofi ,tradiéni® véfici hlasici se
ke konkrétnim cirkvim (v naprosté vétsing
kiestanskym), druhy alternativni ,,spiritu-
alisté* hledajici osobni nabozenstvi v de-
tradicionalizované sféfe New Age a tieti
piesvédceni ateisté;!* ¢tvrtou skupinou
jsou pak ti, jiz se o jakoukoli religiozitu
nezajimaji, ani po-

z hlediska své cirkve véfit ,,méli“.
Vedle toho je samoziejmé nutné
pripomenout zasadni vliv cirkevni
socializace v détstvi, rozdili mezi
jednotlivymi cirkvemi a tfeba i rozdilu mezi
muzi a zenami a dalSich skutec¢nosti, které
systematicky ovliviluji redlné nabozenské
postoje a jednani."

Jednotlivé ,tabory* piitom miizeme po-
drobné;ji charakterizovat a poukazat na je-
jich aktudlni stav i pfedpokladany vyvoj;
musime je ovSem chapat spiSe jako idealni
typy nez skute¢né socialni utvary.

Pfes enormni pokles poctu véficich ,,li-
dovych® ktestanskych cirkvi, ktery bude
dale pokracovat, je zjevné, ze cirkevni
kiestanstvi nezanikne (snad az na vyji-
mecéné piipady'®). Z demografického vy-

Z,iti\iné’ an‘i Ijega- virav ateisté ;:Jravidgll;?iStI Ratp?#liiitostni spolecnost
tivné. Mezi témito (Castnici (€astnic celkem
skupinami pfitom bohosluZzeb | bohosluZeb
dochdzi ke konflik- véstce 28.2 68.6 66.1 456
tim, Casto prame- |&ditele 19.4 756 §3.8 4
“",Chim 1ze vzajem- | “poroskopy 211 50 527 359
ného neporozume- ;

; wp “ posmrtny Zivot 52 78.9 43.7 254
ni, naptiklad proto,
se vétici leckdy | _nebe 23 81.8 39 21.8
chapou ,,podsta- reinkarnaci 4.2 26.8 26.1 14.5

tu svého nabozen-
ského presvédéeni
a konsekventniho
socialniho jednani
uplné jinak, nez jim je pfisuzovana ateisty
a ,,spiritualisty®, a naopak. Na druhou stra-
nu plati, ze Zadna z téchto skupin (zatim)
neni uplné ,,Cista“, v realném zivoté docha-
zi k jejich dost vyrazné prostupnosti. Tuto
prostupnost mohou ilustrovat napiiklad
odpovédi respondentd na otazky, zda véri
ve schopnosti vésten, 1é¢itel ¢i horosko-
py areinkarnaci (kladné odpovédi bychom
ocekavali v piipadé ,,spiritualisti, nikoli
u obou ostatnich skupin) ¢i otdzky na viru
v posmrtny zivot a nebe (kde bychom oce-
kavali kladné odpovédi u cirkevnich véfi-
cich). Tabulka ¢. 3 nicméné ukazuje, jak
dalece jsou véfici ,,lidovych® cirkvi — zde
reprezentovani nejcetnéj$imi fimskymi ka-
toliky, — ale i ateisté ,,nevérni u€eni, které
by teoreticky méli vyznavat nebo naopak
odmitat. V pfipadé cirkevnich véficich je
pfitom zasadni rozdil mezi pravidelnymi
a jen ob¢asnymi navstévniky bohosluzeb:
ob¢ skupiny se valné nelisi v tom, Ze Casto

v procentech.

Tabulka 3: RozSifeni rdznych vér ve spole¢nosti se zvlastnim

zfetelem k ateistim a Fimskym katolikdim; podil kladnych odpovédi

Zdroj: SOU AV CR — ISSP 2008.

voje lze soudit, Ze tento pokles sice nebude
prinegjmensim v dohledné dobé vyrovnan,
nicméné rozsifovani poctu véficich malych
cirkvi a zmény ve struktute ,,lidovych®
cirkvi jsou zarukou jejich pretrvani; ve dru-
hém ptipadé jde o nartst ,tradi¢ni cirkev-
ni religiozity u ¢asti mladsi, vySe vzdélané
a (velko-)méstské populace, ktera soucasné
tvori podstatnou ¢ast véficich malych cirk-
vi. Jinak fe¢eno, vedle tradi¢niho, socialné
konzervativniho typu ,,babicek v kostele®,
obvykle malo vzdélanych a zijicich na ven-
kove, se setkdvame a ziejmé stale Castéji
budeme setkavat s pocetné sice nevelkou
avsak asertivni a socialn¢ vyznamnou sku-
pinou ,,novych véficich®, pro které cirkev-
ni religiozita jakéhokoli typu bude osobni
volbou. ZvySovani podilu této skupiny
v ramci jednotlivych cirkvi pfitom povede
ke zménam v jejich orientaci, typicky k vy-
hranovani vicéi nevéficim 1 ,,nedostate¢né
véticim*® ve vlastnich fadach, coz je jiz dnes
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patrné v nékterych citlivych otazkach (napf.
sexualni chovani, rodinné hodnoty apod.)."”
O ,,zcirkeviiovani cirkevnich véticich®
a existenci jejich pevného jadra, které se
ovSem méni v naznaceném smyslu, ostatné
sveédci skutecnost, ze prestoze za posled-
nich dvacet let doslo k zasadnimu poklesu
poctu deklarativnich véficich, procentudlni
navstévnost bohosluzeb se prakticky nijak
nezménila.'®

Alternativni spiritualita se naproti tomu
jiz stala a jeSté vice stane soucasti main-
streamové kultury.' Aktivnich a Castych
zajemcu o (leckdy komercionalizované)
posvatno pfitom neni o moc vic nez pravi-
delnych navstévnikd bohosluzeb (v prvnim
pripadé mén€ nez 5 procent, ve druhém
mezi 5 a 10 procenty dospélych), podil ob-
¢asnych a ,,nejistych® zajemct vSak zcela
jist¢ presahl ¢tvrtinu spolecnosti. Neplati
pritom, Ze by mezi nimi byly nadprezen-
tovany mladsi vékové skupiny (jako v de-
vadesatych letech 20. stoleti), nybrz s vy-
jimkou nejstar$i generace jde o relativné
rovnomérné zastoupeni vSech vékovych,
vzdélanostnich i genderovych skupin s vy-
jimkou nejstarsi a postupné zjevné vymizi
i absence seniord. Také v této skuping pfi-
tom dochdazi k vyhraiiovani vici ostatnim,
jejim zakladnim znakem je odmitani ,,nabo-
zenstvi“ ve smyslu (cirkevniho) kiestanstvi
a vSeho, co s nim souvisi.

Stoupa také podil presvédcenych ateistil
ve spoleénosti, zejména na ukor nabozen-
sky ,,nejistych®. Neznamena to sice vetsi
vliv tradi¢nich antiklerikalnich organizaci,
které jsou naopak spolecensky zcela margi-
nalni, av§ak dochazi k pevnému semknuti
»ateistického tabora“ kolem urcitych soci-
aln¢ ozvuénych témat jako jsou restituce
cirkevniho majetku a viibec otazky spoje-
né s vefejnym financovanim cirkvi, kritika
cirkvi a nabozenstvi obecné na zakladé
jejich historickych ,,vin* ¢i udajné funkce
»opia lidu®, pfitomnost religiozity v poli-
tice a vefejném prostoru a dalsi. Protina-
bozenské argumenty pritom namnoze vy-
chézeji z repertoaru poskytované¢ho komu-
nistickou ideologii,?® jsou v§ak ptebirany
1 nastupujicimi generacemi a upravovany
podle aktualnich potieb. Tato argumentace
jenavic posilovana tim, Ze na kritice cirkev-
niho nabozenstvi se ateisté dobte shodnou
se ,,spiritualisty” a na kritice tzv. novych
nabozenskych hnuti dokonce i se znacnou
¢asti véricich. Nebezpecim této shody pro
vétici je ovSem skutecnost, Ze argumenty
proti novym nabozenskym hnutim mohou
byt velice snadno pouzity také proti ma-

lym, a dokonce i ,,lidovym™ kfestanskym
cirkvim, k ¢emuz uz prilezitostné dochazi.

Existence tii ,,tabora‘, které nabozen-

ské otazky nenechavaji chladnymi, posilo-
vani jejich (ideové) soudrznosti a vzajem-
né negativni vyhraiiovani mohou velice
snadno vést ke vzniku Ceskych ,.kulturnich
valek*, jak je zname z nedavné minulosti
Spojenych statli; znac¢nou ¢ast svych ide-
ovych zdroji ostatné vSechny tii ,,tabo-
ry” pfijimaji pravé odtamtud. Je to trochu
paradoxni, uvazime-li jejich stale trvajici
realné prekryvy i skutecnost, ze v zapado-
evropskych zemich naopak dochazi spise
k ,,sekularizaci“ jak cirkvi, tak ateistd,?!
tedy k otupovani ostii vzajemnych spord
a ke spolupraci v rdmci obcanské spolec-
nosti (ne nevyznamnou vyjimku pfitom ale
tvori odmitani muslimi a novych nabozen-
skych hnuti). Zda ke ,.kulturnim valkam*
v Ceské spolecnosti dojde a jaky bude je-
jich priibéh, zalezi ovsem piedevsim na nas
samotnych.
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Contemporary Czech population can be divided into three
“blocks” — religionists, spiritualists, and atheists/unbelie-
vers —none of which, however, can be considered uniform
in terms of membership or truly mutually exclusive. Tra-
ditional and new believers of various denominations, the
followers of New Age movement(s), and the “rest” of the
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Evangelikalni hnuti v CR v poslednich dvaceti letech

NACESTE
K PROBUZENI

Pavel HoSek

Evangelikalni hnuti je podle vétsiny statistik nejrychleji ros-
toucim hnutim v ramci svétové kiest'anské ekumeny. Hlasi se

v

k nému 750-800 milionl kiest’ant napfri¢ kiestanskymi konfe-

v o= os

slednich desetiletich narist poc¢tu evangelikalnich kifest’anu
letnicné-charismatického typu v zemich Tretiho svéta (Latinska
Amerika, Afrika, Asie?), a také dalekosahla revitalizace tradicné
silného evangelikalismu v USA.?

Evangelikalni hnuti neni vyhranéné z hle-
diska cirkevni ptislusnosti ani typu cirkevni
organizace,* také teologicky neni jedno-
zna¢né profilovano.’ Nékteré monografic-
ké studie proto definuji evangelikalismus
z hlediska praktickych dtrazd a zptisobu
zboznosti (zejména osobni obraceni, za-
kladajici osobni vztah véficitho k Bohu,
zveéstovani evangelia, praktické nasledo-
vani Krista atd.),® jiné se pokouseji iden-
tifikovat prevladajici véroucna stanoviska
(svrchovana autorita Pisma, starocirkevni
vyznani ekumenickych koncilti, odkaz re-
formace 16. stoleti atd.),” dalsi prace se
pokouseji definovat evangelikalni hnuti
historicky. Toto historické hledisko spat-
fuje evangelikalismus jako urcitou po-
dobu anglo-amerického konzervativniho
protestantismu, kterd navazala na dédictvi
puritanismu a pietismu (a také metodismu),
ziskala n¢které charakteristické rysy v pru-
béhu tzv. Velkych probuzeni v 18. a 19. sto-
leti a posléze se profilovala v konfrontaci
s teologicky liberaln¢jSim mainstreamo-
vym protestantismem na pielomu 19. a 20.
stoleti® a postupné se

resp. tak zvané ,,probuzenecké cirkve®
(Cirkev bratrska, Bratrska jednota baptist,
Jednota bratrska, Apostolska cirkev, Kies-
tanské spolecenstvi, Kiestanské sbory, Slo-
vo Zivota, Armada spasy, Evangelicka cir-
kev metodisticka), dale n€kolik nezavislych
sborti (Evangelikalni spolecenstvi kiest’ant
Havifov, Evangelikalni spolecenstvi Brno,
Evangelikalni sbor Elim Pisek), a také
jednotlivci ¢i cela spoleenstvi z ostatnich
cirkvi. Vedle toho se k evangelikalnimu
hnuti vyslovné hlasi néktera nakladatel-
stvi, nada¢ni fondy, paracirkevni a misijni
organizace (napf. Brnénska tiskova misie,
Kiestanska akademie mladych atd.'!).
K evangelikalnimu hnuti byva na zakladé
typickych ryst zboznosti a cirkevni praxe
nékdy pocitana i Cirkev adventistii sedmé-
ho dne a také Slezska cirkev evangelicka
augsSpurského vyznani.'?

Ceskym evangelikaltim slouZi od po¢at-
ku devadesatych let nékolik zastfesujicich
instituci. Je to predeviim Ceska evangeli-
kalni aliance, zaloZend v roce 1990, ktera
umoziuje spojeni s evropskym a svétovym
evangelikalnim hnu-

jako neobyc¢ejné vitalni
a misijn¢ velmi tspésné
hnuti rozsitila do vSech
svétadili.’ Vétsina po-
kusti o vymér evange-
likalismu obsahuje také
sémantické vyjasné-
ni (tykajici se adjektiv
evangelijni, evangelicky
a evangelikalni).'

V Ceské republice se
k evangelikalnimu hnu-
ti hlasi tak zvané ,,malé
protestantské cirkve®,

tim (je ¢lenkou World
Evangelical Alliance
a European Evangelical
Alliance), dale poskytu-
je informacni servis, po-
fada konference a fadu
vzdélavacich akci. Dale
je to Evangelikalni teo-
logicky seminat (ETS,
tfiletda vys$si odborna
Skola),” zalozeny roku
1990, kde se na cirkev-
ni, misijni a pastoracni
praci pripravuji studenti

prevazné z malych protestantskych cirkvi.
Dale je to Sdruzeni evangelikalnich teo-
logt (SET), které potrada nékolikrat ro¢né
odborna kolokvia a podili se spolu s ETS
na organizaci a obsahové naplni Evange-
likalni teologické konference (poradané
jednou roéné taktéz od roku 1990),' jakoz
i na vydavani odborného periodika Forum
SET, nedavno transformovaného do odbor-
ného ¢asopisu Theologia vitae.

Vedle zminénych instituci, které se pro-
gramove a vyslovné (i svym nazvem) hlasi
k evangelikalnimu hnuti, ptisobi v ramci
evangelikalniho hnuti fada instituci, které
jsou bud’ §ifeji, nebo naopak zeji zaméere-
né — k t€m 0zeji zaméfenym patii zejména
denominacni knizni nakladatelstvi a cir-
kevni periodika, ptipadné cirkevni Skoly.
Mezi §ifeji zaméfenymi, avSak jednoznacné
evangelikaln¢ orientovanymi organizace-
mi je nejvyznamngjsi Kiestanskd misijni
spole¢nost (zalozena v roce 1989'5), je-
jiz periodikum, mési¢nik Zivot viry, patti
k nejrozsifenéjsim a nejvlivngj$im kies-
tanskym periodikiim u nas, pficemz jeho
profil odpovida evangelikalni zboznosti
charismatického typu.

Dale je to n¢kolik organizaci, zamé-
fenych na misijni a pastoracni praci mezi
vysokoskolaky (Ktestanské vyucovani
a zivot, Studentsky hlas pro Krista, Univer-
zitni kiest’anské hnuti), které jsou vesmes
evangelikalniho zaméfeni. Dalsi dtlezitou
a vlivnou instituci je nakladatelstvi Navrat
domu,'® zaloZené roku 1991. PéCi tohoto
ekumenicky zaméfeného nakladatelstvi
dosud vyslo zhruba 350 kniznich titult,
z nichZ valna ¢ast odpovida evangelikal-
nimu pojeti teologie, zboznosti a cirkevni
praxe.

U instituci tohoto typu narazi vyslov-
na identifikace s evangelikalnim hnutim
na velmi praktické uskali. Néktefi pred-
stavitelé etablovanych cirkvi a také néktefi
novinafi, ktefi méli s evangelikaly Spatné
zkuS§enosti, se totiz v minulosti o evange-
likalnim hnuti vyjadtovali zna¢né kriticky,
pfipadné se od néj otevien¢ distancovali.
Slovo ,,evangelikal® hralo tedy po jistou
dobu roli negativniho vymezeni, ptipadné
jakési dehonestujici ,,nalepky*, a ziskalo
tedy v $irsi vetejnosti ponékud pejorativni
nadech."”

Podobné negativni nadech mélo
a do jisté miry dosud ma slovo ,,evangeli-
kal“ také ve Spojenych statech — zejména
mezi novinafi, v kruzich intelektualii a v te-
leviznich serialech ¢i komediich. Situace
v USA je ovSem zcela jina, evangelikalové
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tam tvofi velmi vlivné spolecenské hnuti,
realn¢ ovlivijici politické déni, vcetné
volby prezidenta.'® Urcita averze Ameri-
¢anu vuci tomuto ,,mocenskému‘ rozme-
ru evangelikalismu je zcela pochopitelna
a snad do jisté miry opodstatnéna. V Ceské
republice, kde se pocet evangelikali odha-
duje mezi dvaceti a tficeti tisici,' je opod-
statnénd méné.

Nicméné jak v USA, tak v Ceské repub-
lice, se postoj vetejnosti k evangelikalnimu
hnuti v poslednich letech méni. Vyznamné
se o to zaslouzili n€kteti svétoveé prosluli
sociologové nabozenstvi (napf. José Casa-
nova, Peter Berger, David Martin, Grace
Davieova), kteti jednak upozornili na cel-
kové rozméry a velkou vitalitu evangeli-
kalniho hnuti v globalnim méfitku, jednak
poukazali na podivné a nevécné postoje
a tézko pochopitelnou licenci k jistému
zleh¢ovani, kterym byvalo evangelikalni
hnuti vystaveno mezi tzv. vzdélanou eli-
tou, zastupci médii atd. V této souvislosti
poznamenal P. Berger: ,,Neni dobré, kdyz
v elitnich kruzich spole¢nosti panuji pred-
sudky o této komunité. Je to Spatné pro
demokracii a je to chyba.“?

Evangelikalové samoziejmé (stejné
jako stoupenci jinych obrodnych hnuti)
mohou vykazovat a misty skutecné vyka-
zuji vétsinu Spatnych vlastnosti, které jim
ostatni pfipisuji?' — jejich misijni aktivity
mohou byt nékdy nevkusné a dotérné, je-
jich nazory na spolecenské déni mohou byt
ponekud neotesané, jejich vérouka misty
muze tihnout k ideologickému zplosténi
a nevérohodnému zjednodusovani, jejich
zpusob zboznosti a vedeni cirkve mize
mit sektarské rysy. Zda tyto negativni jevy
poskytuji dostateéné ospravedlnéni pro onu
pozoruhodnou stereotypizaci a pieziravost,
je ovSem velmi sporné.

Situaci do jist¢ miry komplikuje sku-
teCnost, ze celosvétovy rust evangelikal-
niho hnuti celkem pochopitelné¢ vzbuzuje
jakousi ,,evangelikalofobii®, resp. obavy
zmocenskych a kulturnich aspiraci evange-
likalniho hnuti. V nékterych zemich byvalé-
ho sovétského bloku (napiiklad na Ukrajiné
¢i v Rumunsku) v poslednich desetiletich
skute¢né doslo k ,,evangelikalnimu boomu*
—evangelikalni hnuti letni¢né charismatic-
kého typu zde patii k vyznamnym spole-
¢enskym faktoriim (hlasi se k nému fadoveé
statisice stoupencit).

V Ceské republice ke srovnatelnému
boomu nedoslo.” Na jednu stranu je prav-
da, ze evangelikalni sbory a denominace
nezaznamenavaji ubytek clenti, naopak ve-

smés mirny pfirustek.? Také vékové sloze-
ni evangelikalnich spolecenstvi je pfiznivé
—veékovy primér je nizky a je také nizsi nez
v tradi¢nich cirkvich.

Na druhou stranu v Ceské republice
po padu komunismu nedoslo k o¢ekavané-

mu ,,probuzeni® a evangelikalni (ptipadné
letni¢né-charismaticky) boom se (na rozdil
od Ukrajiny a Rumunska) nekonal. V ab-
solutnich ¢islech se za poslednich dvacet
let zvysil pocet evangelikalnich kiestand
o nékolik tisic.*

,Evangelikalofobie“ je tudiz v Ceské
republice neopodstatnéna — presnéji fece-
no, evangelikalni hnuti zde neptedstavuje
néjakou vyznamnou politickou silu. Jisty
rozruch a konflikty ovSem v poslednich
dvaceti letech zpusobilo letni¢ni a cha-
rismatické hnuti, obvykle klasifikované
jako nejaktivnéjsi a nejdynamiétéjsi proud
v ramci evangelikalismu. Stoupenci toho-
to proudu se opakované dostavali do stietu
s jinak orientovanymi kiestany — a to jak
v evangelikalnich, tak i v ostatnich cirk-
vich. Toto napéti vyustilo v celou fadu
odchodu ¢i prestupi jednotlivet a celych
sbort z tradi¢nich cirkvi — ale i z nejvetsi
evangelikalni denominace v CR —z Cirkve
bratrské — do denominaci ¢i samostatnych
sbort, profilovanych pentekostalni teologii
a spiritualitou. V pfipad¢€ Jednoty bratrské
doslo z podobnych dtivodd na konci de-
vadesatych let dokonce k zasadnimu roz-
kolu,” ktery se tykal celé denominace (tj.
jeji Ceské vétve) a jehoz dusledky ziistavaji
dodnes patrné.

Evangelikalni hnuti v Ceské republice
je ipfes tato vnitini napéti hnutim pomérné
dynamickym a vitilnim. Cesti evangelika-
lové maji Cetné vazby na svétové a evrop-
ské evangelikalni hnuti, zejména v anglo-
fonnich zemich. Tyto vazby s sebou nesou
finan¢ni podporu pro misijni, vzdélavaci,
stavebni a jiné projekty, moznosti vzdélani
v zemich s dlouhou evangelikalni tradici,
pusobeni zahrani¢nich misionait pfi Ces-
kych evangelikalnich sborech atd.

Vétsina stoupenct evangelikalniho hnuti se
navic aktivné u€astni cirkevniho zivota, coz
patii (ve svéte i u nas) k charakteristickym
rystm jeho spirituality. Vzhledem ke zmi-
néné mnohostranné podpofe ze zahranici
a k pomérné vysoké mife angazovanosti
jednotlivych ¢lenti je vyznam evangelikal-
niho hnuti v ramci ¢eské kiestanské eku-
meny vétsi, nez by odpovidalo jeho nepfilis
pocetné ¢lenské zakladné. Vzhledem k jeho
vékovému slozeni a jistému pocetnimu
rustu se tento pomérny vliv bude pravde-
podobné v nasledujicich letech zvySovat.
Vzhledem k ekumenické otevienosti
vetSiny predstavitelt evangelikalnich cirkvi
je dnes vétsina nékdejsich konfliktd s ostat-
nimi protestantskymi cirkvemi a konfes-
nimi utvary z velké ¢asti prekonana. Také
ve vztahu s fimskokatolickou cirkvi doslo
v poslednich desetiletich k jistému sbli-
zeni a prohloubeni vztaht.?® Predstavitelé
evangelikalniho hnuti, resp. malych pro-
testantskych cirkvi probuzeneckého typu
jsou dnes respektovanymi partnery v eku-
menickych rozhovorech.?’” Ovsem jakkoli
je zvéstovani evangelia pro evangelikaly
jednou z nejdulezitéjSich priorit, ceské
evangelikalni hnuti zatim podobn¢ jako
ostatni misijn¢ orientovana obrodna hnuti
v CR cestu ke srozumitelnému, vérohodné-
mu a uspé$nému osloveni ¢eské sekularni
vefejnosti stale teprve hleda.?® u

Poznamky

1 Podrobngji viz Cerny P., Evangelikalni hnuti: kofeny,
vyvoj a soutasna refexe, Universum. Revue Ceské kies-
tanské akademie 2/2009, str. 26-29.

2 Podobnéji viz Davie G., Vyjimeény pfipad Evropa,
CDK, Brno, str. 71nn, 105nn, 137nn. Dale viz klasické
prace k tématu jako napt. Martin D., Tongues of Fire.
The Explosion of Potestantism in Latin America, Blac-
kwell, Oxford, 1990, tyz, Global Pentecostalism, Blac-
kwell, Oxford, 2001, Casanova J., Public Religions in
Modern World, University of Chicago Press, Chicago,
1994, Berger P, (ed), Desecularisation of the World. Re-
surgent Religion and World Politics, Eerdmans, Grand
Rapids, 1999.

3 Vizk tomu napi. Kepel G., Bozi pomsta, Atlantis, Brno,
1996, str. 89nn, viz také Davie, Vyjimeény ptipad Evro-
pa, str. 41nn.

4 Viz k tomu Hosek P., Vize cirkve z evangelikalni per-
spektivy, Getsemany 12/2008, str. 315nn.

5 K moznostem vérou¢ného vymezeni evangelikalniho
hnuti viz Hosek P., Kdo jsou evangelikalové, Dingir
2/2006, str. 50nn. Viz také Macek P., Novéjsi Anglo-
americka teologie, Kalich, Praha, 2008, str. 62nn.

6 Viz zejména praci Shaw M., Deset vyznamnych ideji
cirkevnich dé&jin. Kofeny evangelikalni tradice, CDK,
Brno, 2000.

7 Viz praci J. Stott, Evangelical Truth, IVP, 1999, struc-
né viz také Henzel J., Co je evangelikalni kiest'anstvi?,
Bratrska rodina 8-9/2002, str. 19-21.

8 Stott, Evangelical Truth, str. 19nn, viz také Marsden G.,
Fundamentalism and American Culture, Oxford Univer-
sity Press, Oxford, 1980.
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Renesancia zaujmu o spiritualitu ako znamenie Casu

MYSTIKA,
NASTROJ POROZUMENIA

Martin Dojcar

»Najnapadnejsim javom dnesnych c¢ias je novo prebudeny zaujem o meditaciu.*“' Tymito slovami
charakterizoval duchovné dianie v druhej polovici 20. storoéia psycholég Viadimir Satura a jeho
hodnotenie zostava aktualne aj v novom tisicroci. ,,Hodina zrodu meditacnej viny udrela prave
v Case,“ pokracuje innsbrucky emerita, ,,ked’ sekularizacna teéria dosiahla svoj vrchol a mnohi
sociolégovia prorokovali postupny odklon sveta od vSetkého, ¢o ma nabozensky charakter. 2

Spiritualna revolicia

Namiesto proklamovaného konca nabozen-
stva nastala renesancia zaujmu o nabozen-
stvo.? Zvlast popularita spirituality sa roz-
rastla do ne¢akanych rozmerov. Clovek 20.
storocia sa ocitol na prahu ,,nového veku®.

Pre ,,novy vek® postmoderny je pri-
znacny navrat k predmodernym hodnotam
sprevadzany pokusmi o celkom nové rie-
Senia. ,,V dramatickom hl'adani alternativ,*
napokon podla Luzného, ,previadli dve
cesty — jedna smerom k socializmu, druha
smerom k mystike.“*

Zda sa, ze zaujem o mystiku sa v de-
jinach objavuje vo vlnach. Raz akoby sa
prebudza, inokedy zdanlivo upada. Aj ked’
sa ju niekto poktsa zaradit’ medzi mddne
trendy, mystika patri skor medzi zakladné

Pudské potreby. Myslim, ze je predovset-
kym vyrazom potreby po sebaprekrocent,
po transcendovani individuality. Ak, navy-
Se, presiahne uzke hranice osobnej afinity
a ako spolo¢ne zdiel'ana hodnota prenikne
do povedomia SirSej verejnosti, stava sa
,zhamenim ¢asu‘.’

Ked’ koncilovi otcovia reagovali na se-
kularny humanizmus (Gaudium et spes),
¢oby znamenie (vtedajSej) doby (60. roky),
zrejme ani netusili, Ze nepotrva dlho a do-
jde k vymene roli: nenabozensky humaniz-
mus vystrieda spiritudlna revolucia.

Planetarna civilizacia

Malokoho dnes uz azda prekvapuje panop-
tikum ras, etnik, narodov a kultur, ¢o de-
filuje v pestrofarebnom sprievode ulicami

,,velkych miest* a prevracia na ruby tradic-
ny pohlad na svet, malokto sa uz v sucas-
nosti pozastavi nad kultirnou a nabozen-
skou réznorodostou. Kultirna pluralita sa
ukazuje v celej svojej pestrosti a s fou aj
pluralita nabozenska.

Zviditel'nenie plurality je predovsetkym
dielom globalizacie. A hoci je vzdy pritom-
na, nejavi sa vzdy ako problematicka. Pro-
ces prelamovania hranic medzi kultarami
a nabozenstvami robi inakost’ len zjavnej-
Sou. Neutvara ju nutne, iba ju komunikuje.

Jednym z désledkov globalizacie je
vstup orientalnej spirituality a religiozity
do zapadného kultarneho priestoru. Svet
sa stava Cloveku Coraz stiesnenejSim pri-
bytkom, ,,globalnou dedinou*. Cudstvo je
na ceste k ,,planetarnej civilizacii“.® Ako

=  Dokonceni z predchozich stran.

9 Struénou charakteristiku evangelikdlniho hnuti z per-
spektivy sociologie ndboZenstvi nabizi Nespor Z., Nové
formy etablovanych kiestanskych cirkvi, in Ne$por Z.,
Viclavik D. A kol., Pfirucka sociologie nabozenstvi,
Slon, Praha, 2008, str. 373nn.

10 Viz napf. Cerny, Evangelikalni hnuti, str. 26, Hosek,
Kdo jsou evangelikalové, str. 50, Hanes P., Historic-
ky pohlad na evanjelikalne krest'anstvo, in Prochazka
P. (ed) Evanjelikalne krestanstvo, ECM, Bratislava,
1995, str. 14nn, a také Prochéazka P., Sila a slabosti
evanjelikalneho krest’anstva, in Prochazka P. (ed) Evan-
jelikalne krest'anstvo, str. 47nn.

11 Uplny seznam (v&etnd odkazii na vlastni internetovou
prezentaci) viz na internetovych strankach Ceské evan-
gelikalni aliance www.ea.cz.

12 Tak Dittrich T., Bilance a perspektivy ¢eského evange-
likalismu, Zivot viry 11/2009, str. 10 a 15. Toto ¢islo
periodika Zivot viry se i v nékolika dalsich tematickych
piispévcich tyka tématu tohoto ¢lanku, tj. evangelikalni-
ho hnuti v Ceské Republice v poslednich dvaceti letech.

13 Vice: http://www.etspraha.cz.

14 Témata Evangelikélni teologické konference (ktera na-
zorné ilustruji potieby a dirazy evangelikalniho hnuti)
byla od roku 1990 do soucasnosti nasledujici: 1990:
homiletika, 1991: zvéstovani Krista ze starozakonnich
textd, 1992: predestinace a Bozi prozfetelnost, 1993:
misijni pasobeni cirkve, 1994: nauka o cirkvi, 1995:
autorita bible, 1996: kiestanska etika, 1997: teologie
misie, 1998: cirkev a Izrael, 1999: eschatologie, 2000:
Bozi stvofeni, 2001: kazani v postmoderni dobé&, 2002:
kiestanstvi a jind naboZenstvi, 2003: pastoraéni pora-
denstvi, 2004: biblické spravcovstvi, 2005: Stary zakon

a soucasna etika, 2006: cirkev muzi a Zen, 2007: litur-
gika, 2008: vliv reformace, 2009: spiritualita v materi-
alnim svéte.

15 Viz k jeji ¢innosti v uplynulych dvaceti letech sou-
bor tematickych piispévki KMS: 20 let in Zivot viry,
12/2009.

16 Vice: http://www.navratdomu.cz

17 Viz napi. Buchnerova, Co mame védét o sektach?
Amulet, Praha, 1999, str. 30nn, nebo napi. Oeming M.,
Uvod do biblické hermeneutiky, Vysehrad, Praha, 2001,
str. 174n.

18 Viz napt. Davie, Vyjimeény pfipad Evropa, str. 41nn.

19 Viz studii Zakladni informace o evangelikalnich cirk-
vich a sborech v Ceské Republice v letech 1990-2000,
Kiestansky zivot, Albrechtice, 2002, a na ni navazujici
studii T. Dittricha Bilance a perspektivy ceského evan-
gelikalismu, Zivot viry 11/2009, mapujici druhé z obou
desetileti, sledovanych v tomto ¢lanku.

20 Viz k tomu (v€etné uvedeného citatu) Mrazek M., Vy-
znamny sociolog vola po zméné postojui k evangelika-
[im, Dingir 2/2008, str. 61.

21 Viz napt. Kepel G, Bozi pomsta, str. 89nn.

22 Vizpodrobné statistiky in Zakladni informace o evange-
likalnich cirkvich a sborech v Ceské republice v letech
1990-2000, a Dittrich, Bilance a perspektivy ¢eského
evangelikalismu.

23 Napiiklad Cirkvi bratrské, nejvétsi evangelikalni deno-
minaci v CR, pfibyva v poslednich deseti letech v prii-
méru zhruba sto ¢lent roéné. Obecnéji k vyvojovym
trendiim v ramci ¢eského evangelikalniho hnuti viz
Viclavik D., Nabozenstvi a moderni ¢eska spolecnost,
Grada, Praha, str. 194nn.

24 Dittrich, Bilance a perspektivy ¢eského evangelika-
lismu, str. 15. Za zminku stoji skute¢nost, ze podle

vysledku s¢itani lidu se k ,,malym protestantskym
cirkvim® hlasi vice lidi, nez kolik tyto cirkve udavaji
¢lent (ve svych vlastnich statistikach), a to v nékterych
piipadech o nékolik tisic.

25 Viz k tomu napf. Vojtisek Z., Rozdéleni dokonano,
Dingir 3/2000.

26 Viz k tomu citovany ¢lanek P. Cerného Evangelikalni
hnuti: kofeny, vyvoj a soucasna refexe.

27 Dittrich, Bilance a perspektivy ¢eského evangelikalis-
mu, str. 14.

28 Takto hodnoti situaci i jedna z nejvlivnéjsich osobnosti
polistopadového evangelikalismu Dan Drapal, viz jeho
bilan¢ni ¢lanek Neslavna léta. Sociologicko-kulturni
bilance poslednich dvaceti let, Zivot viry 11/2009,
str. 19.

Expecting Revival. Evangelical movement

in the Czech Republic in the last two decades

In this article the author describes and analyzes the
main doctrinal and ecclesial characteristics of the Czech
Evangelical movement, as well as its most important
institutions, developmental trends and types of public
activity. In the second part of the article the author
shortly compares the Czech Evangelical movement
and its trends with similar movements in Eastern Eu-
ropean countries, in North America and in Third world
countries, and focuses on how the Czech Evangelical
movement is perceived by non-Evangelical Christians
and by secular public. In the last part of the article the
author proposes the most likely future developments of
Czech Evangelicalism in light of contemporary situation.

Doc. Pavel Hosek, Th.D., (¥*1973) je vedoucim katedry
religionistiky na Evangelické teologické fakulté UK,
piednasi také na Evangelikalnim teologickém seminafi.
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napokon ziadna cesta, ani td sa nevyhne
uskaliam.

Vypuklym problémom globalizacie je
otazka globalneho spoluzitia. Na pozadi
neutichajuceho nasilia, zo¢i-voci akutnej
hrozbe terorizmu, ¢oby Specifickej forme
totalitarizmu, sa s osobitnou nalichavost'ou
aktualizuje problém porozumenia a dorozu-
menia. Za problémom globalneho spoluzi-
tia treba totiz hl'adat’ absenciu porozumenia
a zlyhanie dorozumenia. Prave v porozume-
ni vidia medzikultirna hermeneutika a te-
oldgia nabozenstiev kIa€ k dorozumeniu,
ktoré vedie k plne ludskému spoluzitiu.

Filozofia mystiky ako médium porozu-
menia, dorozumenia a spoluzitia

Akt tlohu méze v procese vyrovnavania
sa s mnohost'ou a inakost'ou plnit’ filozofia
mystiky? Inymi slovami, ako méze filo-
zoficka reflexia spiritualnych fenoménov
napomodct porozumeniu, dorozumeniu
a spoluzitiu?’

Zda sa, ze filozofia mystiky méze pl-
nit’ tri funkcie: existencialnu, noeticku
a komunikacnu.

Vo svojej existencialnej funkcii filozofia
mystiky odkazuje na bezprostrednt spiritu-
alnu ,,skusenost™ transcendencie, v ktorej
dochadza k ,,odkrytiu bytia“ — k precho-
du od ,,pobytu” (empirické bytie vo sve-
te) k bytiu ako takému (prazaklad bytia),
ktoré je nositelom a darcom zmyslu par
excellence.?

Vo svojej noetickej funkcii filozofia
mystiky slazi ako hermeneuticky kl'ac¢
k porozumeniu kultirnych a nabozenskych
javov a procesov: vyklada Sifry transcen-
dencie, obrazy a podobenstva, symboly,
v ktorych sa transcendencia zjavuje, preja-
vuje v imanentnom a stdva sa pristupnou
a myslitelnou.’

,,gifry su reCou transcendencie.““!° Ako
také Sifry transcendencie nie st idoly, ale
ikony. Rozdiel medzi ikonou a idolom
je celkom zasadny: ikona otvara pristup
do ,,iného sveta®, idol ho zatietuje.

To, ¢o odlisuje idol od ikony, je snaha
zmocnit’ sa toho, na ¢o ako symbol pou-
kazuje, teda snaha uzavriet nevidite'na
skuto¢nost’ do sveta viditel'nej. Ikona je
naproti tomu znamenim nevidite'ného,
ktoré zostava neviditelnym, a pritom sa
samo zviditelnuje."

Mystickou ikonou méze byt napriklad
symbolika duchovného centra (srdce) alebo
osoba duchovného ucitel’a, ktory stelesiu-
je ideal duchovného uskutocnenia (svdtec,
guru, rosi, apod.). Porozumenie mysticke;j

symboliky otvara cestu k do-
rozumeniu medzi stipenca-
mi réznych tradicii o to viac,
ze mysticka symbolika pre-
chadza, ako sa zda, naprie¢
nabozenskymi tradiciami.

V dorozumeni sa potom
uskutoéiiuje komunikacna
funkcia filozofie mystiky
a filozofia mystiky moze
slazit’ ako médium medzi-
kultirnej a medzinabozen-
skej komunikacie.!? Bez
aktualizacie existencialnej
a noetickej dimenzie filozo-
fie mystiky by k tomu sotva
mohlo ddjst. Prostrednic-
tvom porozumenia a doro-
zumenia filozoficka reflexia
spiritualnych fenoménov
mdze v kone¢nom dosledku prispiet’ k spo-
luzitiu prislusnikov diferentnych nabozen-
skych a kultarnych tradicii.

Pojem srdce ako mysticka ikona

Noeticku dimenziu filozofie mystiky zame-
rani na porozumenie roznonabozenskych
skuto¢nosti, mézeme ilustrovat’ na priklade
interpretacie symbolu duchovného srdca,
ktory je vo viacerych spiritualnych tradi-
ciach pritomny v podobe mystickej ikony.

»Pojem srdca zaujima centralne mies-
to v mystike, v ndbozenstve a v poézii
vSetkych narodov®,!* pise Boris Petrovi¢
Vyseslavcev v uvode svojej Stidie Srdce
v krestanskej a indickej mystike (Serdce
v christianskoj i indijskoj mistike, 1. vyd.
Pariz, 1929). Centralitu srdca tematizu-
je na prikladoch indickej a krestanskej
mystiky. Vysledkom jeho komparacie je
konstatovanie podobnosti, ale aj odliSnosti
kultarne a nabozensky svojbytnych kon-
cepcii srdca.

Zakladna zhoda panuje v chapani srdca
ako ,.stredu bytosti“. V krest'anskej aj in-
dickej mystike sa srdce ukazuje ako stred
tajomny a skryty. Malokto pozna svoju
skrytu identitu, svoje vlastné Ja, ktoré vé-
danta nazyva datman, sankja purusa a teo-
l6gia nesmrtel'na dusa.'

Indicka a krestanska mystika sa zhodu-
ju na tom, zZe v bytostnom zaklade osoby
dochédza k stretnutiu s Bohom. Cim sa viak
odlisuju, je skuto¢nost’, ze ,,indicka mysti-
ka hlasa imanentnt1 totoznost' posledného
centra mojej vlastnej podstaty s poslednym
centrom podstaty Bozej. Nie to, Ze v sebe
nachadzam Boha, ma zjednocuje s Bohom
v hlbine mdjho srdca, ale to, Ze ja sam som

Bohom! Ja sam — avsak nie v zmysle teles-
nom, duSevnom, nie v zmysle empirickej
osobnosti, empirického charakteru (dokon-
ca ani nie v zmysle ludského boZstva), ale
v zmysle posledného, v zmysle iracional-
neho vnitra mojho Ja. Toto moje vnutro je
totozné, zhoduje sa s vntitrom bozskym. '3

Krestansky pojem srdca sa preto Vy-
Seslavcevovi javi ako jednota vedomia
a lasky, zatial’ ¢o v indickom pojme srdca
mu chyba moment sublimovaného erosu —
krestanskej, bohol'udskej lasky a slobody.
Navyse, pre indicktl mystiku je typické
zruSenie individuality, kym krest'anska
mystika sa ma vyznacovat jej zachovanim.

Kracovu odlisnost Vyseslavcev na-
chadza v rieSeni antindmie nevinnosti
a hriesnosti srdca, resp. jeho bohupodob-
nosti a démonizmu, dolozenej v oboch
tradiciach. Srdce ako sty¢ny bod medzi
¢lovekom a Bohom je sticasne pramenom
svetla, ktoré ,.svieti vo tme a tma ho nepo-
hltila®, 1 Ariechu.

,Clovek ukryty v srdci“ (1 Pt 3, 4) je
stale nevinny, Bozie svetlo v srdci je ne-
zniCitel'né. Ak je vSak ,,vnutorny ¢lovek*
(Rim 7, 22) vzdy ,,skvostny pred Bohom*
(1Pt 3, 4), tak ako je potom mozny hriech?

Evanjelia aj India davaju na tato otazku
jasnt odpoved’: hriech nepochadza z centra,
zo srdca, ale z periférie, z tela.'® S tymto
tvrdenim je vSak v rozpore Kristov vyrok,
podrla ktorého vsetko zlo pochadza zvnttra
¢loveka: odtial’,,vychadzaju zlé myslienky,
smilstva, kradeze, vrazdy, cudzolozstva,
chamtivost’, zlomyselnost’, klamstvo, ne-
cudnost’, zavist’, rihanie, pycha, hlipost™
Mk 7, 21-23; Mt 15, 19).
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Vyseslavcevom formulovand antino-
mia bohupodobnosti a démonizmu srdca
pripisuje srdcu dvojaku funkciu: srdee je
na jednej strane pramenom Zivota a svetla,
na druhej strane je zdrojom Ariechu.'” V pr-
vom pripade je Ja podobné Bohu a nevinné
(téza), v druhom pripade Ja hresi a moze sa
stat’ az démonickym (antitéza).

Krestanské rieSenie antinomie bohu-
podobnosti a démonizmu srdca je, podla
Vyseslavceva, zalozené na pojme slobody.
Jedine sloboda modze byt sucasne prame-
nom svétosti aj hriechu, jedine ona moéze
spojit’ protiklady. ,,Clovek ukryty v srdci“
je slobodny, preto mézu zo srdca vycha-
dzat’ dobré¢ aj zI¢ myslienky, slova a skutky.

Vyseslavcev ukazuje, Ze srdce ma dva
aspekty — svetlo (vedomie) a lasku (slobo-
du), ktorym zodpovedaju dve funkcie: pa-
sivne prijatie dané¢ho a slobodny, tvorivy
¢in. Tieto funkcie, hoci navzajom kvali-
tativne odlisné ako cisty fakt a Cista tvori-
vost’, prenikaju jedna druhou a konstituujt
tak jednotu vedomia a slobody, poznania
a lasky v jedinom bohupodobnom centre.

V rozpore s VySeslavcevovym tvrdenim
o exkluzivite rieSenia biblického koncep-
tu antindmie hriesnosti a nevinnosti srdca
sa podobné myslienky objavuju aj v uceni
Ramanu Maharsiho, vyznamného novodo-
bého predstavitel’a advaitistickej duchovnej
tradicie.

Pojem srdce sa v Maharsiho uce-
ni vyskytuje v dvoch zakladnych vy-
znamoch: vo vyzname metafyzickom
a duchovno-fyziologickom.'

V metafyzickom zmysle je srdce syno-
nymom absolttna (brahman), pritomného
vo svojej imanencii (afman) v individualnej
bytosti. ,,Bozska skuto¢nost nie je odlisna
od srdca®,"” tvrdi mudrc z Arunacaly a do-
dava, ,,v hlbine srdca Zziari sam Najvyssi
v celej svojej Cistote ako Ja, Ja, seba si
vedomé Bytie.“?

V duchovno-fyziologickom zmysle je
srdce ,,miesto” uvedomovania si bytost-
ného zakladu, spocivania v Sebe. Indicky
dznénin polohu srdca v tele presne lokalizu-
je. Navzdory rozsirenej mienke trva na me-
nej obvyklom vyklade: ,,Srdce je odlisné
od telesného organu, centra krvného obe-
hu.“?! Nezhoduje sa ani so stvrtou cakrou
znamou z jogovej fyziologie.? ,,Jeho polo-
ha je na pravej strane hrude, nie na l'avej.*?
,»Posvitné texty ho popisuji nasledovne:
Medzi prsnymi bradavkami, na spojnici
hrude a brucha, sa nachadza Sest’ organov
roznych farieb. Jeden z nich, podobny pu-
¢iku lalie, dva prsty napravo od stredu, je

srdce. Prevratené vrcholom nadol obsahuje
maly otvor, kde sidli nepreniknutel'na tem-
nota (nevedomosti) plna ziadosti.“**

Podobne ako Jezi§ aj Maharsi hl'ada
teda povod zla v centre I'udskej existencie,
nie na jeho periférii. Aj prenho je srdce su-
Casne zdrojom ,,svetla“ vedomia i ,,temno-
ty* nevedomosti. Tamilsky dzianin takto
nepotvrdzuje tvrdenie, ze indicka nabozen-
ska filozofia situuje pdvod zla na perifériu
l'udskej existencie.

Z Bhagavanovej bhaktickej lyriky je
zrejmé, Ze Mahar$i nepotvrdzuje ani ab-
senciu sublimovaného erosu v indickej my-
stike. Moment zboznej oddanosti (bhakti),
vyznamovo blizky konceptu sublimované-
ho erosu, je tak isto sticastou Mahar$iho
advaita-védanty. Na potrebu bhakti pouka-
zuje Ramanova bhakticka lyrika, zachytena
napriklad v jeho ddach na Arunacalu: ,,0
Transcendentny! Som prvy z tych, ¢o sa ne-
vahaju pritisnut’ k Tvojim noham v slobode
od priputania. Vezmi na seba moje breme-
no a vymaz moju vol'u, ved’ ¢o moze byt
bremenom pre Toho, kto udrziava vesmir,
Pane? Dost’ som sa nanosil bremena sveta,
ked’ som bol odluceny od Teba, Ty Zvrcho-
vanost’ sama, Arunacala. Nedopust’, aby
som bol viac vzdialeny od Tvojich ndh!*®

Zaver
Na pozadi problému globalneho spoluzitia
sme tematizovali aktualnu problematiku
porozumenia diferentnych spiritudlnych
fenoménov. Vo svojej uvahe sme sa osobit-
ne zamyslali nad otazkou, aki1 tilohu méze
plnit filozofia mystiky v procese vyrovna-
vania sa s mnohostou a inakost’ou. Inter-
pretacia konceptu duchovného srdca, ktory
ma vo viacerych spiritudlnych tradiciach
charakter mystickej ikony, nam posluzila
ako priklad na ilustraciu noetickej dimen-
zie filozofie mystiky, zameranej na poro-
zumenie réoznonabozenskych skutoénosti.
Moznosti, ktoré pontka filozoficka reflexia
vo vztahu k porozumeniu spiritudlnych
fenoménov su nepochybne bohatsie ako
navrhy vyslovené v tejto uvahe. Rozsah
nasho zamyslenia nechce vycerpat’ vSetok
potencial filozofického uvazovania. Uspo-
kojuje sa s naznakom moznych rieseni,
dava prednost’ nacrtu problému pred jeho
vycerpavajucim rieSenim.

|
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Mystic as Means of Understanding

On the background of the current problem of global coe-
xistence, the author deals with the value of understanding
of differing spiritual phenomenon. He contemplates the
question about the task of the philosophy of mysticism
in the process of coping with variety and difference.
Briefly argues for three possible sorts of functions of the
philosophy of mysticism: existential, noetical, and com-
municative. The author uses interpretation of the concept
of spiritual heart as an example of noetical dimension of
the philosophy of mysticism.
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Dvacet let teologie na teologickych fakultach

SVOBODNA TEQLOGIE
V ZIVLU VOLNEHO TRHU

Karel Skalicky

Teologie pred rokem 1989 nebyla néma. Dovolovalo se ji, aby mluvila v soukromi, tlumené,
nékolika svym souvérciim. Sedmnacty listopad vsak pro ni znamenal skok do svobody. Nyni se
jidavala moznost promlouvat verejné, nahlas a vSem. To délat si vSak béhem téch ctyriceti — ba
mozno Fict i padesati let — odvykla; a privyknout si na tuto novou moznost nebylo bezproblé-
mové. Nova situace nejprve nutila teologii diistojné se zabydlet v prostredi statnich univerzit,
do néhoz se najednou neocekavané dostala; a navic, s nastalou svétonazorovou svobodou,
ji umoznovala plsobit i mimo institucionalni ramec univerzitnich fakult v Sirsi verejnosti.

Hloubku promény, s kterou se teologické
fakulty musely vyrovnat, lze nejlépe pome-
fovat hloubkou promény jejich pravniho
postaveni. Byvaly tfi, pro tfi kfestanské
cirkve. Dv¢€ z nich byly z dovoleni statni
vrchnosti v Praze a nesly jména Komenskeé-
ho a Husa, ta tieti, bezejmenna, byla z moci
téze vrchnosti odsunuta do Litométic. Kaz-
da si sice mohla fikat, Ze je fakultou, ale bez
univerzity. Byly spi§ néco jako soukroma
ucilisté vydrzovana statem, véru podivny
hybrid, a proto i poplatna jeho zajmim,
pricemz ten cilovy zajem, vicekrat pii riz-
nych prilezitostech prohlasovany, — nehle-
dime-li k z4jmim taktickym a strategickym
— bylo vykofenéni nabozenstvi z védomi
lidi, a tim i zruSeni teologie jako védniho
oboru. Sametové trhnuti ¢asu vSak tomu
ucinilo konec a razem zaclenilo vSechny tfi
fakulty zékonem ¢. 163/1990 Sb. do svazku
staroslavné univerzity Karlovy, ktera sama
se vlastné z teologické fakulty jako své pra-
bunky zrodila.

Stiet dvou koncepci teologie

na katolické fakulté prazské

Pro prvni dvé, tu evangelickou a tu ¢esko-
slovenskou husitskou zaclenéni probéhlo
ne sice bezstarostné a bezproblémove, ale
rozhodné bezkonfliktné. Pro tu tfeti, kato-
lickou, vSak zaClenéni znamenalo vleklé
a traumatické drama. Némecky tisk o tom
psal jako o ,,boji dvou VIku“ (Der ,, Kampf
der Wolfe). Stretly se totiz dva zajmy, jeden
sledovany nejvyssi ceskou cirkevni autori-
tou katolickou, kardinalem Vlkem, druhy,
sledovany akademickou autoritou fakulty,
profesorem Wolfem. Cesky tisk o tom
referoval pod titulkem dilematické otazky
L.Fakulta, nebo uciliste?*, nebot’ se v tomto
,»b0j1 dvou vlkt“ stfetdvalo zaméfeni teo-

logie na Sirokou akademickou vefejnost
se zam¢tenim teologie na ptipravu ducho-
venstva. Némecky tisk k tomu pfistoupil
personalné, Cesky strukturalné. Kdyby byl
m¢l tenkrat neinformovany pozorovatel
hadat, kdo chce fakultu a kdo ucilisté, asi
by tekl, Zze ucilisté chce autorita cirkevni.
Skutecnost vSak byla pravé opacna. Cir-
kevni autorita chtéla otevienou strukturu
univerzitni fakulty jak se dnes této struktuie
rozumi, kdezto akademicka autorita chtéla
uzavienou strukturu odpovidajici soukro-
mému ucilisti.

Co tu bylo nyni feceno o tomto spo-
ru vypliujicim devadesata 1éta, je krajné
schematické. Do této pie vstupovaly i jiné
faktory, které pominu a v§imnu si jen toho
jednoho, jenz je dan dvojim moznym poje-
tim teologie. To pojeti, které na KTF vladlo,
bylo pojeti manualistického systému povy-
Seného na normu viry. V ném jakoby vira
ajeji racionalni systematizace splyvaly. Ze
by vira pfesahovala svou systematizaci, to
se v tomto pojeti vytracelo. Dogmaticka
teologie se tu stala ,,dogmatickou v tom
zurnalovém smyslu, Ze totiz byla pova-
zovana za uz hotovou a ve své hotovosti
zavaznou. Konkrétné §lo o Grundriss der
katholischen Dogmatik, jejimz autorem byl
némecky teolog Ludwig Ott. Toto dilo, jako
ucebni text, je jisté uzite¢né. Jakmile vSak
je povyseno na bezkonkurenéni normu,
stava se umrtvujicim.

To druhé pojeti, jemuz bylo branéno
na fakultu vstoupit, vychazelo naopak z vé-
domi, ze tak jako slovo Bozi pfesahuje nasi
viru, tak i nase vira pfesahuje nasi teologii,
takze teologické prace neni a nebude nikdy
konce, dokud budeme Zit v Ziravém plynuti
¢asu. Bylo to pojeti, na které jsme — Ziji-
ce uz pres jedno stoleti ve veku ideologii

— jaksi pozapomnéli a navykli si reagovat
tak, Ze proti ideologiim postavime zase ide-
ologii, a to tu ,,spravnou’ a pfesné a pevné
formulovanou. Kdo by tuto formulaci néjak
rozkolisaval, toho tfeba z fakulty odsunout.
Proto se na ni nékteti zasluzni teologové
nedostali (Zvéfina, Madr) a nekteti mladi
(Halik, Stampach), kte¥i se tam dostali, z ni
museli odejit. Byli tam sice uz Stanislav
Sousedik a Karel Vrana, ale ti tam byli pro
filosofii a do vyuky teologie piimo nezasa-
hovali, i kdyz vyznam jejich filosofie pro
teologii je nesporny. Tu dluzno poukazat
na Karla Vranu (o Sousedikovi bude jesté
fec jinde), ktery po svém navratu do vlasti
zavrsil svou exilovou tvorbu' prohloube-
nou filosofii dialogického personalismu'
a filosofickou teologii kultury.

Bylo by jisté poctivé ptat se, proc
na evangelické a husitské fakulté k podob-
nému stfetu dvou tak vyhranénych teolo-
gickych koncepci nedoslo, a pro¢ na ném
doslo pravé na fakulté katolické. Je to téma
na zpytovani naseho fimskokatolického
svédomi. To si v§ak musime nechat na jin-
dy. Potésitelné je, ze nakonec to vpravdé
tradi¢ni a vekovité pojeti teologie jako stale
nehotové a proto stale se dotvarejici védy
si nakonec cestu na fakultu proklestilo diky
kardinalu Vlkovi, biskupu Dukovi, Mikula-
§i Lobkowiczovi a po ném nastoupiv§imu
Armbrustrovi i jejich pfi¢inlivému pomoc-
niku Vojtéchu Novotnému; a ovSem, last
but non least, i rektoru Wilhelmovi. Tak se
konecné stalo, Ze na fakultu byli uvedeni
lidé jako Oto Madr, Ales Opatrny, Vojtéch
Elias, Ctirad V. Pospisil, Albert Rethmann,
Lubomir Zak, abych jmenoval jen ty, ktefi
maji pfimy ¢i méné piimy vztah k teologii.
Byvalému dékanu Wolfovi ulozil rektor,
aby zatim vedl jen volitelny predmét /y-
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brané otazky dogmatické teologie a véno-
val se pfipravé nové ucebnice dogmatické
teologie, coz prof. Wolfudélal. Vznikla tak
jeho Syntéza viry,' ktera vsak, jak ukazaly
recenze Ctirada V. Pospisila® a Josefa Dolis-
ty,’ nespliovala souc¢asné vysoké pozadav-
ky teologického manualu. Nicméné na fa-
kulté se zacal dychat jiny vzduch. Zahy
se to projevilo pracemi AleSe Opatrného
obohacujiciho nasi soucasnou pastoralni te-
ologii,* organiza¢ni a badatelskou ¢innosti
Vojtécha Novotného, jenz ndm dal kolek-
tivni monografii o soucasné ceské eklesio-
logii® a prohloubil nasi znalost nedavnych
dgjin Ceské teologie,’ jakoz i prikopnic-
kou c¢innosti Alberta Petra Rethmanna,
jenz zalozil pfi teologické fakulté Centrum
pro studium migrace (CSM) vedené nyni
Petrem Sticou.” Do budoucna pak, jak mi
sdélil jeji novy dékan Prokop BroZz? se
fakulta zaméii na studium etickych otazek
v soucasné spolecnosti a jejich teologické-
ho podlozeni, teologické dimenze uméni
a jeho d&jin, jakoz i d&jin Ceské teologie.
Pokud jde o etické otazky ma prazska fa-
kulta uz vynikajiciho odbornika v osobé
Jifiho Skoblika, jehoz prace z moralni
teologie jsou vysoce cenény.’ V oblasti
biblickych véd pak probihaji prace na re-
vizi a doplnéni kompletniho pivodniho
katolického prekladu Pisma.

V souvislosti s prazskou KTF nelze
pominout Ivana Odilo Stampacha, ktery
na ni jako ¢len dominikanského radu zacal
v roce 1990 prednaset fundamentalni teo-
logii a spolu s Damianem Némcem k nam
uvedli klasickou apologetiku v podani
Alberta Langa.'® Jeho dalsi myslitelsky vy-

voj ho sice zavedl mimo katolickou cirkev
a mimo Rad brat¥{ kazateli, nicméné jeho
teologické mysleni pohybujici se na pomezi
religionistiky zstava teologicky ukotvené
a zajimavé, pokud jde o vztah kiestanstvi
k jingm nabozenstvim." UZite¢né jsou jeho
piehledové prace z religionistiky,'? jakoz
i jeho rozhovory a teologicko-filosofické
meditace.

Dvé nové katolické teologické fakulty
navic. Rusivy element?

Sametova revoluce vSak zkomplikovala
Ceskou teologickou scénu, zvlast' tu kato-
lickou, navic i tim, Ze uz zminéna trojice
teologickych fakult byla rozhojnéna o dvé
dalsi, obé fimskokatolické. Ta, ktera se zro-
dila v Olomouci, se hned zaclenila do uz
existujici univerzity Palackého a dostalo
se ji jména Cyrilo-Metodg&jska. Ta v Ces-
kych Budéjovicich se zrodila zarovei s Ji-
hoceskou univerzitou jako jedna z jejich
fakult a byla zpocatku nékterymi cirkev-
nimi kruhy nahlizena spi§ jako nechténé
dité, nékdy dokonce i jako rusivy element,
a nyni — podle Dominika Duky a Milana
Badala —, je povazovana za nejlaictéjsi te-
ologickou fakultu u nas*" — z ¢ehoZ ovSem
neni jasné, mini-li to jako chvalu ¢i hanu.

Duch Evangelické teologické fakulty

Vsech pét teologickych fakult mélo kaz-
da svého odlisného ducha, na né&jz dluz-
no poukazat. ETF povstala z ducha ceské
a svétové reformace. Pravné byla zfizena
v roce 1919 diky Masarykové Ceskoslo-
venské republice (za Habsburské monar-
chie to nebylo mozné). Vlivem Radlovym,

Hromadkovym a Souckovym se odklonila
od liberalniho protestantismu némeckého
a z Hromadkova pficinéni se oteviela §vy-
carské neoortodoxni teologii Karla Bartha.
Tuto orientaci pak udrzovali — k potéSe ka-
tolickych teologi, jimzZ je draha véc eku-
menismu — i dalsi jeji vyznamné osobnosti
jako Jan Mili¢ Lochman, Jan Heller a Josef
Smolik, abych zminil jen ty, ktefi uz na nas
hledi z jiného adu byti. Troufam si fici, Ze
to byla prave tato orientace na autentickou
ktestanskou viru prvopocate¢nich i nasled-
nych staleti, ktera dodava této fakulte pev-
nou duchovni kontinuitu. To se projevilo
v pocinu, ktery ona rozjela a v ekumenické
spolupraci s jinymi cirkvemi i dokondila,
totiz v prekladu celého Pisma svatého (vy-
daného r. 1979 ke Ctyfstému vyroc¢i Kralic-
ké bible!) a v komentafich ke vS§em kniham
Starého zékona. Plody tohoto dila jsme
sklizeli nejen v dob¢ utlaku, ale i po celé
nynéjsi svobodné dvacetileti.

Presto vSak méla fakulta trn ve svém
teologickém svédomi: jak se totiZ vyrovnat
s Hromadkovym Leninovym fadem? Jak
se s tim potykala ona, to pfesahuje ramec
této zpravy. Co o tom soudim j4, to jsem
povédél jinde.'

Se vstupem do svobodného univerzit-
niho spolecenstvi nejriznéjsich védnich
oborti musela si vytycit pfedstavu o svém
sméfovani. Jeho pozoruhodny nastin po-
dal Jakub Trojan v roce 1994. Poukazal
na to, ze vstup fakulty do silového pole
dvoupdlového napéti mezi univerzitou,
nevazanou na zadné vyznani viry, a cirkvi,
z tohoto vyznani Zijici, ji uklada povinnost
Jednak osvédcit svou veédeckou zdatnost,
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Jednak dosvédcit vérnost Pravde, ktera se
Jjako duchovni moc nad nami nemiize stat
nikdy predmétem objektivniho zkoumani.«"
Fakulta proto bude muset celit pokuseni
omezit se na pouhé bohoslovecké ucilisté
pro vychovu duchovenského dorostu. Jejim
prednim tkolem sice ztistane vychova ka-
zatel a formace vzdélanych teologt, bude
vSak muset rozsitit svtj akeni radius téz
na pfipravu vzdélanych novinait, kultur-
nich, zdravotnickych a §kolnich pracovni-
ki, uciteld obecnych predmétl, pracovnikl
ve statni sprave, ekonomt, politikil a diplo-
matti s bohovédnym vzdélanim. S tim bude
téZ souviset tkol upeviiovat v ceské spolec-
nosti jeji stavajici demokratické struktury
a volat k dialogu o vSech otazkach, které
budou novymi situacemi spolecenského
vyvoje nastolovany. Fakulta se nevyhne
globalizaci teologického vzdélani a eku-
menického pfistupu k nému. A pak Trojan
dodava: Nase fakulta je zavazana svétové
ekumenicke obci tim, ze bohoslovecky zre-
flektuje svou dlouholetou zkusSenost Zivota
v socialismu, respektive v jeho , realne
varianté. (...) Pravé proto, ze v nasi doma-
cl tradici reformacni mély silnou ozvuc-
nost idedly ,,realizované eschatologie”,
tj. duvery, zZe je mozno v ramci porusenych
lidskych déjin uskutecnit kralovstvi Bozi,
Jsme povinni cely komplex otdzek spojenych
s touto tradici i s nasi nedavnou zkusenos-
ti do hloubky promyslet a vnést do svetové
ekumenické diskuse.' Tolik Trojan v roce
1994.

A jak se véci vyvijely dal? Deset let
po Trojanovi nam to naznacuje Pavel
Filipi: ,,Ohlizime-li se zpét na 14 let nasi

existence v UK, nemiizeme regis-
trovat ani jediny pripad néjakého
znevyhodnéni, néjaké diskrimi-
nace, néjaké Sikany ze strany uni-
verzity.“'" Dulezitd konstatace,
kterou si nejsem jist, zda mohou
potvrdit teologické fakulty neza-
¢lenéné do UK. Pokud pak jde
o celkové smétovani fakulty, je-
jim stéZejnim programem je stale
jednooborové magisterské studi-
um evangelické teologie nejméné
pétileté. To je predpokladem pro
vstup do postgradualniho studia
doktorského a vétsinou téz pred-
poklad pro duchovenskou sluzbu
v cirkvi. V pribéhu desetileti vSak
fakulta rozsitila svou vyuku o programy
nejen Cisté teologické. Ne z potieby prila-
kat vice studentt, jak Filipi zdUraznuje,'®
ale z nutnosti prozatovat teologii i jiné hu-
manitni obory lidského védeéni a konani.
»limto rozhodnutim — pise Filipi — jsme
se vydali na riskantni terén a museli jsme
pocitat s tim, ze nahromadény potencial
zajmu o teologii nevydrzi natrvalo®, coz se
pak i stalo. ,,Pocinaje rokem 2000 — doda-
va — musime registrovat kazdorocni ubytek
studentii v hlavnim programu ,, evangelicka
teologie. “ ' Fakulta proto musi stat jakoby
rozkrocena do dvou oblasti. Z jedné strany
musi péstovat teologii tak, ,.aby se studen-
ti dotkli zhavého jadra teologie, poznali ji
Jjako usili o poznani pravdy, kterd je nad
nami vSemi, uciteli i studenty*“.* Z. druhé
strany vSak musi stat na terénu rozhovoru
S jinymi sektory lidského poznani a lidské
spirituality a také s alternativnimi vyklady

a projekty socialnich procesii v evropskych
déjindch.** Fakulta ostatné byla ve stale
vEétsi mife konfrontovana se skuteCnosti,
ze v ni studuji i lidé, kteri nemaji zadnou
primou vazbu ke kiestanské tradici a cirk-
vi. Studium teologie proto muselo byt ote-
vieno také jim, a to nejen proto, zZe obecné
predpisy nedovoluji selektovat uchazece
o vysokoskolské studium teologie podle
jejich zivotniho postoje. Byla to zdsadni
uvaha o tom, zZe teologie je obor v princi-
pu otevieny a nabizi pouceni kazdému, kdo
projevi zdjem.?

Zavérem lze fici, Ze teologie se v doku-
mentech ETF projevuje nejen jako tajemné
svétlo pro zasvécence, ale i jako obycejny
kvas pro tésto vefejnosti. Jak udrzet v jed-
noté tuto podvojnost, to je ukol, ktery si
ETF nejen uvédomuje, ale téz jasnéji nez
jiné fakulty formuluje. Proto jsem sledoval
jeji synchronické a zaroven diachronické

2009. 2. dil vysel v fadé Questiones quodlibetales jako
svazek 10. Prvni dil v ni vySel jako svazek 5.
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L. Marek, Brno 2001.

48 VOGEL, J.: Hermann Schell, apologeta a dogmatik,
Pontes Pragenses sv. 16., L. Marek, Brno 2001; Cir-
kev a sekularizovana spole¢nost, Pontes Pragenses,
L. Marek, Brno 2005.

49 VEVERKOVA, K.: Dilo Antonina Krombholze a jeho
vyznam pro reformni teologické mysleni v Cechéch,
Pontes Pragenses sv. 32, L. Marek, Brno 2004.

50 TONZAR, D.: Vznik a vyvoj novodobé husitské te-
ologie v Cirkvi ¢eskoslovenské husitské, Karolinum,
Praha, 2002.

51 SAZAVA, Z.: Biblickd mozaika, Karolinum, Praha
1999; Cesty za poznianim. Kapitola o studiu Nové-
ho Zakona kdysi a dnes, doma i ve svété, Karolinum,
Praha 1999; Védecka exegeze Bible a tikoly ekume-
nického hnuti, Pontes Pragenses, L. Marek, Brno 2001.

7 DINGIR 2/2010

Tento ¢lanek proSel recenznim ¥izenim.

73



referaty akademikii

formulace ne proto, ze bych v nich vidél
jeji specifikum, ale proto, Ze jsou nejlepSim
vyjadienim toho, s ¢im zapoli, a musi za-
polit, v§echny fakulty.”® VSechny musi byt
nositeli jak svétla, tak kvasu. Co se ovSem
z popisu tohoto sméfovani fakulty deset let
po Trojanovi vytratilo, je zminka o teolo-
gické reflexi zkusenosti Zivota v socialis-
mu.* I to by v8ak mélo byt tikolem vsech
fakult; néco se v tom sméru déje. Podklady
pro takové zamysleni pfipravuje Jifi Hanus
z Masarykovy univerzity.?

Jaky je teologicky pfinos fakulty
ve svobodném dvacetileti? Jeji star$i gene-
race, ktera teologicky zrala jesté za totality,
obohatila nas vyznamnymi teologickymi
dily: Jan Heller (1920-2004), vedle své re-
ligionistiky, svou praci z biblické onomato-
logie * a svym mnohojazyénym biblickym
slovnikem,?” jakoZ i svou teologii Boziho
sebesdileni;?® Josef Smolik (1920-2007)
svou teologickou reflexi Hromadkova
dila* a ekumenicky pojatou eklesiologif;*
Pavel Filipi svymi pracemi o kiest'anstvu®!
a cirkvich,*? jez ptedstavuji ekumenicky
orientovanou a historicky Siroce pojatou
eklesiologii; Milan Balaban svym mysli-
telskym dilem* a svymi pronikavymi bib-
lickymi studiemi,** Petr Pokorny svymi
studiemi o evangeliu LukaSové,’ svym
vykladem nejstar§ich vérou¢nych textl
a svou prikopnickou praci o hermeneuti-
ce,*® a Jakub Trojan svou teologii moci *’
a svou christologii.*®

Z mladsi generace pak nelze pominout
teologii Jana Stefana,® Petra Macka,*
Jindficha Halamy*' (nynéjsiho nového

dékana) a Ivany Noble(ové),* jakoz i by-
valého dékana Martina Prudkého.*

Duch Husitské teologické fakulty

HTF se zrodila jako i sama Ceskosloven-
skéa cirkev husitskd z ducha katolického
modernismu poznamenaného tu vyraz-
néji, tu méné vyrazn¢ osvicenskym ra-
cionalismem. I ona byla pravné zfizena
diky Masarykov¢ republice, byt pon¢kud
opozdéné vici ETF (az v roce 1932). Jeji
pocatky byly teologicky tapavé a koli-
saly mezi protestantskym liberalismem
a ruskym pravoslavim. I ona méla nékte-
ré pozoruhodné osobnosti, z nichz dluzno
zminit Aloise Spisara, FrantiSka Kovare
a Zdenka Trtika. Avsak teprve svym za-
¢lenénim do svazku KU si HTF vyhma-
tava teologickou cestu, ktera je nanejvys
pozoruhodna. Klicovy vyznam mél v jejim
teologickém smétovani jeji dékan Zdenék
Kucera, ktery se zamé¢fil na to nejzaklad-
n¢jsi ,,zauzleni* veskeré pravovérné kies-
tanské teologie, na mysterium trojjedinosti
Boha a pric¢inil se o vyzkumny zameér, ktery
m¢l objasnit, jaka jsou svétla a jaké stiny
katolického modernismu. V tom duchu se
pak pficinoval i dalsi jeji spiritus agens, Jan
Blahoslav Lasek, ktery se mimoradn¢ za-
slouzil o zdarnou pfipravu a uskute¢néni
ekumenicky pojatého a v Bayreuthu eku-
menicky provedeného symposia o Janu
Husovi.* I ona v§ak méla svou tézkou ho-
dinku, kdyz zajmy majici s teologii malo
co do ¢inéni protlacily ke kormidlu kapi-
tana, ktery to nezvladl. To vSak v posledni
dvacetileté historii fakulty bylo spiSe jen

Skytnuti, nebot’ situaci zachranil Jan Blaho-
slav Lasek tim, Ze se stal dékanem.

Fakulta ve svobodném dvacetileti pro-
vedla rozsahly vyzkum vyznacujici se sil-
nou vnittni jednotou. Usilovala o teologic-
ké ospravedInéni vzniku CCSH a o teolo-
gické podlozeni jejiho duchovniho Zivota.
Zvlast patrné to je v trojici spisit Zdenka
Kucery, ktery se vyznamné zaslouzil o pev-
n¢jsi zakotveni tohoto potazmo mladého
cirkevniho spolecenstvi v tvrdém jadru
Evangelia.*® Vyznamnymi poéiny v tom
sméru pak byla symposia, jejichz materialy
vySly v kolektivnich monografiich.*® Do to-
hoto usili se pak organicky zaclenuji prace
badatelii jako David Frydl,* Jifi Vogel,*
Kamila Veverkova * a David Tonzar.*

Pokud pak jde o biblickou teologii,
dluzno nejprve poukazat na dila Zdeiika
Sazavy, vedouciho katedry novozakonni
exegeze,’' na Jifiho BeneSe a jeho prace
o vstupnich Zalmech,* o Desateru® a dva-
nacti malych prorocich,* jakoz i na Cent-
rum pro naboZensky a kulturni dialog.>
Dogmaticka teologie pak je na ni vyucova-
na mladym katolickym dogmatikem Ctira-
dem Vaclavem PospiSilem, — ekumenicky
nanejvys pozoruhodné! — o némz bude jesté
fe¢ v souvislosti s CMTF UP.

Posun v duchu

teologickych fakult katolickych

Duch tfi fimskokatolickych teologickych
fakult je dan II. Vatikdnskym koncilem
a piislusnou smérnici Svatého stolce na-
depsanou Sapientia christiana. Uvéazime-
li, ze ptedkoncilni smérnice nesla nazev
Deus scientiarum Dominus, pak posun pii-

Kniha knih. Bible — p¥istup k ni, jeji ¢etba, vyklad
a normativnost, CCSH, Praha 2008.

52 HELLER, J. — BENES, J.: Poutni pisné, CBS, Praha
2001.

53 BENES, I.: Desitka. Desatero, aneb deset slov o Bohu
a ¢lovéku, Navrat, Praha 2008.

54 BENES, I.: Dvanictka. Uvod do studii malych proro-
ki, Teologicky seminai Cirkve adventisti, Praha 2006.

55 Pozoruhodny sbornik biblickych praci tohoto Centra byl
vydan péci Jittho BENESE:Otevi‘ené dveie. Soubor
stati katedry biblistiky, Pontes Pragenses, L. Marek,
Brno 2010.

56 SPIDLIK T: La sophiologie de S. Basile, Pont. Istituto
orientale, Roma 1961; La doctrine spirituelle de Théo-
phane je Reclus. Le Coer et1'Esprit, PIO, Roma 1965;
Grégoire de Nazianze. Introduction a 1’etude de sa
doctrine spirituelle, PIO, Roma 1971; La spiritualité
de 1'Orient chrétien I., Manuel systématique, P1IO,
Roma 1978; La spiritualité de 1’Orient chrétien II.,
Priére, PIO, Roma 1988.

57 SPIDLIK, T.: Rusk4 idea, jiny pohled na &lovéka,
Kfestanska akademie Rim— Refugium Velehrad-Roma,
1996.

58 KRATOCHVIL, A. F.: Zavatou stopou. Zivot a dilo
P. Petra, KNA, Kostelni Vydii 1992.

59 Jde o knihy: Reho¥ z Nyssy: Bozi a lidska nekone&nost
(1999); Milost a viile podle Augustina (2006), jakoz
i jeji Studie z patristiky a scholastiky I a IT (1997

22003) a Cas a Fe&. Studie o Augustinovi, Rehofovi
z Nyssy a Bernardovi Silvestris (2007), vSechny vy-
dané v OIKOYMENEH.

60 AMBROS, P.: Kam sméFuje ¢eska katolicka cirkev?
Teologie obnovy mistni cirkve v Cechsch a na Mora-
vé, jeji zakladni pastoracni postoje a orientace pro
treti tisicileti, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc
1999; Cirkev, kultura, spole¢nost, misie, Pro Cent-
rum Aletti Velehrad-Roma, Olomouc 2000; Teologicky
milovat cirkev, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc
2003; Svoboda k alternativam. Kontinuita a diskon-
tinuita kiest’anskych tradic, Refugium Velehrad-Ro-
ma, Olomouc 2008-2009.

61 AMBROS, P. (ed.): Pastora¢ni situace jako vyzva
k ekumenismu, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc
2007; Forum pastoralnich teologi VI. Pastoralni si-
tuace jako vyzva k ekumenismu. Sbornik piispévki
z védeckého seminare 19. — 20. birezna. 2007, Refu-
gium Velehrad-Roma, Olomouc 2007.

62 CHALUPA, P.: Dynamika smlouvy v deuteronomis-
tickém zpracovani déjin. Historické pozadi, projevy
a dalsi piisobeni, Olomouc 2008.

63 TICHY, L. (ed.): Od Abrahima k Nové smlouvé, Olo-
mouc 2007. Do sborniku pfispéli: Ladislav Tichy, Petr
Chalupa, Petr Marecek, Gabriela I. Vlkova, Stani-
slav Pacner.

64 KRUMPOLC, E.: Antropicky princip v dialogu mezi
pFirodnimi védami, filozofii a teologii, Olomouc 2006;

Knihu piedstavil: SKALICKY, K.: Antropicky princip
v podani Eduarda Krumpolce jako naléhava vyzva k me-
zioborovému dialogu, in: Teologické texty 4/2007, str.
217-219.

65 POSPISIL, C. V.: JeZi§ Kristus, Pan a Spasitel, Krystal
OP, KNA, 1.vyd. 2000, 2.vyd. 2002, 3.vyd. 2006.

66 POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi. Nagrt
trinitarni teologie, Krystal OP, KNA, 2007.

67 POSPISIL, C. V.: Dar Otce i Syna. Zklady systema-
tické pneumatologie, MCM, Olomouc 1999.

68 POSPISIL, C. V.: Hermeneutika mysteria. Struktury
mysleni v dogmatické teologii, KNA, Kostelni Vydri
2005. Knihu piedstavil SKALICKY, K. in: Teologické
texty 2/20006, str. 107-108.

69 POSPISIL, C. V.: JeZi§ Kristus — Pravda dé&jin. Tro-
ji¢ni a christocentricka teologie déjin, KNA, Kostelni
Vydti 2009.

70 POSPISIL, C. V.: Soteriologie a teologie kiiZe Bona-
ventury z Bagnoregia, Pontes Pragenses, L. Marek
2002.

71 POSPISIL, C. V.: Teologie sluzby. Kniha (nejen) pro
ty, kdo se vénuji kirest’anské charité a diakonii, KNA,
Kostelni Vydri, 2002.

72 POSPISIL, C. V.: Maria — matefska tvai Boha, KNA,
Kostelni Vydii 2004.

73 POSPISIL, C. V.: Problematika v&déni a védomi
vlastni osobni identity JeZiSe z Nazareta, Refugium
Velehrad-Roma, Olomouc 1998.
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zvuki je tu patrny. V ndzvu ptredkoncilni
smérnice je slysitelny podton theokraticky,
kdezto z nazvu pokoncilni smérnice zazni-
va ptizvuk sapiencialni. UZ jen porovnani
nadpist téchto dvou smérnic tedy néco
napovida o hloubce zmény smysleni (me-
tanoia), kterou katolicka cirkev na koncilu
prodélala a kterou ovSem ne vsichni byli
s to nasledovat.

Tyto tfi fakulty, a¢ se maji fidit stejnou
smérnici, pfesto vykazuji nemalé rozdily.
Ty jsou dany jednak jejich riznym dé&jin-
nym zazemim, jednak jejich badatelskym
smétovanim, které zaujaly. Pokud jde o dé-
jinné zazemi, to je pro prazskou fakultu
s jejim sedmisetletym trvanim naprosto
jedine¢né. Jeji nedavné zazemi pak je dano
vyzafovanim osobnosti, které na ni vyuco-
valy, jako byli arcibiskup Kordac, kardinal
Beran, Josef Zvéfina a Oto Madr. Olomouc-
ka fakulta méa zazemi ur¢ované duchem
Susilovym, Stojanovych Velehradskych
kongresti, Dvornikovych byzantologickych
studii, hlavné viak Tomase Spidlika a jeho
studii spirituality kiest'anského vychodu,*
zvlaste spirituality ruské®’ a jeho fimského
Institutu Aletti majiciho ptfi olomoucké
fakulté svou pobocku. Ceskobudgjovicka
fakulta se pak mtize dovolavat jako svého
zvlastniho patrona svatého Jana Nepomu-
ka Neumanna, Vaclava Petra,> knéze svaté
paméti a zakladatele Petrinti, a inspirovat
se teologickym dilem Antonina Lenze, An-
tonina Skoc¢dopole, Vladimira Boublika,
Karla Flossmana a Josefa Petra Ondoka.

Duch Olomoucké teologické fakulty
Ta ma svou nejstar§i déjinnou predehru

v roce 1573, kdy se zrodilo Jezuitské ly-
ceum, které pak po mnoha peripetiich se
stalo dnes$ni Cyrilometodéjskou teologic-
kou fakultou. Pokud jde o soucasné ba-
datelské smétovani fakulty, je — jak nam
sd¢luje dékanka Vlkova — ,,vicesmerné®.
Za nejvyznamngéj$i povazuje Centrum pro
praci s patristickymi, sttedovékymi a re-
nesan¢nimi texty, jez sdruzuje do interdis-
ciplinarniho tymu klasické a stfedolatin-
ské filology, filosofy, teology a historiky
védy. Vyznamnou postavou tu je Lenka
Karfikova, ktera na CMTF zacinala a Cen-
trum od 1. 7. 2000 do 31. 12. 2004 vedla,
ktera viak nyni ptisobi na Ustavu filosofie
areligionistiky FFUK v Praze a zaroven je
vedouci katedry filosofie na Evangelické
teologické fakulté UK. Pozoruhodné jsou
jeji spisy o Rehotovi z Nyssy a Augustino-
vi a mnohé dalsi studie.®® Pavel Ambros,
jenz predstavuje cosi jako personalni unii
mezi fakultou a institutem Aletti, obohatil
svym pfi¢inénim nasi pastoralni teologii
o dila, jez jsou vysledkem jak jeho osob-
niho studia,® tak i spoleéného zamysle-
ni.%" Katedry biblickych studii vedenych
Ladislavem Tichym a Petrem Chalupou
nas svymi publikacemi seznamuji s tema-
tikou smlouvy jak ve Starém zakong,* tak
v Novém.® Katedra systematické teologie
pfispéla pracemi Eduarda Krumpolce
a Ctirada Vaclava PospiSila velmi vy-
znamn¢. Krumpole svou prikopnickou pra-
ci o antropickém principu® a Pospisil svymi
vysoce hodnotnymi manualy z christolo-
gie,” trinitologie,* pneumatologie,®” a ivo-
du do teologie,®® jakoZz i svymi obnovnymi
a prukopnickymi monografiemi o teologii

dgjin,* o teologii sv. Bonaventury,” o teo-

logii sluzby,”" o mariologii,” a o ,,psycho-
logii“ Jezise Nazaretského” (poml¢im-li
o jeho nescetnych c¢lancich a ptekladech),
pricemz zvlada vyuku dogmatiky na tfech
teologickych fakultach zaroven: KTF UK,
HTF UK a CMTF UP. Je ostatn€ pozoru-
hodné, jak v nasi mladsi generaci katolic-
kych teologi a filosoft, kteti zacali publi-
kovat az ve dvacetileti svobody, se profiluje
jasna linie obnovy stfedoveké scholastiky,
z jedné strany tomisticko-dominikanské,
majici svého predchtidce v dile Stanislava
Sousedika z univerzity Karlovy a nasledo-
vaného mlad$imi mysliteli soustfedénymi
predevsim na teologické fakulté v Ceskych
Budgjovicich, z druhé strany bonaventurov-
sko-frantiskanské, predstavované Ctiradem
Vaclavem Pospisilem pisobicim kmenové
na univerzité Palackého. Vytvofi si i ta svou
souvislejsi skolu? Predchtidci davajici dob-
rou nadgéji tu uz jsou v osobnostech a dilech
Jana Evangelisty Urbana (1901-1991),™
zakladatele spolecenstvi Sester Apostolatu
sv. FrantiSka, a Zdeiika Bonaventury
Bouseho (1918-2002).7

CMTF UP se mutze téz pochlubit je-
dine¢nym filosoficko-teologickym mysli-
telem v osob& Karla Rihy, ktery, kromé
toho, ze uvedl do naseho ceského jazy-
kového prostoru dilo Karla Rahnera’
a Maurice Blondela,”” nam podal ve svém
dile Identita a relevance originalni pojeti
lidského ducha jako poznavajiciho (identi-
tal) a v lasce se oddavajiciho (relevance!)
subjektu; pojeti nesené mareschalovskou
a blondelovskou inspiraci a klestici si ces-

tu, ktera jde ,,s Rahnerem za Rahnera*.™

74 URBAN,J. E.: Duchovni slovo pro dnes a zitra, KNA,
Kostelni Vydii 2004; srov.: VENTURA, V.: Jan Evan-
gelista Urban — Zivot a dilo. Sonda do déjin ceské
teologie a spirituality, CDK, Brno 2000.

75 BOUSE, Z. B.: Epilegomena, vydano jako soukromy
tisk s pomoci préatel ve 300 exemplafich, Praha 1996.

76 RAHNER, K.: Zaklady kiest’anské viry, TRINITAS,
Svitavy 2002.

77 BLONDEL, M.: Filosofie akce. Esej kritiky Zivota
a védy praxe, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc
2008.

78 RIHA, K.: Identita a relevance, TRINITAS, Svitavy
2002.

79 Srov. SKALICKY, K.: Fenomény Halas a Vatikan, in:
Listy 6/2005, str. 66-67.

80 HALAS, F. X.: Smysl ceské verze Jeruzalémské bible,
in: JERUZALEMSKA BIBLE, Krystal OP, KNA,
Praha — Kostelni Vydii 2009, str. 2215-2229.

81 SVOBODA, R.: Jan Prokop Schaaffgotsche, prvni
biskup feskobudéjovicky, Pontes Pragenses sv. 54,
L. Marek, Brno 2009. Ceskobudgjovicka diecéze byla
zfizenar. 1785.

82 Srov.: Ceské Budéjovice a Olomouc: spoluprdce i spe-
cifika, in: Katolicky tydenik 2/2009, 6.-12. ledna 2009,
titulni strana.

83 BOUBLIK, V.: Bozi lid, KNA, Kostelni Vydti, 1997
(reedice Cesky psané a v exilu 1967 publikované prace).

84 BOUBLIK, V.: Clovék odekava Krista, KNA, Kostelni
Vydfi 1997; Teologie mimokiest’anskych naboZen-
stvi, KNA, Kostelni Vydii 2000; Setkani s JeZiSem,
TRINITAS, Svitavy 2002 (tato posledni prace je téz
reedici Cesky psané a v exilu publikované prace).

85 BOUBLIK, V.: Teologicks antropologie, KNA, Kos-
telni Vydii, 1. vyd. 2001; 2. vyd. 2006; Teologie déjin
spasy, KNA, Kostelni Vydii 2002.

86 SKALICKY, K. - SCHREIER, M. (eds.): Cesko-¥im-
sky teolog Vladimir Boublik. Symposium k jeho
nedozZitym 70. narozeninam 25.-26. listopadu 1998,
TFJU, Ceské Budgjovice 1999; BRICHCINOVA, K.,
SKALICKY, K., STECH, F., VEBER, T. (eds.): Teo-
logie v utkani s pluralitou niboZenstvi. Pfinos Vla-
dimira Boublika v pFistupech a hodnocenich jeho
Zaki, KNA, Kostelni Vydii 2009.

87 ZUREK, J.: Prolegomena k ¢etbé Vladimira Boubli-
ka, Krystal OP, Praha 2008.

88 ONDOK, J. P.: Diikaz nebo hypotéza Boha?, TRINI-
TAS, Svitavy 1998.

89 ONDOK, J. P.: Clovék a pFiroda. Hledani etického
vztahu, KNA, Kostelni Vydii 1998.

90 ONDOK, J. P.: Bioetika: vychodiska, principy, apli-
kace, TRINITAS, Svitavy 1999; Bioeitika, biotechno-
logie a biomedicina, TRITON, Praha 2005.

91 ONDOK, J. P.: Re¢ 0 Bohu. Metody analytické filo-
sofie v teologii, CDK, Brno 2006.

92 ONDOK, J. P.: Bereme smich vazné?, TRINITAS,
Svitavy 2000; Cmelik asketicky (Bombus asceti-
cus) — ivahy o kiest'anské spiritualité, TRINITAS,
Svitavy 2003 a ovSem i jeho vzpominky na vézenska
1éta, Muklovsky Vatikan, CDK, Brno 2005.

93 DOLISTA, J.: Nadéje vloZena do manzZelstvi. (Teolo-
gicko-pastoralni studie), MCM, Olomouc 1994.

94 DOLISTA, J.: O podstaté knéZské sluzby, KNA, Kos-
telni Vydti 1998.

95 DOLISTA, J.: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly
z eklesiologie, KNA, Kostelni Vydii 2000.

96 DOLISTA, J.: Misijni usili cirkve, KNA, Kostelni
Vydii 2001.

97 DOLISTA, J.: Vé&Fim v Ducha svatého. Zaklady pne-
umatologie, KNA, Kostelni Vydii 2002.

98 SKALICKY, K.: Blochova filosofie nadéje, nakl. Jezek,
Praha 1995.

99 SKALICKY, K.: Hermeneutika a jeji promé&ny, nakl.
Jezek, Praha 1997.

100 SKALICKY, K.: Po stopach neznimého Boha. N4-
boZenstvi a Bith v novodobém religionistickém ba-
dani, prvni vydani: Aula, Praha 1994; druhé vydani:
TRINITAS, Svitavy 1999, a tieti tamtéz 2003, a ¢tvrté,
rozsifené je v piiprave; V utkani s posvatnem. Nabo-
Zenstvi v religionistickém badani, CDK, Brno 2005.
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Nelze téz pominout dilo Frantiska
X. Halase, které po jedné strance je spi-
Se historické, jehoz dimenze teologicka je
vSak nepominutelna. Jde o jeho Fenomén
Vatikan, jenz byl psan netoliko s velikou
védeckou a historiografickou erudici, ale
i s vnitfni zkuSenosti ¢eského velvyslance,
jenz mohl tento ,,fenomén® pozorovat ze-
vnitf,” jakoz i jeho monumentalni pteklad
Jeruzalémske bible, ktery spolu se svou ze-
nou Dagmar po vytrvalé, tficetileté praci,
za dil¢i pomoci riznych specialistti v bib-
lické exegezi, pravé dohotovili.®* Mame
nyni tento vynikajici dokument $pickovych
biblickych studii pfistupny i v ¢esting.

Duch teologické fakulty
ceskobudéjovické

Ta ma svou prvni buiiku v biskupském te-
ologickém seminafi, k jehoz zalozeni do-
stal povoleni prvni ¢eskobudéjovicky bis-
kup Prokop Schaaffgotsche (1748-1813)"
od panujiciho cisafe Frantiska I. v roce
1803. Seminaf se t¢sil vice méné nepietr-
zité existenci az do 29. zati 1949, kdy bylo
nafizeno jeho zruseni a vyklizeni. Po 41
letech se v§ak znovu rodi z pfi¢inéni gene-
ralniho vikatre Vaclava Dvotaka a prvniho
rektora JihoCeské univerzity Jiftho Divis-
ka jako univerzitni teologicka fakulta, jez
je zaroven i vysokoskolskym teologickym
ustavem salezianské provincie a diecéz-
nim institutem nabozenskych véd. Co bylo
smétovanim fakulty od jejiho pocatku, to
opét nejnoveji formuloval jeji nynéjsi de-
kan Toma§ Machula: Kdyz svaty Tomas
definoval teologii, Fikal, Ze se nezabyvd jen
Bohem, ale vsim, co k Bohu jako ke svému

cili smeruje nebo z neho jako ze svého po-
Catku vychazi. V podobném duchu pojme-
novavam nasi praci na teologicke fakulte:
zabyvame se nejen teologit, ale vsim, co z ni
vychazi a k ni sméruje. Proto vidim velky
smysl v tom, vénovat se na teologickeé fakul-
té i otazkam, které nejsou ryze teologicke.
Prikladem miize byt charitativni nebo peda-
gogickd prdce, pripadné filozofie. Pritom je
podle mého soudu treba zachovavat urcitou
prioritu teologie, aby byla jakymsi srdcem
fakulty, filozofie jejim mozkem a praktické
obory jejima rukama.®

Pokud jde o véroucnou teologii, Karel
Skalicky ve spolupraci s Monicou Schrei-
erovou usilovali o uvedeni Vladimira
Boublika (1928-1974) z exilu do vlasti. Tim
vznikla fada, ktera obohatila svobodné dva-
cetileti ceského teologického panoramatu
o prace eklesiologické,® fundamentalné te-
ologické * a dogmatické.® Dvé teologicka
symposia se pak snazila o hlubsi pochopeni
jeho teologického dila.* Velkou pomoci
v recepci Boublikovy teologie pak byla
prace Jitiho Zirka: Prolegomena k cetbé
Viadimira Boublika.¥"

Vyznamny pfinos znamenaji tomisticky
inspirované prace Josefa Petra Ondoka
(1926-2003) pro hrani¢ni otazky teologie
a filosofie,® teologie a ekologie,* teologie
a bioetiky,” teologie a jejiho jazyka,’' jakoz
1 jeho usmévné svezi prace, jez predstavu-
ji originalni pfinos k soucasné kiestanské
spiritualité.®?

Dluzno se téz zminit o teologickych
pracich Josefa Dolisty, jenz byl vedoucim
katedry systematické teologie a dékanem
fakulty v tiileti 1999-2002 a prispél do Ces-

ké teologické pokladnice svymi pracemi
o teologii manzelstvi,” teologii knézstvi,*
eklesiologii,” teologii misiji,”® a pneuma-
tologii.”” Po jeho odchodu z fakulty byl
nucen prevzit vedeni katedry systematic-
ké teologie Karel Skalicky, ktery pred-
tim vedl od roku 1994 katedru filosofie
a religionistiky. Filosofii obohatil svou
kritickou praci o filosofii Ernsta Blocha®™
a hermeneutice,” religionistiku pak svymi
monografickymi studiemi o fenoménu na-
bozenstvi viibec a monotheismu zv1asté.'®
K prohloubeni teologie Matéje z Janova
ptispél uspofadanim symposia o ném!'"!
a svou studii o jeho eklesiologii.'” K pro-
hloubeni teologie nabozenstvi pak prispél
kritickou konfrontaci teologii Rahnerovy,
Boublikovy a Dupuisovy.'® Jaroslav Vo-
koun se angazuje v ekumenické teologii
piekladem Ekumenického katechismu,'"
svou praci o Edmundu Schlinkovi'® a svy-
mi teologicky prilomovymi studiemi ob-
noveného postkritického pristupu k Pismu
svatému.'® Na vyzvu CBK pak fakulta
usporadala v christologickém roce pfipra-
vy na vstup do tretiho tisicileti kiestan-
ské éry ekumenické symposium, jehoz se
Ucastnili teologové katolické, evangelické
a pravoslavné cirkve, jakoz i jedna teo-
lozka Cirkve Ceskoslovenské husitské.'"”
Z iniciativy Skalického spolupracovnika
FrantiSka Stécha usporadala katedra sys-
tematické teologie mezinarodni symposi-
um o interkulturni teologii.'”® Z iniciativy
doktorandd pak taz katedra usporadala
mezinarodni symposium o teologii osvobo-
zeni.'” Do této tématiky se téZ vyznamné
zacleniuje prace Romana MicKky o teologii

101 LASEK, J. B., SKALICKY, K. (eds.): Mistr Mat&j
z Janova v své a v nasi dobé. Sbornik z védeckého
symposia, konaného na Teologické fakulté Jihoceské
univerzity 29.-30. listopadu 2000, Pontes Pragenses,
L. Marek, Brno 2002.

102 SKALICKY, K.: Cirkev Kristova a cirkev Antikristova
v teologii Matéje z Janova, in: Mistr z Janova ve své
a v nasi dobé, str. 47-69.

103 SKALICKY, K.: Boublikova teologie ndbozenstvi a jeji
spor s Rahnerovym ,, anonymnim kiestanem * ve svétle
nového vymezeni Nadprirozena. in: Teologie v utkani
s pluralitou naboZenstvi, KNA, Kostelni Vydii 2009,
str. 175-264.

104 SCHUTTE, H.: Ekumenicky katechismus, Vysehrad,
Praha 1999.

105 VOKOUN, J.: Ekumenickd metodologie Edmunda
Schlinka a jeji aplikace na ¢eskou problematiku,
Ceské Budgjovice 2004.

106 VOKOUN, J.: K rekonstrukei teologie po konci no-
vovéku. Postkriticky pristup, Jihoceska univerzita
v Ceskych Budgjovicich, Teologicka fakulta, Scientia
01, Ceské Bud&jovice 2008; Postkriticky proud v sou-
¢asné angloamerické teologii, VySehrad, Praha 2009.

107 SKALICKY, K. (ed.): Kristus v srdci BoZiho lidu,
Ekumenicky seminai o Kristologii béhem staleti,
ktery uspoiadala Teologicka fakulty Jihoceské uni-
verzity ve dnech 23. — 24. 9. 1997, Setkani, Ceské
Budgjovice 1998.

108 EYNIKEL, E., SKALICKY, K., LYIMO, 1. M., STECH,
F., SVOBODA, R. (eds.): Symposium o interkulturni
teologii. Sbornik prispévki. Teologicka fakulta Jiho-
&eské univerzity, Ceské Bud&jovice 2003.

109 CAB, M., MICKA, R., PELECH, M. (eds.): Mezin4-
rodni symposium o teologii osvobozeni. Sbornik
prispévkii. Teologicka fakulta Jihodeské univerzity,
Ceské Budgjovice 2007.

110 MICKA, R.: Michael Novak a jeho projekt teologie
demokratického kapitalismu, edice Deus et Gentes
sv. 12., L. Marek, Brno 2009.

111 SRAIJER, J.: Suicidium, sebeob&tovani, nebo mu-
Cednictvi? TRITON, Praha 2009, a pocetné ¢lanky;
SRAJER, J. (ed.): Teologicka teorie v pastoraéni
praxi, Sbornik, Teologicka fakulta Jiho¢eské univerzity
v Ceskych Budgjovicich, 2004.

112 KRISTAN, A. - RENOCKL, H. (eds.): Cirkev a spo-
le¢nost. Mezinarodni symposium 24.-26. dubna 1998,
Jihogeska univerzita v Ceskych Budgjovicich, Echter
Verlag Wiirzburg — Setkéni, Ceské Budgjovice 1999;
vyslo dvojjazy¢né, Cesky a némecky.

113 DEML, Z. - SCHLEMMER, K.: Pronikava zména
pastorace nebo sebezichovny provoz? Byt cirkvi

i aFskym zpiisob Mezinarodni pastora¢né
teologické symposium, Ceské Bud&jovice, 21.-23.
Fijna 2004, TFJU, Ceské Budgjovice 2005; vyslo dvoj-
jazy¢né Cesky a némecky.

114 RENOCKL, H. - MACHULA, T.: Region budouc-
nosti: Jizni Cechy — Stitedni Evropa, TFJU, Ceské
Budgjovice 2004; vyslo dvojjazy¢né cesky a némecky.

115 KRISTAN, A.: Poéatky pastoralni teologie v eskych
zemich, TRITON, Praha 2004.

116 Jde o Skalického prace: Jan Leopold Hay: Diiraz na to-
leranci a znameni odporu, in: Listy, 6/2004, str. 17-21;
Karel Havlicek Borovsky — prvni Cesky teolog osvoboze-
ni, in: Teologie a spole¢nost 4/2005, str. 32-40; Bernard
Bolzano: Od logiky k teologii, in: Listy, 6/2006, str. 18-
21; Teologicky rozmér dila ¢eského vlastence Vincence
Zahradnika (1790-1836), in: KRUMPOLC, E. — PO-
LAKOVA, J. — POSPISIL, C. V.: Z plnosti Kristovy.
Sbornik k devadesatinam Oto Madra, KNA 2007,
str. 245-255; Masaryk: Mysleni krize a negace zjeveni,
in: Listy 4/2007, str. 26-30; Ladislav Klima: Filosofie
Jjako domysleni nedomyslitelného, in: Mas pied se-
bou vSechny mé cesty. Sbornik k 60. narozeninim
Tomase Halika, Nakl. Lidové noviny, Praha 2008,
str. 321-327; Zapas E. Radla a J. L.Hromadky o moz-
nost zjeveni a teologie, in: Studia teologica 38, 4/2009,
str. 37-46.

117 SKALICKY, K. — SVOBODA, R. — STECH, F.: Cesti
svédkové promyslené viry. Filosofie a teologie v in-
terakci u soucasnych &eskych mysliteli. Sbornik
ze symposia, které poradala Teologicka fakulty Ji-
hoteské univerzity v Ceskych Budé&jovicich 13.-15.
listopadu 2003, CDK, Brno 2005.

Tento ¢lanek proSel recenznim ¥izenim.
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demokratického kapitalismu Michaela No-
vaka.'® Katedra moralni teologie je nyni
po Rakusanu Helmutu Renécklovi vede-
na Jind¥ichem Srajerem, ktery obohatil
moralni teologii o studie zabirajici Siroké
spektrum etickych témat az po problém sui-
cidia ¢i sebéobétovani.'"! Katedra pastoralni
teologie uspotadala tfi vyznamna mezina-
rodni symposia: O soucasné situaci cirkve
ve svété,'? o novych zpusobech pastora-
ce'" a o soucasnych perspektivach ceské
kultury."* Vedouci katedry Alois K¥i§t’an
osvétlil zacatky pastoralni teologie v Ra-
kouském mocnarstvi (Franz Stephan Rau-
tenstrauch 1734-1785) a v ¢eskych zemich
(Jilji Chladek, 1743-1806, a Vaclav Stach,
1755-1831)."% Fakulta se vénuje téZ ma-
povani duchovniho vyvoje ceského naroda
v srdci Evropy. Katedra systematické teo-
logie zkouma interakci filosofie a teologie
v pribéhu 19. a 20. stoleti a vydala uz po-
¢etné studie o jednotlivych kli¢ovych osob-
nostech ¢eskych duchovnich dé&jin tohoto
obdobi "¢ a usporadala jedno symposium,'!’
na némz promluvili ty vékové i obsahové
nejvyznamnéjsi osobnosti pro tuto inter-
akci.!"® Katedra cirkevnich déjin pak uspo-
fadala dv€é symposia vénovana stietavani
ducha osvicenstvi s duchem katolicismu'"’
a mapovani duchovnich a myslenkovych
promén druhé poloviny 19. stoleti.'

Na fakulté¢ se téz ustavila vyzkumna
skupina pro studium scholastiky, zv1ast’ té
post-stiedoveké. Jejim jadrem jsou osob-
nosti jako Tomas§ Machula, jenz uvadi svy-
mi svézimi pieklady '*' a vlastnimi studie-
mi'?? mysleni Tomase Akvinského do ¢es-
kého jazykového prostoru, Daniel Heider

zabyvajici se myslenim Suarezovym'?

a Lukas$ Novak vénujici se Duns Scotovi
a vubec scotismu. Nejvyznamnéj$imi poci-
ny této skupiny jsou zatim kolektivni dilo
animované Milanem Nakone¢nym, véno-
vané tomistické psychologii,'* a vydava-
ni ¢asopisu pro aristotelsky orientovanou
ktestanskou filosofii Studia Neoaristote-
lica vstupujici uz do sedmého ro¢niku své
existence. Jeho inicidtorem a prvnim $éfre-
daktorem byl Stanislav Sousedik, po ném
Tomas Machula a nyni (a¢ neuveden) Petr
Dvorak. Dluzno ovsem podotknout, Ze ten-
to vyrazné tomisticky proud filosofického
mysleni téchto naSich mladych myslitelt
a badatelt ma svého inspiratora v dile Sta-
nislava Sousedika, ktery po tolika svych
pfedchtidcich opét uvadi do promén na-
Seho myslenkového svéta nauku velkych
scholastiki, Tomase Akvinského a Dunse
Scota, coz ma i sviij teologicky dosah. Jeho
dalsi teologicky vyznamny pocin spociva
v tom, Ze k nam uvadi hermeneutiku rekon-
struktivni jako alternativni k hermeneutice
Gadamerovée, zvané integrativni. Strijcem
rekonstruktivni hermeneutiky je Ital Emilio
Betti (1890-1968).'> Jeji pteklad ptipra-
vil Karel Sprunk, a objasnéni zakladnich
principl a vyznamu této hermeneutiky pro
teologii podava Sousedik. Ob¢ prace pak
vysly ve svazku Uvod do rekonstruktivni
hermeneutiky.'*

Zavér jako srovnani dvou dvacetileti

Hodnotit znamena porovnavat. Mame-li
tedy naSe svobodné teologické dvacetileti
hodnotit, musime mit néco, s ¢im ho porov-
nat. A co jiného se tu nabizi jako criterium

118 Byli to: Egon Bondy, Ladislav Hejdanek, Erazim Ko-
hék, Jaroslav Krej¢i, Zden¢k Kucera, Oto Madr, Radim
Palous, Karel Riha, Jan Sokol, Jakub Trojan, Karel
Vrana.

119 SVOBODA, R., WEIS, M., ZUBKO, P. (eds): Osvicen-
stvi a katolicka cirkev. Sbornik prispévkii z védecké
konference konané na teologické fakulté Jihoceské
univerzity 23. inora 2005, TEJU, Ceské Bud&jovice
2005.

120 SVOBODA, R., WEIS, M. (eds): Duchovni a myslen-
kové promény druhé poloviny 19. stoleti. Sbornik
prispévki z védecké konference konané na Teolo-
gické fakulté Jihoceské univerzity 23. iinora 2006.
TFJU, Ceské Budgjovice 2006.

121 TOMAS AKVINSKY: O stvoieni, vybér otizek
z Teologické sumy, fada Aquinata, Krystal OP, Praha
2008; OtazKy o dusi, fada Aquinata, Krystal OP, Pra-
ha 2009; De aeteritate mundi Tomase Akvinského
v historické perspektivé, Krystal OP, Praha 2003;
TOMAS AKVINSKY: Rozdéleni a metody védy.
Komentaf k Boethiovu spisu De Trinitace, q. 5-6,
prelozil a uvodni studii opattil T. Machula, Krystal OP,
Praha 2005; v tisku jsou jeho Kompendium teologie
a Rozprava s Feckymi teology.; v téZe fadé Aquinata
pak vyslo: DVORAK, P.: Tom4s a Kajet4n o analogii
jmen, Krystal OP, Praha 2007. Kniha vysla jako soucast
plnéni vnitiniho grantu CMTF UP Analogie ve filosofii
a teologii.

122 MACHULA, T.: Filosofie pfirody, Krystal OP, Praha
2007; Causa efficiens. PFi¢ina u¢inna a princip kau-
zality mezi reali a redukci Jiho&eska
univerzita v Ceskych Bud&jovicich, Teologické fakulta,
2009.

123 HEIDER, D.: Kdo byl Frantisek Suarez? Zivot a dilo
,» Vynikajiciho doktora®, Studijni texty Centra Aletti,
Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2009; Suarez
a jeho metafyzika. Od pojmu jsoucna pies trans-
cendentalni jednotu k druhim transcendentalni
jednoty, Filosofia, Praha 2010.

124 NAKONECNY, M., MACHULA, T., SAMOHYL, J.:
(eds): Cesk4 tomisitck4 psychologie, historie a per-
spektivy, TRITON, Praha 2009.

125 Upozoriuji téz na spis: BETTI, E.: L’ermeneutica
come metodica generale delle scienze dello spirito,
(editore Gaspare Mura), Citta Nuova, Roma 1987.

126 Srov.: SOUSEDIK, S.- BETTL E.: Uvod do rekon-
struktivni hermeneutiky, TRITON, Praha 2008. Vy-
znam pro teologii vyzdvihl Sousedik predevsim na str.
56.

Prof. PhDr. Karel Skalicky ThD (*1934), vedouci
katedry systematické a ekumenické teologie na teo-
logické fakulté Jihoceské univerzity a prodékan pro
doktorské studium.

comparationis nez svobodné dvacetileti
Masarykovy republiky?

Ob¢ zacinaly ve znameni Jana Husa.
V prvnim dvacetileti byl Hus ,,znamenim
odporu®, které vedlo az k diplomatické roz-
trzce mezi Vatikinem a Ceskoslovenskou
republikou. V druhém dvacetileti naopak
vedl k ekumenickému symposiu s pozehna-
nim Papezského stolce a s naslednou pouti
do Rima viech zacastnénych.

Prvni dvacetileti hledélo na katolickou
teologii zvlast’ z pocatku nevrazive. Ta se
proto (anebo ze zvyku, z pohodli ¢i z ma-
lomyslnosti?) uzavirala do posvatnych
prostor seminafi. Druhé dvacetileti nao-
pak okamzité vSechny tfi teologie pfijalo
na Karlovu univerzitu jako rovnocenné, tu
fimskokatolickou pak navic i na univerzitu
olomouckou a bud¢jovickou.

V naSem dvacetileti dochazi v mnohem
vEtsi a zavaznéjsi mife k tomu, ze tii kon-
fesionalné odlisné teologie mluvi spolec-
nym ¢eskym teologickym jazykem, ¢imz
ho vytvareji, tfibi a brousi. Nase dvaceti-
leti — nemam-li rGzové bryle mameni — tu
zaznamenalo veliky pokrok. Tisnivy duch
protimodernistického boje, ktery lezel
na prvnim dvacetileti, byl vystfidan svo-
bodnym duchem 2. vatikanského koncilu;
duchem stimulujicim odvahu k teologické
tvorivosti. Tim, Ze v§ichni mluvime jednim
teologickym jazykem, dochazi k tomu, co
Ize nazvat , konfesionalni osmézou®. Jde
0 to, Ze na konfesionalné¢ vymezenych fa-
kultach ptisobi téz vyucujici (a studuji stu-
denti) z jinych konfesi, aniz pfitom dochazi
k nepfijatelnym vérou¢nym napétim a spo-
ram. Snad téz dochazi k jakési konvergenci
kdysi spornych teologickych obsahi, a tim
i k tomu, co by se dalo nazvat ,,plizivym
ekumenismem* — coz je fenomén, jenz
v prvnim dvacetileti nebyl mozny.

|

Poznimka

Cely ¢lanek vcetné jeho II. ¢asti (Teologie mimo teolo-
gické fakulty), v niz je pojednano o osobnostech, jakymi
jsou Josef Zvétina, Oto Madr, Toma$ Halik, Marek Orko
Vicha, Egon Bondy, Otakar a Funda a dalsi, je dostupny na
http://www.dingir.cz.

Billanz der Theologie

Der Atrtikel ,,Die freie Theologie in dem Element des
freien Marktes. Zwanzig Jahre Theologie in den theol.
Fakultiten versucht eine Bilanz zu ziehen der theol.
Werken von allen theol. Fakultéten der tschech. Republik,
und zwar sowohl von den drei theol. Fakultiten der Karls-
Universitit in Prag, der kathol., der evang. und der hussi-
tischen, als auch von den zwei kath. theol. Fakultéiten der
Palacky-Univ. in Olomouc und der Siidbohm. Univers. in
Ceské Budgjovice. Die Gesamtbeurteilung umfasst die
biblische, die systematische, die moral- und die pasto-
ral- Theologie. Die Schlussbewertung bedient sich der
Komparation der letzten 20 Jahre (1990 —2010) mit den
20 Jahren (1918 — 1938) der ersten Masaryk Republik.
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Neregistrovaneé cirkvi a nabozenskeé spoloc¢nosti na Slovensku

NABOZENSTVO
A SLOBODA

Lucia GresSkova

Po rozpade komunistického rezimu sa zo sStatu s jednou poli-
tickou stranou pomaly stavalo demokraticky orientované Slo-
vensko, ktoré sa ako demokraticky stat nema viazat’ na ziadnu
nabozensku ideolégiu (Cl. 1 Ustavy SR'). Registracia cirkvi nie
je povinna, ale podla existujuceho zakona len registrované
cirkvi a nabozenské spolo¢nosti maju vyslovné pravo konat’
verejné bohosluzby a vykonavat’' iné verejné aktivity.2

Oblast’ slobody myslenia, svedomia, na-
bozenského vyznania a viery upravuje
v Slovenskej republike na medzinarodnej
urovni ¢lanok 18 Medzinarodného paktu
o obcianskych a politickych slobodach, ako
aj ¢lanok 9 Dohovoru o ochrane l'udskych
prav a zakladnych slobdd, a na vnttrostat-
nej rovni ju garantuje ¢lanok 24 Ustavy
SR. Aj ked’ sa uplatiovanie a respektovanie
tohto prava vSeobecne povazuje za bez-
problémové, novela zakona o registracii
cirkvi® ¢inna od 1. maja 2007, vyvolala
v roku 2007 nielen verejnu diskusiu, ale
bola zaroven dékazom ,liberalneho* po-
stavenia Slovenskej republiky voci inym
vierovyznaniam.

Stat poskytuje jedine registrovanym
cirkvam a naboZenskym spolo¢nostiam vy-
znamnu ekonomicku podporu pri vykone
ich nadbozenskej a vSeobecno-prospesne;j
¢innosti, garantuje ich pravne postavenie
a moznosti ich pdsobenia vo verejnom
zivote. Pre novu registraciu, ale vyzaduje
pocetny cenzus 20 tis. plnoletych obCanov
s trvalym pobytom na Uzemi Slovenska.
Tento pocet je v porovnani s legislativou
krajin Eurdpskej unie vysoky. Mnohé na-
bozenské komunity, ktoré su na Sloven-
sku mensinové, avSak celosvetovo maju
historicky a spolocensky vyznam (najméa
moslimovia a buddhistické spolocenstva)
nemozu dosiahnut’ tento numericky cen-
zus, a tak im je znemoznené ziskat® Statut
registrovanej nabozenskej spolo¢nosti.
V pravnom poriadku SR nie st zavedené
zvlastne opatrenia tykajice sa neregistrova-
nych nabozenskych spolocenstiev a hnuti.

VéacsSina z neregistrovanych nabozen-
skych hnuti a spolo¢enstiev obchadza za-
kon a nechéva sa registrovat’ na Minister-
stve vnutra ako obc¢ianske zdruzenie,* aj

ked’ sa tento zakon nevzt'ahuje na zdruzo-
vanie ob¢anov v cirkvach a nabozenskych
spolo¢nostiach.’ Zakonné vakuum a prax
registrovania na zaklade zadkona o zdru-
zovani obCanov im umoziuje pdsobenie
v nesulade s platnou legislativou. Tym, ze
vykonavaju nabozensku ¢innost’ a ¢innost’
vyhradenu cirkvam a nabozenskym spo-
lo¢nostiam,® dostavaju sa do rozporu so
zakonom €. 83/1990 Zb.

V Slovenskej republike jek 31.3.2010
registrovanych podla zdkona 308/1991
Zb. 18 cirkvi a nabozenskych spoloénosti.
Z nich si iba pét z vieroucnych dovodov
neuplatiiuje narok na financovanie zo strany
Statu — Bahajske spolocenstvo, Novoapos-
tolska cirkev, Cirkev Jezisa Krista Svatych
neskorsich dni, Nabozenska spolo¢nost’
Jehovovi svedkovia a Krestanské zbory.
Druhou novelou zdkona ¢. 308/1991 Zb.,
ktorou bol zakon ¢. 201/2007 Z. z., bolo
v paragrafoch 11 a 12 nasledne stanovené,
Ze na registraciu novej cirkvi su potrebné
Cestné vyhlasenia najmenej 20 tis. plnole-
tych obCanov Slovenskej republiky, s trva-
Iym pobytom na uizemi Slovenska, o tom, Ze
sa hlasia k cirkvi alebo nabozenskej spolo¢-
nosti, podporuju navrh na jej registraciu, st
jej Elenmi, poznaju zakladné ¢lanky viery
ajej ucenie a su si vedomi prav a povinnos-
ti, ktoré im vyplyvajui z ¢lenstva v cirkvi
alebo nabozenskej spolo¢nosti, s uvedenim
ich mien, priezvisk, trvalého pobytu a rod-
nych ¢isel. Podl'a dévodovej spravy navr-
hu zékona ma toto ustanovenie zamedzit
pripadnému zneuZzivaniu statusu a vyhod,
ktoré maju registrované cirkvi a nabozen-
ské spolocnosti na Slovensku zo strany
ucelovo vzniknutych nabozenskych sub-
jektov. Niektori predstavitelia slovenského
parlamentu si pri tejto prileZitosti nedavali

servitku pred usta. V marci 2007 sa posla-
nec NR SR za SNS,” jednej z troch stran
sucasnej vladnej koalicie, vyjadril v tom
zmysle, ze uc¢elom prisnejsich pravidiel
registracie cirkvi a nabozenskych skupin
je ,,zabranit tomu, by sa nase deti chodili
modlit do mesity a vyhlasovali o sebe, ze
'my sme Al-Kdida '... “.*

Napriek tomu, ze od roku 1989 boli
zaregistrované iba Styri nabozenské spo-
lo¢nosti, Cudmila Muskova (S-HZDS?),
jedna z predkladatel'ov novely, vysvetluje
dovody novely takto: ,,Chceli sme, aby
hocijaka sekta, mozno aj nebezpecnd, ne-
mohla cerpat financie zo Statneho rozpoctu.
Mala som informacie, ze Studenti na zelez-
nicnej stanici podpisovali, ani nevedeli co,
hlavne, Ze na nich hovorili po anglicky.“"
Kritéria § 12 pismena d) zakona ¢. 201/
2007 Z. z., by dnes spiiialo iba est’ cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti (rimskokato-
licka, gréckokatolicka, evanjelicka A.V.,
kalvini, jehovisti a pravoslavni vyznavaci).

Generalny prokurator SR Dobroslav
Trnka este v juli roku 2004 podal podnet
na Ustavny std SR, v ktorom spochybnil
ustavnost’ registracného cenzu stanoveného
v pdvodnom zneni zdkona, ale v suvislosti
so zaciatkom ucinnosti spominanej nove-
ly, generalny prokurator vzal svoj navrh
v celom rozsahu spit’ pricom Ustavny sud
zastavil konanie o tomto navrhu, ked’ze sa
tykal uz neplatného zdkona. Zaroven gene-
ralny prokurator podal za¢iatkom roka 2008
novy navrh na konanie o stlade ustanoveni
zakona o slobode nabozenskej viery a po-
staveni cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti
a zakona o registracii cirkvi a nadbozen-
skych spolo¢nosti. V odévodneni navrhu sa
konstatuje, ze stat evidentne neplni svoju
povinnost’ vytvorit’ pravne podmienky pre
uplatnenie prava na slobodu prejavu nabo-
zenského vyznania a viery podla vlastnej
vol'by jednotlivca a tymto obmedzenim
zasahuje priamo do slobody nabozenskeé-
ho vyznania,'" tym padom sa jedna o dis-
kriminaény zdkon a o diskriminaciu vo
vzt'ahu k prislusnikom menej pocetnych
nabozenskych komunit, ktoré sa usiluju
o registraciu. Vo februari 2010 Ustavny sud
zamietol podanie Generalnej prokuratiry
arozhodol, Ze prisnejsie podmienky na re-
gistraciu cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti
nie su protiiistavné.

Prave tento problém odohravajici sa
v sfére média plus majoritné nabozenstvo
verzus minoritné (a ¢asto nie krestanské)
nabozenské skupiny uz dlho trapi svedo-
mie ,,demokracie zaloZenej na slobode
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vierovyznania na Slovensku” a uz dlhu
dobu na seba upozoriiuje aj okolité Staty
a organy, sledujuce jeho vyvoj. Komisia
pre l'udské prava OSN v roku 2005 upo-
zornila na niekolko kritickych bodov,
ktoré mimochodom porusuje aj nas diskri-
mina¢ny zéakon. Minister kultiry M. Ma-
dari¢ povedal novinarom, Ze ,.tato Uprava
nijakym spésobom neobmedzuje slobodu
vierovyznania, nabozenstva a ani samotné
zakladanie cirkvi“, a to nakoniec potvrdil
aj Ustavny sad SR.

Samozrejme sa panika preniesla zho-
ra aj nadol a vyhlasenia cirkevnych pred-
stavitel'ov na seba nenechali dlho cakat'.
Podl'a vtedajsSieho arcibiskupa Jana Sokola
by na Slovensku mali mat’ slobodu viero-
vyznania vsetci, ale registrovat’ iba Styri
hlavné cirkvi, a to katolicku, evanjelicku,
kalvinsku a zidovski. A malo by sa podl'a
neho zvysit tzv. kvorum veriacich zo su-
casnych 20 tis., aby mohla byt cirkev regis-
trovana. Vtedajsi generalny biskup evanje-
lickej cirkvi Julius Filo naopak vyhlasil, ze
dvadsat’ tisicové kvorum menit’ netreba, ale
zaroven by vSak nemali byt’ diskriminovani
veriaci inych nabozenstiev. Vel'mi opatrne
sa k tejto otazke vyjadril prezident Ivan
Gasparovic, prezident SR: ,.Ja si myslim,
Ze je to hodné Sirsieho verejného prieskumu
a na zaklade toho rozhodnut. Upravit’ ne-
jako pravny stav tak, aby mohli byt zaregis-
trované aj svetovo uznavané nabozenstva,
ku ktorym sa hlasi par stoviek veriacich, st
skor naklonené malé cirkvi. Napriklad, ak
by museli dvadsat’ tisicové kvorum splnit’
vsetci, nebola by u nas registrovanou cirk-
vou ani evanjelicka cirkev metodisticka.
Ta vsak bola registrovana automaticky,
pretoze na nasom Uzemi pdsobila aj pred
rokom 1991, kedy bolo dvadsat’ tisicové
kvorum zavedené.

Na Slovensku v sticasnosti existuje
aposobi okolo 200 neregistrovanych nabo-
zenskych skupin. Vacsina z nich sa usiluje
v Slovenskej republike etablovat’ a ziskat’
pravnu subjektivitu. Co do poétu réznych
skupin je toto ¢islo pomerne vysoké vzhl'a-
dom na vel'kost’ nasho Statu, kde sa stavame
konkurentom takym krajinam, ako je napr.
Franctzsko a Rakusko. Ide v§ak o skupi-
ny s malym poctom ¢lenov, sympatizantov
a privrZzencov. NajpocetnejSou skupinou
medzi neregistrovanymi nabozenskymi
skupinami st hnutia krest’anského povodu.
Priblizne o polovicu menej je privrzencov
novopohanskych skupin a skupin oriental-
neho povodu (budhisti, hinduisti, islamské
skupiny). Najmenej ¢lenov je v roznych
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mesiasskych nabozenskych zos-
kupeniach. Medzi spolocensky
najvyraznejSie a najdynamic-
kejsie skupiny patri Scientolo-
gicka cirkev.

Uvedené priklady su jas-
nym prejavom moralnej paniky
v zmysle Stana Cohena a Jacka
Zounga. Ked masovokomu-
nikaénymi prostriedkami bol
vyvolany stav verejného zne-
pokojenia nad istymi nabozen-
skymi skupinami. Toto znepo-
kojenie bolo d’aleko vécsie, ako
by zodpovedalo skuto¢nej nebezpecnosti.
Moralna panika sa Casto transformovala
do oficialnych krokov namierenych proti
verejnému zlu alebo pachatel'om za domne-
1y problém - vznikli nové zakony a naria-
denia, bol uplatnovany prisnejsi dohl'ad
a tvrdSie postihy. Tie sa stali nametom
daliej viny reportazi a este viac prehibili
moralnu paniku.

Mobzeme zhrnut', ze pravne postavenie
novych nabozenskych hnuti na Slovensku,
tak ako je stanovené Listinou zakladnych
prav a slobdd a zakonom ¢. 201/ 2007 Z.
z. 0 slobode nabozenskej viery a postaveni
cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti, zodpo-
veda miere slobdd obvyklych v demokra-
tickych Statoch. Nové (pre naSe izemie)
neregistrované nabozenské hnutia mozu
slobodne vznikat, pdsobit’, avsak nie je
im umoznené ziskavat’ pravne vyhodnejSie
postavenie tak, ako je to umoznené tradic-
nym registrovanym cirkvam a nabozen-
skym spolo¢nostiam. Pocetnym cenzom
nie je poruSovana nabozenska sloboda,
pretoze inak je Listinou zarucené, okrem
in¢ho, pravo slobodne prejavovat svoje
nabozenstvo alebo vieru spolo¢ne s inymi,
a to sukromne alebo verejne. Avsak tym, ze
neregistrované cirkvi neziskavaji postave-
nie pravnickej osoby a iné prava vyhradené
pre registrované cirkvi a nabozenské spo-
lo¢nosti, m6zeme hovorit’ o diskriminacii
na zaklade kvantity (poc¢tu) a kvality (his-
torické neposobenie danych ndbozenskych
hnuti v spolo¢nosti). V porovnani napriklad
s ustavami inych $tatov, ktoré priznavaja
pravo na slobodny prejav nabozenstva,
spomeniem nemecku a americku ustavu.
Z oboch ustav vyplyva nepripustnost’ zvy-
hodiovania jednej alebo viacerych deno-
mindcii, a americka Gstava navyse zakazuje
prijatie akéhokol'vek zakona tykajuceho sa
,,etablovania naboZenstva“. Na Slovensku
mobzeme hovorit' o zvyhodilovani pocet-
nych a historicky pdsobiacich cirkvi a na-

bozenskych spolo¢nosti. M6zeme teda kon-
Statovat’, ze dlhSie existujuce nabozenstva
su v spoloc¢nosti vo vyhodnejSej pozicii.
Hoci Gstavna zasada neutrality Statu vylu-
Cuje, aby $tat poskytoval vyhody nabozen-
skej skupine v zavislosti od velkosti alebo
socialnej relevancie nabozenskej skupiny.
Skuto¢nostou ostava, ze Europsky parla-
ment (EP) cez spravu zahrani¢ného vyboru
EP z 25. februara 2004 poziadal Eurépsku
komisiu, aby preskumala, ¢i je slovensky
zékon o registracii cirkvi v stilade s medzi-
narodnym pravom.'? Eur6pska komisia za-
tial’ ziadne vysledky Setrenia nezverejnila.
Z pozadovaného vysokého numerické-
ho cenzu je jasné, ze slobodné Slovensko
sa obava rychlej cesty k nabozenskému
pluralizmu. Zatial’ ¢o Sirku pluralizmu
obmedzit' nechce, ponechalo znaéné roz-
diely v pravnom postaveni nabozenskych
spolo¢nosti. StiCasna platna legislativa je
teda v prospech tradi¢nych, zabehanych na-
bozenskych spolo¢nosti. Ziadna nabozen-
ska spolo¢nost’ uz vsak nie je v ilegalnom
postaveni, alebo dokonca prenasledovana
§tatnou mocou.
[
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Dohody o vzajemném uznavani kitu mezi cirkvemi v nasich podminkach po roce 1989

POKROK VE VZTAZICH
MEZI CIRKVEMI

Stanislav Pfibyl

Dekretem Unitatis redintegratio' se roku 1964 katolicka cirkev v prubéhu Druhého vatikan-
ského koncilu prihlasila k ekumenickému hnuti, které se jiz mezi mnoha cirkvemi do té doby
utvarelo a nachazelo i prakticka vychodiska vzajemného priblizovani mezi nimi. Jednou
z nejnaroc¢néjsSich oblasti ekumenickych vztahl mezi cirkvemi se vSak ukazala vzajemna
»prostupnost“ cirkvi v otazce platnosti udileni svatosti a mozného spolecenstvi véricich

riznych cirkevnich spolec¢enstvi v jejich udélovani a pfijimani.

Katolicka cirkev disponuje ze své strany
k provadéni tohoto vzajemného piiblizo-
vani s jinymi cirkvemi a cirkevnimi spole-
¢enstvimi instrumentarii daného vlastnimi
vnitrocirkevnimi kanonickopravnimi nor-
mami. Tento normativni pfistup mtze byt
pfedmétem nejrozmanitéjSich kritickych
pfipominek, nelze mu vSak upfit uréity
stabilizujici vyznam: ,,Do ur¢itého ekume-
nického zmatku, ktery je dan postmoderni
dobou, se snazila a snazi zavadét rad, kte-
ry tieba neni pfijatelny pro vsechny, ale
o kterém se da diskutovat jako o rozumném
vychodisku.*?

Transpozice ekumenismu z koncilnich
dokumentii do kanonickych norem
Vysledkem Druhého vatikanského konci-
Iu je kromé¢ jiného decentralizace katolic-
ké cirkve v mnoha oblastech, k nimz patfi
bezesporu tak citlivé téma, jakym jsou jeji
ekumenické vztahy s nekatolickymi cirk-
vemi. Tato skute¢nost oteviela jiz ptibliz-
n¢ v dobé konani koncilu a v pokoncilnim
obdobi moznost vzajemného uznavani kitu
mezi katolickou cirkvi a jinymi cirkvemi,
jejichz zpiisob vysluhovani kitu odpovida
tradi¢ni nauce, udrzované v pribéhu stale-
ti nejen v katolictvi, nybrz také v cirkvich
vychodnich i reformaénich. Po koncilu byly
vydany dva navzajem se dopliujici eku-

menické direktare,’ jez derogovaly dosa-
vadni kanonickopravni tipravu nevstiicnou
vuci jakymkoli ekumenickym kontakttim.
V roce 1983 pak byl vydan Kodex kano-
nického prava pro latinskou ¢ast katolické
cirkve, ktery dosavadni vysledky ekume-
nického snazeni definitivné stvrdil. To
sam¢é plati dokonce zvySenou mérou i pro
katolické vychodni cirkve v pravni Gpraveé
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium
z roku 1990. Takto nastala situace si vSak
také vyzadala novou provadéci upravu
ekumenickych aspektti kanonického prava
v jednotném direktari.*

Partikuldrni pravo ve véci

vzajemného uznavani ki'tu

Direktai z roku 1993 predvida vytvare-
ni smluvniho prava ohledné vzajemného
uznavani kitu mezi cirkvemi: ,,Velice na-
Iéhave se doporucuje, aby se o vyznamu
a platném udileni kitu konal dialog mezi au-
toritami katolické cirkve a ostatnich cirkvi
a cirkevnich spolecenstvi na trovni diecézi
nebo biskupskych konferenci. Timto zptiso-
bem by bylo mozno vydat spole¢na prohla-
Seni o vzajemném uznani kitu i o postupu
v ptipadech, kdy platnost jednotlivych kit
mize byt pochybna.*> Vzajemné dohody
maji navic znacny vyznam pro dobrovol-
ny prechod kiestana z nekatolické cirkve

=  Dokonceni z predchozich stran.
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Lucia GreSkova, PhD. (*¥1976) posobi ako odborna
pracovnicka a zastupkyna riaditel’ky na Ustave pre
vzt'ahy $tatu a cirkvi v Bratislave.

Religious pluralism

and freedom of religion in Slovakia

This article deals with the relationship between the
religion and Slovak national identity in the post-com-
munist period. After an introductory historical outline, it
addresses a number of questions relating to the issue of
religious pluralism. The post-modernization of religion
in Slovakia has manifested itself through a growing
number of followers - particularly in the minority reli-
gions, a continual rise of new religious movements, the
greater participation of laymen in church activities, and
a higher proportion of young people and intellectuals to
the modern religious population.

do cirkve katolické: ,,Diive, nez se bude
zkoumat platnost kitu u kiestana z jiné
cirkve ¢i cirkevniho spolecenstvi, je tieba
zjistit, zda byla s témi cirkvemi nebo cir-
kevnimi spolecenstvimi daného mista uza-
viena dohoda o uznani kitu (...) a zda kiest
byl skute¢né udélen podle této dohody. Je
vSak nutno piihlédnout k tomu, Ze formalni
neexistence takové dohody nezpochybiiu-
je platnost kitu.“¢ Prakticky i pravotvorny
vyznam takovych dohod uznava i doktrina
nekatolickych cirkvi: ,,Rozsah vzajemného
uznavani cirkevnich ukonti je dobrym mé-
fitkem stavu ekumény a vile k ekuméné
v cirkevnépravni praxi. Kdyz naptiklad
kiest udéleny platné v jedné cirkvi je uznan
jako platny také v jinych cirkvich, vztahuje
se pravo jedné cirkve na pravné relevantni
procedury, instituce a normy jiné cirkve
a ptiznava jim vnitrocirkevni pravni silu.*’

Partikularni katolické kanonické pravo
se vytvorilo, resp. sjednalo ve vztahu k né-
kterym nekatolickym cirkvim i v podmin-
kach Ceské republiky, i kdyZ aZ po roce
1989. Je ziejmé, Ze jiz v obdobi druhé po-
loviny Sedesatych let byla konstelace po-
litické oblevy v Ceskoslovensku spole¢né
s nad$enim z atmosféry a vysledkti Druhé-
ho vatikanského koncilu hnacim motorem
pokust katolické cirkve o dohody ve véci
vzajemného uznavani kitd mezi cirkvemi.
Avsak teprve jistota stability demokratic-
kého charakteru statu, zfejma definitivné
az po roce 1989, umoznila v ¢eskych pod-
minkach v pribéhu devadesatych let ka-
nonickopravni stvrzeni v podobé¢ takovych
smluvnich norem: ,,Dohody o vzajemném
uznani kitu, uzaviené mezi Rimskokatolic-
kou cirkvi a Ceskobratrskou cirkvi evan-
gelickou a mezi Rimskokatolickou cirkvi
a Cirkvi ¢eskoslovenskou husitskou, jsou
dokumenty historického vyznamu, kte-
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ré v déjinach Ceského kiestanstvi nemaji
obdoby. Jiz v minulosti byla snaha dojit
k takové dohodé¢, napft. po r. 1968, ale pro
neptizen okolnosti k ni nedoslo. Uzavienim
dohod v roce 1994 dostala kvalita vztaht
mezi ttemi nejvetsimi cirkvemi v nasi vlasti
vy§§i troveti.*®

Konsenzus ohledné kitu déti
— ptiklad dohody s CCSH
,,Dohoda o kitu“ mezi Cirkvi ¢eskosloven-
skou husitskou (CCSH) a Rimskokatolic-
kou cirkvi v Ceské republice, podepsana
15. 1. 1994, konkretizuje v ¢l. 3, jaka kri-
téria musi spliiovat kiestni obtad, aby byl
z hlediska vérouky obou cirkvi skutecnym
kitem:
a) Zamgér kitu musi byt v souladu s Kristo-
vym piikazem a s vyznanim cirkve.
b) Kfestni akt musi mit tyto znaky: pono-
feni do vody ¢i politi vodou a prohlaseni,
ze jde o kiest a Ze se kona ve jméno (nebo
»ve jménu®) Boha Otce, Syna a Ducha
svatého.
¢) Zpravidla byva doprovazen zvéstova-
nim Evangelia ve spolecenstvi vyznédva-
jici cirkve.
d) Dalsi jednotlivosti kiestniho obfadu cirk-
ve upravuji samostatné. Ob¢ cirkve v tomto
sméru vzajemné respektuji rozhodnuti od-
povédnych cirkevnich autorit.

Clanek 4 téze dohody fesi také spornou
otazku ohledn¢ kitu deéti:
a) Na zakladé prani rodici kiti cirkve déti
ve vire, ze také jich se tyka Kristovo vy-
koupeni a v nadé&ji, ze Pan skrze svédectvi
viry zejména rodi¢l a mistni kiestanské
obce dovede tyto pokiténé déti k samostat-
nému vyznani viry a k zivotu nasledovani
JeziSe Kirista, a tak ke védomému piijeti
zavazku kitu.
b) Kona-li se kiest u ¢lovéka schopného
0 sob¢ samostatné rozhodovat, je osobni
priznani ke Kristu a vyznani viry pfedpo-
kladem pfijeti kitu.
c) V obou ptipadech se predpoklada,
ze spoleCenstvi cirkve bude pokiténého
na jeho cesté doprovazet pastyiskym ve-
denim a pfimluvnou modlitbou.*

Obe¢ cirkve se tak v dohodé¢ explicitné
distancuji od opakovaného udéleni kitu
dospélych.

Konsensus ohledné ki‘estni matérie

— dohoda s CCE

Také via¢i Ceskobratrské cirkvi evangelické
(CCE) se pii jednanich o dohodé nemuselo
dospivat ke kompromisu v této otazce, jez
vzbuzuje kontroverze spise vici nékterym

cirkevnim spolecenstvim
amerikanizujici orientace,
predevsim vici baptistim
a adventistim, ktefi si to-
tiz nedovedou predstavit
ktest bez osobni ,,pfi-
hlasky*: ,,Skute¢nost, ze
baptisté kiti na zakladé
osobniho vyznani i 0so-
by, které byly pokitény
v détstvi, neni chapana
jako opakovani kitu. I pro
baptisty je kiest neopako-
vatelny. Chybélo-li vSak osobni vyznani,
neni mozno provedeny ukon povazovat
za ktest.”” S Ceskobratrskymi evangeliky
vSak bylo tfeba kompromisn¢ vyftesit otaz-
ku kiestni matérie, jez ve vztahu katolické
cirkve s Cirkvi ¢eskoslovenskou husitskou
necinila problém: ,, (...) Pokud jde o zplisob
uziti vody, je pro fimskokatolickou cirkev
zévazné bud’ ponoteni, nebo politi. Evan-
gelicka cirkev uznava, ze tyto zpiisoby zvy-
raziuji symboliku obmyti. V ekumenické
vstiicnosti si uklada, Ze se napftisté omezi
jen na tyto dva zpuisoby.*

Biskup Radkovsky, odpovédny pii Ces-
ké biskupské konferenci za ekumenické
vztahy s nekatolickymi cirkvemi, prozrazu-
je odlisny zptisob utvareni ekumenického
kompromisu v cirkvich, alespoii v nasich
podminkach. Zatimco Ceskobratrské cirkev
evangelicka se navrhem dohody podrobné
zabyvala na svém synodu, jehoZ ucastnici
k ni vyjadrili také své kritické poznamky,
katolicka cirkev nedala text k posouzeni
»ani nasim odborniktim, ani biskuptim*®.
Teprve nasledné doslo ke dvéma vyjad-
fenim, v nichz kritické stanovisko zaujal
pouze tehdejsi dékan Katolické teologické
fakulty UK v Praze: ,, Text dohody je pro ka-
tolickou stranu vérouéné piijatelny, kromé
vét (odst. 2¢): ,U¢inek kitu nepiisobi lidé
tim, Ze vykonavaji obfad (...).“!* Dosazeny
konsenzus (nejen) ohledné kiestni matérie
nicméné prokazal svoji zivotaschopnost
také ve vztahu katolické cirkve ke Slezské
cirkvi evangelické augsburského vyznani.
Dohoda s ni byla pfijata 23. fadnym syno-
dem této cirkve 11. 11. 2000 a 40. plenar-
nim zaseddnim Ceské biskupské konferen-
ce 22.1.2001.

Zavérem

Kiest je svatosti ,,eklezifikantni®, uvadéjici
kiténce do konkrétniho cirkevniho spole-
¢enstvi. Z toho vsak plyne, Ze neexistuje
jakasi ,,ekumenicka supercirkev*. Kazdy
je totiz pokitén do organizacné i véroucné
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(zvlasté pak ekleziologic-
ky) zfetelné€ vymezené cirk-
ve. Vzajemny ekumenicky
konsenzus o samotném za-
kladu teologického chapani
i praktické realizace kitu
nicméné vytvaii solidni za-
klad pro jakékoli dalsi sbli-
zovani cirkvi a cirkevnich
spolecenstvi. A protoze
ekuména, aby nebyla pou-
hym oktrojovanym oficial-
nim konstruktem, by prin-
cipialn¢ méla vychazet predevsim z praxe
mistnich cirkevnich ttvarti a komunit, je
dobte, kdyz i katolicka cirkev uzavira rim-
cové dohody o podminkach platnosti kitu
nikoli na irovni univerzalni cirkve, nybrz
praveé na mistni trovni. V nasich éeskych
podminkach se to ve vztazich s nejvyznam-
néj$imi a nejpocetnéjSimi nekatolickymi
cirkvemi po roce 1989 podarilo. u
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Fortschritt in Beziechungen unter den Kirchen

Die vorliegende Studie stellt die Moglichkeit der
katholischen Kirche dar, die gegenseitigen Vereinba-
rungen iiber die Anerkennung der Taufe mit anderen
Kirchen abzuschliessen, als Ergebnis der 6kumenischen
Strebungen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil.
Zur Abschliessung solcher Vereinbarungen fordert das
neue Okumenische Direktorium (1993) auf, obwohl die
Strebungen iiber eine Vertragsregelung erschienen in
der Tschechoslowakei bereits im Jahre 1968, doch diese
Wurden durch die nachfolgende politische Entwicklung
vernichtet. Die Vereinbarungen iiber die Taufe wurden
in Tschechien 1994 abgeschlossen, und zwar mit der
Tschechoslowakischen Hussitenkirche und mit der
Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider. In ihnen
wurde der Konsens iiber die Taufe von Kindern positiv
gelost und im falle der evangelischen Kirche kam es
zur einseitigen Verpflichtung, dass sie kiinftig auf die
Besprengungstaufe verzichten wird. Zu dieser Vereinba-
rung trat 2001 auch die Schlesische evangelische Kirche
Augsburger Bekenntnisses bei.

Stanislav PFibyl (* 1966) vystudoval pravo na Prav-
nické fakulté Univerzity Karlovy v Praze a kanonické
pravo na Institutu obojiho prava na Lateranské univerzité
v Rimg&. Vyuéuje kanonické pravo na Teologické fakulté
v Ceskych Budgjovicich a je soudcem Metropolitniho
cirkevniho soudu v Praze.
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Mezinabozensky dialog v ¢eskych zemich

NEJISTE

PERSPEKTIVY

Vit Machalek

Mezinabozensky dialog sice predstavuje neodmyslitelnou
soucast ceské nabozenské scény uplynulého dvacetileti,
o prevladani dialogickych postoji v oblasti mezinabozenskych
vztahQ vSak mluvit nelze. Vétsi zajem nez dialog budi napfr.
teze harvardského profesora Samuela Huntingtona o ,,stretu

civilizaci”.

Pfestoze ,,Huntingtonovo falesné glajch-
Saltujici pojeti ,islamské civilizace’, pied-
stavované jen jako odvéka hrozba, vétSina
odborniki odmita“,! u nas nalezlo Sirokou
odezvu. Orientalista Milo§ Mendel o tom
fika: ,,Po 11. zaF 2001 se Ceska republika
stala mozna jedinou evropskou zemi, v niz
se rozeznéla az pateticka 6da na Hunting-
tonovu jasnozfivost. Jedno nakladatelstvi
doslova s ktizkem po Huntingtonoveé vé-
deckém funuse vydalo jeho knihu? ... opat-
fenou ideologicky vytfibenym tivodem ...
Michaela Zantovského.”

Nesnasenlivé postoje jsou v Ceském
prostiedi zcela bézné, a to nejen vuci is-
lamu. Hned po ,,sametové revoluci® na-
priklad vzbudila nevoli prvni navstéva
dalajlamy v Ceskoslovensku. Jak uvadi
spisovatel A. O. Kukla: ,,V nékterych mo-
ravskych méstech se na zdech objevily
nenavistné protibuddhistické letaky. Psali
je pfislusnici nékterych nesnasenlivych
ktestanskych skupin. Co s takovym poha-
nem v kiest'anské zemi? Chce snad u nas
Sifit buddhismus? At si zistane, kde je...*

V protikladu k témto postojim bylo
nicméné setkani mezi dalajlamou a kardi-
nalem FrantiSkem Tomaskem, ke kterému
doslo hned po pfijezdu tibetského hosta
do Prahy dne 2. unora 1990. Kukla jeho
pribéh popisuje témito slovy: ,,Porozume-
li si hned, jakmile se spatfili. ... ZbozZnost
obou je natolik zrala, ze zed oddé€lujici
ob¢ nabozenstvi zpruhlednéla... Zistali
pak spolu sami, povidali si mezi Ctyfma
o¢ima... Oba — rozesmati a $tastni zvlastni
duchovni pfibuznosti, kterou netieba pie-
kladat do slov —dali se pak v objeti vyfoto-
grafovat... Na snimku tisknou hlavy k sobé¢,
pan kardinal ma kolem §ije lamaisticky $al
a latka dalajlamova prostého odévu je spja-
ta znakem Obcanského fora.

V evangelickém prostiedi 1ze za symbo-
lickou postavu pocatki mezinabozenského
dialogu u nas oznacit prof. Hellera, o kte-
rém bylo v jeho nekrologu feceno, Ze ,.kies-
tany i nekiestany dokazal spojovat a sjed-
nocovat vic nez kdo jiny*“.*Roku 1994 Jan
Heller svou noblesou, Zivotni opravdovosti
a myslenkovou hloubkou vyrazné ptispél
k prubéhu prazského sympozia ,,Christiani-
ty—Judaism—Islam: Europe at the Close of
the 20th Century*. Jeho kiestansti, zidov-
$ti, muslimsti a dalsi Gicastnici z jedenacti
zemi povéfili prave prof. Hellera shrnutim
obsahu svych diskusi.’

Hellerova prednaska na zminéné kon-
ferenci® se stala vyznamnym programovym
prohlasenim. ,,Autor v ni rozviji myslenko-
vé dédictvi linie Masaryk—Radl-Hejdanek
a s odvolanim na Hanse Kiinga ¢ini me-
todické rozhodnuti: namifit ostii skepse
predevs§im viéi vlastnim myslenkovym
vychodisktim.*

Myslenky ptivodem Svycarského teo-
loga a religionisty H. Kiinga inspirovaly
nejen Jana Hellera, ale i dal$i vyznam-
né ucastniky mezinabo-

Prokopios. Novy nazev vyjadiuje tzké spo-
jeni sazavskych aktivit s Kiingovou Nadaci
Svétovy étos v Tiibingen.

Doc. Floss se vyznamné podili také
na prekladani Kiingovych knih do ¢estiny
a kiingovskym hledanim hodnot spolec-
nych riznym kulturdm a nabozenstvim se
zabyva i v bezpoctu prednasek a studii.
V jedné z nich konstatuje, ze Kiing ,,doved]
vstiebat a kriticky vyuzit“ i Huntingtontiv
Stret civilizaci.' Hans Kiing tak ¢ini pie-
devsim v knize Svétovy étos pro politiku
a hospodarstvi, ve které tika, ze harvard-
sky profesor a dlouholety poradce Penta-
gonu sice ve zminéném dile schematicky
rozd¢luje svét do navzajem rivalskych
nabozensko-kulturnich blokt, aniz by vi-
bec pomyslel na jejich ,,zakladni spolec¢né
prvky*, v zavéru vsak ,,zpétné celou knihu
relativizuje” zminkou o spole¢nych hod-
notach velkych nabozenstvi a o nutnosti,
,,aby se vudci politici a intelektualové vel-
kych svétovych kultur navzajem pochopili
a zacali spolupracovat®, coz je ,,pfimo néco
jako opsani formulace ,Svétového étosu -
projektu’ s jeho tezi ,,nikoli boj kultur,
nybrz spoluprace kultur je modelem pro
budoucnost™."

K podobnym zavérim jako Hans Kiing
kazdorocné dospivaji i Gcastnici konferenci
nazvanych Forum 2000, ke kterym Vaclav
Havel od roku 1997 zve do Prahy svétové
vyznamné osobnosti z riznych nabozen-
stvi a kultur.'? Za oblast mezinaboZenskych
vztahti v ramci Fora 2000 zodpovida P. To-
mas Halik. V letech 1997-2001 byla sou-
Casti mezinabozenskych aktivit spojenych
s Forem 2000 i multireligiézni setkani v ka-
tedrale svatého Vita. V dalSich letech se me-
zinabozenské meditace presunuly do uni-

jehoz rektorem je pravé Tomas Halik.

zenského dialogu v Ces-
kych zemich (napt. Ivana
Stampacha ¢i Pavla Hog-
ka). Hlavnim Sifitelem
Kiingovych ideji u nas se
stal filosof Karel Floss,
ktery uz tésn¢ po roce
1989 zalozil v Sazavée
nadaci Prokopios a zacal
potadat kazdorocni Let-
ni filosofické skoly, Gizce
spojené s tématem mezi-
nabozenského dialogu.
Roku 1998 se Prokopios
pfejmenoval na Nadaci
Svétovy Etos — Centrum

roku 2005.

Miloslav kardinal VIk a muslim Vladimir Sarika pfi setkani

Foto: Marta Myskova, CTK.
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Prof. Halik také jako prezident Ceské
ktestanské akademie inicioval vznik pra-
covni skupiny pii této akademii, ve které
byli vedle kiest'anti zastoupeni i Zidé, mus-
limové, buddhisté a neohinduisté. V letech
1998-2000 tato skupina za velkého zajmu
vetejnosti pofadala fadu panelovych disku-
si v Méstské knihovné v Praze, vénovanych
pohledtim hlavnich svétovych nabozenstvi
na vybrané otazky."

Prvnich dialogt poradanych prof. Ha-
likem v ramci CKA ,;se zG&astnil jesté
na sklonku Zivota Muhammad Ali Silha-
vy”.1* 1 kdyz prof. Silhavému bylo roku
1989 uz pies sedmdesat let, v nasledujicich
vice nez deseti letech nejenze stal v cele
¢eské muslimské komunity, ale také se
doma i v zahrani¢i velmi aktivné podilel
na mezinabozenském dialogu.'s Mistem
dialogu je od svého vzniku az dodnes také
brnénska mesita. Na jeji slavnostni otevieni
v &ervenci 1998 M. A. Silhavy pozval gene-
ralniho vikare brnénského katolického bis-
kupstvi Jifiho Mikulaska, vrchniho kantora
Zidovské obce Arnosta Neufelda a zastupce
pravoslavné cirkve Cristiana Popesca.'®

V prazské mesité se v zafi roku 2002
konal dialog mezi zastupci Islamské nadace
v Praze a ¢leny vyboru Islam v Evropé. Ten-
to vybor predstavuje ekumenickou komisi
Rady evropskych biskupskych konferen-
ci a Konference evropskych cirkvi a jeho
¢innosti se Ucastni i nejvyznamngéjsi cesky
odbornik na islam a kfestansko-islamsky
dialog Lubo$ Kropacek.!” Prof. Kropadéek
zastupuje Ceskou republiku i ve skupiné
zvané Arraské dny, predstavujici hnuti
evropskych kiestand usilujicich o dobré
vztahy s muslimy,'® a podili se i na mnoha
dalsich dialogickych aktivitach.

Svtij letmy piehled vyznamnych ces-
kych osobnosti angazovanych v dialogu
nemohu uzavfit nikym jinym nez letos
konc¢icim primasem, kardinalem Milosla-
vem Vlkem, autorem vyroku, Ze ,.kdo neni
schopen dialogu nebo jej odmita, ten se ne-
mize stat dobrym kiest'anem®."”

Kardinal Vlk se podilel pfedevs§im
na ktestansko-zidovském dialogu. V ju-
bilejnim roce 2000 se pfipojil k prosbam
papeze Jana Pavla II. za odpusténi vin,
kterymi se katolici v prib¢hu dé&jin obtizili,
a podilel se na aktu kiestansko-zidovské-
ho smifeni na Karlové mosté.?° Prohlaseni,
kterym se ¢esti Zidé, kiestané a muslimo-
vé z pohledu své spole¢né viry v Boha
vyslovili proti legalizaci eutanazie, nazval

21

»symfonii shody*.

referaty akademikil

Ac¢ se Miloslav Vlk
osobné angazoval i pfi
mezinabozenskych me-
ditacich v katedrale sva-
tého Vita v ramci Fora
2000, bylo na pielomu
let 2001 a 2002 ozna-
meno, ze by tato shro-
mazdéni z rozhodnuti
prazského arcibiskup-
stvi uz neméla pokraco-
vat. V tomto rozhodnuti 1ze vidét vysledek
tlaku ze strany téch osob a sméril v ¢eském
ktestanstvi, jejichz postoj k mezinabozen-
skému dialogu je zdrzenlivy nebo rovnou
odmitavy.

Dnes je nutné pocitat s tim, Ze novy
prazsky arcibiskup bude vtci témto lidem
jesteé vstricnéjsi nez kardinal Vik. I Domi-
nik Duka se sice angazuje v kiestansko-
zidovském dialogu, v rozhovoru pro Ka-
tolicky tydenik z ledna 2002 ale také jako
prvni vetfejné oznamil ukonceni dialogt
v katedrale. Ve stejném rozhovoru zaznéla
1 tato slova biskupa Duky:

»Povazuji za opravdu nutné, aby se bis-
kupové, knézi i vzd€lani laici seznamili se
studii Samuela P. Huntingtona Stret civili-
zaci... Zékladni problém islamu spociva
v tom, ze vznikl jako statni nabozenstvi
spojené s mocenskou expanzi, ke které patii
i dzihad ... V tomto smyslu je tfeba nové
¢ist d&jiny reconquisty a kfizovych vyprav,
které v zajmu historické pravdy a mezina-
rodniho prava jsou srovnatelné se zakroky
v Perském zalivu, v Bosné a Hercegoviné
¢i v Afghanistanu. >

Perspektivy mezinabozenského dialo-
gu u nas by se tedy daly oznacit za nejis-
té. V Sirokych vrstvach véficich sili spise
nabozenska nesnéasenlivost nez oddanost
dialogu. Era kardinala Tomaska skonéila
vroce 1991. Era kardinala Vika konéi nyni.
A novym Ceskym primasem je muz sice
uctyhodny, le¢ patrné souznici vic s Hun-
tingtonovou teorii stietu civilizaci nez s di-
alogickou vizi papeze Jana Pavla II., ktery
se za kiizové vypravy jménem katolické
cirkve omluvil. Jan Heller a Mohamed Ali
Silhavy jiz zemieli, ¢imz dialog utrpél stézi
nahraditelné ztraty. Ani v ptipad¢ Tomase
Halika (*1948), Lubose Kropacka (*1939)
aKarla Flosse (*1926) se zatim pfili$ nery-
suji jejich budouci pokracovatelé z fad pfi-
slusniktt mlad$ich generaci. Nikdy ovSem
nelze vyloucit prfekvapeni pro dialog pfiz-
niva. Vzdyt’ kdo by v roce 1989 predpokla-
dal, Ze se devadesatilety kardinal Tomasek,
biskup s tradi¢ni (pfedkoncilni) katolickou

formaci, v hlubokém
souznéni setka s dalajla-
mou nebo Ze se hybnou
silou dialogu na Morave
stanou muslimové?! ®
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Interreligious Dialogue in the Czech Lands

This paper deals with the issues of interreligious relations
in the Czech lands in the past twenty years. It introduces
several most important Czech personalities in the field
of the interreligious dialogue, namely the Cardinal
Frantisek Tomasek, Jan Heller, Karel Floss, Tomas
Halik, Mohamed Ali Silhavy, Lubo$ Kropagek and the
Cardinal Miloslav V1k. However, it also takes note of the
expressions of religious intolerance.

Dr. Vit Machalek (*1969) je absolventem magisterského
a postgradualniho studia historie na Filozofické fakulté
Masarykovy univerzity. Pisobi jako odborny asistent
na katedfe religionistiky Filozofické fakulty Univerzity
Pardubice a zabyva se pfedevs§im mezinabozenskym
dialogem a vztahy mezi islimem a Evropou v dé&jinach.
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Reflexe soucasné situace zidovsko-kifestanského dialogu

HLEDANI CEST

K POROZUMENI

Jan Samohyl

Reflektovat situaci soucasného zidovsko-kifest'anského dialogu je obtizné ze dvou hlavnich
didvodi. Predevsim neni snadné najit reprezentativni nabozenské spoleé¢nosti, které
v soucasnosti vedou tento dialog, a zaroven rozlisit jejich motivy. Mam na mysli rizné es-
chatologické a pastoracni snahy nékterych kirestanskych spolecenstvi, domnivam se vsak,
Ze v nasich podminkach jsou tyto tendence prekonané. Za druhé je nutné zdlraznit, Ze pres
vyznamné posuny ze strany predstavitelli judaismu je tento mezinabozZzensky dialog veden
témér vyluéné ze strany krest’anu.

Pfesto nachdzime dva momenty, které pro-
bihajici dialog ukazuji v mimofadném svét-
le, ato 1 v kontextu dnesnich interkulturnich
snah. Prvnim je jedine¢na snaha o porozu-
meni a smifeni, ktera je vzhledem k bo-
lestnému souziti téchto nabozenstvi zcela
ojedinéla. Tato snaha vznika jiz pred dru-
hou svétovou valkou, neni tedy jen reakei
na $oa a je dnes mimotadné intenzivni. Dru-
hym momentem je dliraz na tradi¢ni kultur-
ni a nabozenské hodnoty a jedinecnost jed-
notlivych tradic, které
vidime zvlasté u etab-
lovanych kiestanskych
cirkvi a v judaismu,
coz v kontextu uspe-
chu tekoucich néabo-
zenskych skupin miize
byt vyznamnou per-
spektivou. Oznaceni
wtekouci nabozenské
skupiny” je jiz obec-
né znamym vyrazem
polského sociologa
Zygmunta Baumana
pro skupiny bez pev-
nych vzorct chovani,
konfiguraci, odpovida-
jici na aktualni spole-
¢enskou nabozenskou
poptavku. Tyto dvé
tendence bych v kon-
textu dnesni spolecnosti oznadil za ,,zazrak
usmifovani a upevilovani smysluplnych
tradic*. Budeme se vénovat spise obecnym
tendencim a jejich reflexi, v zaveéru piispév-
ku ukazeme na nékteré konkrétni iniciativy
zidovsko-kiestanského dialogu u nés.
Vztah téchto nabozenstvi prosel v d&ji-
nach dramatickym a bolestivym vyvojem.
Jsou to déjiny nedorozuméni, ale i prona-

sledovani a pogromt. AZ v minulém stole-
ti se zacina tento vztah proménovat. Maji
na n¢j vliv predevsim udalosti druhé své-
tové valky, ale i snaha kiestanskych cirk-
vi o revizi svého postoje k judaismu, ktera
probiha jiz od 20. let 20. stoleti. Od druhé
poloviny minulého stoleti sledujeme fadu
snah o pfibliZzeni a smifeni mezi témito
nabozenstvimi. Ze strany kiestanskych
cirkvi je to pochopitelné, védomi spoluviny
na projevech antisemitismu dalo vzniknout

e

Spole¢nost kfestant a zidd spolu s katolickou a evangelickou farnosti v Lib¢icich
nad VItavou usporadala letos v €ervnu IX. festival , Tichy hlas pro svatou zemi*.
Fotografie z ekumenické bohosluzby: Tomas Bubenicek,

http://www.peplum.cz.

fadé dokumentii a prohlasenti, ale i konkrét-
nich aktivit mezi kfestany.

V zati roku 2000 publikoval baltimor-
sky Institut pro kfestanska a zidovska stu-
dia pozoruhodny dokument Dabru emet.!
Toto prohlaseni podepsalo 170 predsta-
viteli zékladnich proudi amerického ju-
daismu (ortodoxniho, konzervativniho,
reformniho a rekonstrukcionistického).

Jedna se o mimotadnou reakci predstavitelt
judaismu. Tento dokument vzbudil zaslou-
zenou odezvu, a to i mezi Ceskymi intelek-
tualy.? Dabru emet se v osmi bodech hlasi
ke spolecnym zakladim zidovstvi a kies-
tanstvi, k vife v jednoho Boha, k autorité
bible, k spolenym mravnim principtim,
ale i k zidovskému naroku na zemi Izrael
a spole¢nému odsouzeni nacismu. Duilezita
jeideklarace o samostatnosti a jedine¢nosti
zidovstvi. Tato teze je dnes kiestany vice-
méné pfijimana. V textu
se pravi: ,,ZlepSujici se
vztahy neurychli kulturni
anabozenskou asimilaci.
Uznavame kiestanstvi
jako viru, ktera pochazi
ze zidovstvi a ma s nim
dosud vyznamné styky.
Nevidime v ném rozsi-
feni zidovstvi. Pouze po-
kud se starame o vlastni
tradice, muzeme Cestné
a upfimné budovat vza-
jemné vztahy.“ Tento do-
kument vyzyva i ke spo-
lupraci a i tim je zcela
prevratnym pohledem
na vztah téchto nabozen-
stvi ze strany Zidd.

Na tyto snahy o spo-
lupraci navazalo prohla-
Seni ,,Dvanact bodu z Berlina“ z lonského
roku, kde tyto snahy jsou prakticky kon-
kretizovany. K porozuméni jedine¢nosti
judaismu jako svébytného naboZenstvi se
latentné hlasi dokument Nostra aetate, jak
uvidime pozdé&ji, ale pfedev§im Smérnice
a doporuceni pro praktické uskuteénova-
ni koncilni deklarace Nostra aetate z roku
1974, kde ¢teme: ,,Dé&jiny zidovstvi ne-
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skon€ily spolu se zni¢enim Jeruzaléma, ale
pokracovaly v rozvijeni nabozenské tradi-
ce, které stale oplyva bohatstvim nabozen-
skych hodnot - piestoze vétime, ze vyznam
této tradice se po prichodu Krista hluboce
zménil.*> Vedle porozuméni pro existenci
zidovské tradice se Ctenaf ubezpecuje o ne-
rozmé&lnéni kiestanského pojeti. Jde tedy
o to porozumét judaismu, ale i z pohledu
Zida, a to je jisté novatorské. ,,Dokument
vyjadiuje také nadéji, ze kiestané budou
mit lepsi znalosti o podstaté nabozenské
tradice Zidovstvi a o zptisobu, jakym Zidé
sami sebe definuji.**

Vztah mezi zidovstvim a kiest'anstvim
zacina v JeziSoveé dobé nadéjné. Sv. Pavel
v list¢ Rimantim pie o Zidech jako o ko-
fenu uslechtilé olivy a o kiestanech jako
veétvi, ktera z tohoto kmene vyrtsta. Nabada
dokonce mladou cirkev: ,,Vzpomen si, ze
ty neneses kofen, nybrz kofen nese tebe!“
Kiest'ané jsou sice naroubovani misto né-
kterych vétvi, jak pise Pavel v pfedchozim
versi, ale zaroven nezpochybiiuje stalou
existenci zidovského vyvoleni: ,,Pokud
jde o vyvoleni, zistavaji Bohu mili pro své
otce. Vzdyt Bozi dary a jeho povolani jsou
neodvolatelna.® Az v nasledujicich stole-
tich se postupné tvoii teologicka teze, ktera
za&ina Zidy a kiestany bolestné rozdélovat,
teze o bohovrazd¢ a teorie o vydédéni.

My se vSak soustiedime na hledani
cesty k usmifeni. Je tedy potieba zminit
i n&které vyroky na obranu Zidii. Napf.
sv. Bernard piipominal: ,,Zidé jsou Mesi-
aSovy kosti a télo, budete-li jim ublizovat,
miZete Pana zranit v zfitelnici jeho oka.*
Dulezité byly i papezské buly na ochranu
Zidi (napt. Rehof X. ¢ Martin V.).8 N&kteid
vladci vydavali ochranné glejty a nafizeni
(Premysl Otakar II. Statuta Tudeorum 1254
nebo Josef II. Toleran¢ni patent 1782, roz-
Sifen i na Zidy).

Antisemitismus se za¢ina zintenziv-
novat v 19. stoleti predevsim v Némecku.
S pojmem antisemitismus ptiSel novinaf
Wilhem Marr v knize ,,Vitézstvi némectvi
nad zidovstvim* z roku 1873, sam pak za-
lozil v roce 1879 Antisemitskou ligu. An-
tisemitismus byl ale i jednou ze zakladnich
myslenek Kiestansko-socidlni délnické
strany zalozené v roce 1875. Od 80. let
19. stoleti vznikaji rizna protizidovska
uskupeni po celém Némecku. V té dobé
antisemitskou petici podepsalo na ctvrt
milionu némeckych obcanti. Bolestné sku-
teCnosti antisemitismu vyvrcholily nacis-
tickym holocaustem. Slovo Soa znamena
smrst, utisk ¢i katastrofu, a to se naplnilo

v obdobi nacistického tero-
ru. Kdyz cirkevni predsta-
vitelé v roce 1936 osobné
u Hitlera protestovali proti
pronasledovéani Zidd, byli
udajné odbaveni: ,,Co si
stézujete? Provadim pouze
to, cemu jste vy po stale-
ti udili!*® Za této valky si
antisemitismus péstovany
po téméf dva tisice let vyza-
dal svou dan. VétSina stat
oficialné nic nepodnikla,
pro prchajici Zidy zista-
la vétsina zemi uzaviena.
I zde existuji vyjimky, jak
o tom sveédci spolecnost Ukryvanych déti.
Statecné rodiny se nasly zvlasté na Sloven-
sku a byly ¢asto motivovany kiestansky.
Azve 20. stoleti vidime v kiest’anskych
cirkvich navrat k prameniim vztahu, jak
je ¢teme v listé Rimantm. Papez Pius XI.
ve svych projevech opakované nepiimo
odsuzoval antisemitismus, a bylo to prv-
ni vyslovné odsuzovani hlavy katolické
cirkve protizidovskych myslenek a skut-
ki v cirkevnich déjinach. Obdobné snahy
byly i v protestantskych cirkvich. Pozd¢;ji,
v roce 1938, papez Pius XI. prohlasil pied
skupinou novinait: ,,Antisemitismus je
nepfijatelny. Duchovné jsme vSichni Semi-
té.“1° Vyslovny dokument o antisemitismu
s ndzvem Humani generis unitas (O jednoté
lidské rasy) vsak z diivodd papezovy ne-
moci ¢i z jinych diivodl nebyl zvetejnén.
Zde se mimo jiné piSe: ,,Ne, ne, fikam vam,
pro kiestana je vylouc¢eno pfijmout antise-
mitismus. Vylouceno.“!' V této dobé¢, tedy
v poloving 20. stoleti, se za¢ina vztah téch-
to dvou svétovych nabozenstvi promeéno-
vat. Pii setkani v Seelisbergu a Fribourgu
(1948) se spojili katolici s protestanty a zde
zacinalo vznikat ovzdusi pro budouci do-
kumenty II. Vatikanského snému o nekies-
tanskych nabozenstvich. Vyznamna i ze
spolecenského hlediska byla navstéva pa-
peze Pavla VI. ve Svaté zemi v lednu 1964.
Kli¢ovym d¢jinnym meznikem je kon-
cilni dokument Nostra aetate (O postoji
cirkve k nekfestanskym nabozenstvim).
Vznikal v urcité, jisté ne snadné, diskuzi,
aprave judaismu je vénovana nejdelsi kapi-
tola. Prvnim pfinosem tohoto prohlaseni je
odsouzeni a litost nad antisemitismem v ev-
ropskych déjinach. ,,Cirkev, ktera zavrhuje
veskeré pronasledovani, at’ jde o kohokoli,
protoze ma na paméti spole¢né dédictvi
se Zidy a je vedena nikoli politickymi po-
hnutkami, nybrz nabozenskou evangelij-
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ni laskou, Zeli nenavisti, pronasledovani
a projevu antisemitismu, jimiz se kdykoli
a kdokoli obratil proti Zidtim.“!> Zaroven
je odsouzeno to nejstarsi a nejhrubsi ozna-
&eni Zidd jako proklatych v Bozich o&ich:
,»1 kdyz je cirkev novym Bozim lidem, pie-
ce nesm&ji byt Zidé oznaGovani ani za za-
vrzené Bohem ani za prokleté, jako kdyby
to vysvitalo ze svatého Pisma.“!* Katolicka
cirkev se jednoznaéné hlasi k poselstvi apo-
$tola Pavla v listu Rimantim (Rim 11,28-
29) o neodvolatelnosti Boziho povolani:
»Presto podle apostola zustavaji pro své
otce mili Bohu, jehoZ dary a povolani jsou
neodvolatelné.“!* Cirkev jisté zdaraziiuje
kiestany jako novy Bozi lid a kiestanstvi
jako naplnéni zidovstvi, piesto je tento po-
stoj koncilu zcela novatorsky. V textu Nos-
tra aetate II. Vatikanského koncilu dale ¢te-
me: ,,Proto at’ si daji v§ichni pozor, aby pfi
katechezi a pii kazani BoZiho slova neudili
nic, co se neshoduje s pravdou evangelia
a s Kristovym duchem®. Je tedy zfejmé, ze
tvrzeni o bohovrazich je nesmysiné a nema
oporu ani biblickou ani v cirkevni autorité.

Na myslenku Nostra aetate navazala
v roce 1969 smérnice francouzskych bisku-
pii 0 vztazich k Zidiim a predev§im fimsky
dokument ,,Smérnice a podnéty k uplatiio-
vani prohlaseni Nostra aetate.” V roce 1974
katolicka Komise pro nabozenské vztahy se
Zidy vydava prevratny dokument ,,Smérni-
ce a doporuceni pro praktické uskuteciiova-
ni koncilni deklarace Nostra actate®, ktery
jsme jiz citovali. V ném se objevuje jesté
jedno zajimavé stanovisko: ,,Piestoze kies-
tanstvi vzniklo ze Zidovstvi a pfevzalo z n¢j
uréité podstatné prvky své viry a uctivani,
propast mezi obéma nabozenstvimi se sta-
le zvétSovala az do bodu, kdy jedna strana
témét neznala druhou.“!'® V dokumentu se
vyzyva k poznani zidovskych tradic, aby
kitestané védéli, jak Zidé sami sebe definuji.
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Vztahy mezi kiestany a predstaviteli
judaismu pokracovaly dale, az k posled-
nim dvéma papeziim a jejich znamym po-
zitivnim postojim k Zidéim. Jan Pavel II.
v promluvé k Zidim v Mohu¢i 17. 11. 1980
deklaroval jedine¢nost judaismu: ,,Bozi lid
Staré smlouvy, ktera nebyla nikdy odvola-
na.*“ Dne 3. dubna 1986 vstoupil papez Jan
Pavel II. do Velké synagogy v Rim&, bylo
to poprvé v dé&jinach, kdy papez navstivil
Zidy v jejich prostiedi. Rok na to blahote¢il
Editu Steinovou jako mucednici zidovskeé-
ho lidu. Soucasny papez Benedikt XVI. se
19. srpna 2005 setkal s predstaviteli zidov-
ské komunity v Némecku v jejich synago-
ze v Koliné nad Rynem. O jeho slovech
prohlasil predseda némeckych Zidi Paul
Spiegel: ,,Byla to naprosto upfimna fe¢.“'¢

Tento pohled neni vyCerpavajicim ani
jisté plné objektivnim pohledem na hle-
dani cest k porozuméni mezi zidovstvim
a kiestanstvim. Chce jen poukézat na mi-
moradnost snahy o usmiieni z obou stran
a zaroven respekt k vlastnim nabozenskym
tradicim. Tyto zminované reflexe (zazrak
usmifovani a upevilovani smysluplnych
tradic) maji vyznam i v soucasné spole-
¢enské situaci u nas. Situace s tradicnimi
nabozenskymi spole¢nosti v CR je znaéné
problematicka, jak ukazuji rtizné sociolo-
gické vyzkumy. Podle s¢itani lidu z roku
1991 a 2001, se prestalo hlasit ke konkrét-
nim nabozenskym spole¢nostem vice nez
1,3 milionu obyvatel CR. Velké a tradi¢ni
denominace ztratily béhem 90. let fadove
desitky procent svych ¢lenti (CCSH 44%,
CCE 43%, RKC 32%). Narust ¢lenské za-
kladny zaznamenaly pouze mensi kiest'an-
ské evangelikalni cirkve, Casto s vyraznym
letni¢nim a charismatickym charakterem
(napt. Apostolska na 307%, Krestanské
sbory na 229% oproti pfedchozimu s¢itani).
Federace zidovskych obci v CR zazname-
nala minimalni nardst (117%). Je potieba
si ovSem uvédomit, ze respondenti téchto
vyzkumi nejsou vzdy zaroven ¢leny jme-
novanych cirkvi.

Kazdopadn¢ v tomto desetileti pokra-
Cuje proces odcirkevnéni ¢eské spolecnosti
doprovazeny upadkem tradi¢nich nabozen-
skych spolecnosti a postupujici pluralizaci
nabozenské scény spojené s detradiciona-
lizaci a privatizaci nabozenstvi. ,,Je mozné
ve svétle uvedenych faktl fici, Ze proces
odcirkevnéni a nabozenské detradiciona-
lizace se na zacatku nového tisicileti stal
neoddiskutovatelnym faktem a jednim
z hlavnich charakteristickych ryst nabo-
zenského Zivota eské spoleénosti.!” Vedle

zminovaného odcirkevnéni vSak nartistaji
(v absolutnich ¢islech vsak jde jen o desitky
¢i stovky Clentl) nabozenské spolecnosti,
které védomé nezdlraziuji tradi¢ni hod-
noty. ,,Neokfestanské skupiny akceptuji
situaci duchovniho trzi§té, v jehoz ramci
jsou schopny flexibiln¢ reagovat na prani
a potieby potencialnich konvertitt. Oproti
tradi¢nim nabozenskym skupinam vyuzi-
vaji mnohem efektivnéji metody a postupy
progresivni evangelizace, ktera ziskava po-
dobu jakéhosi nabozenského marketingu,
a zaroven jsou schopné nabidnout atraktivni
nabozenskou sluzbu.“!® Pouze tyto skupiny
maji urCity narust clenské zakladny. Do-
mnivam se, ze zidovsko-kiest'ansky dialog
ma smysl i z hlediska podpory kulturnich
a nabozenskych tradic. Obecna tendence
v CR vsak spéje k dalsimu odlivu od teo-
logicky jasné se definujicich nabozenstvi.
Postoj Cechil shrnuje a zajimavé charak-
terizuje D. Vaclavik: ,,Jeho zédkladem sice
stale zlistava nedtivéra v nabozenskeé insti-
tuce a religiozitu s nimi spojenou, ale za-
roven roste potieba duchovniho uspokojeni
odpovidajiciho velmi individualizované
a konzumné orientované pozdné moderni
spolecnosti. Dtsledkem toho je situace, kdy
se vétsina Cechii povazuje za nenabozenské
a zaroven pripousti, a dokonce se identifi-
kuje s nabozenskou interpretaci svéta a po-
uziva nabozenské a duchovni praktiky.“!”
Vyusténi Vaclavikovy knihy mimo jiné
boii mytus o Cesich jako nejateistiét&jsim
narod¢ v Evropé.

V tomto ohledu ob¢ zminované reflexe
maji smysl, a to i ve spole¢enském dialogu.
Je dulezité, ze praveé zidovsko-kiest'ansky
dialog u nas zaznamenal fadu vynikajicich
uspéchi. Pohledem na n¢které z nich tento
prispévek zakonc¢im. V oblasti akademic-
kého badani zminime uspé$né pracoviste
- Centrum judaistickych studii Kurta a Ur-
suly Schubertovych na Filozofické fakulté
UP v Olomouci, Ustav zidovskych studii
na Husitské teologické fakulté¢ UK v Praze,
Ustav filosofie a religionistiky UK v Praze
a rad bych zminil i Institat judaistiky UK
v Bratislave.

Zcela jedine¢né jsou publicistické,
prednaskové a organizacni snahy Spolec-
nosti kestanii a Zidd. Z fady snah na po-
litické urovni bych alespon zminil velkou
konferenci ,,Vina a odpusténi“ o kiest'an-
sko-zidovské spolupraci v Evropé, kona-
nou v Praze v roce 1992. V posledni dobé
je nesmirné dilezita snaha o zachovani
svédectvi pamétnikti Soa, na které se podi-
leji i kiest’anské organizace, napf. v nasich

podminkéch velmi kvalitné ICEJ. Zajima-
va a citliva je duchovni a pastoracni sna-
ha kfest'anského spolecenstvi Komunita
Blahoslavenstvi v Dolanech u Olomouce.
Malo znamou organizaci, kterd uchovava
velmi silné znameni usmifeni mezi kies-
tany a Zidy, je jiz zmifiovana spoleénost
Ukryvanych déti, Hidden Child, kde se
setkali Zidé a kfestané v ohroZeni Zivota
v dob¢ druhé svétové valky, po roce 1942.

Pokusili jsme se v tomto pfispévku
ukazat, jakym zptisobem vznikaly a upev-
nuji se dvé jedine¢né tendence, usmitrovani
a podporovani vzajemnych tradic zidovstvi
a ktest’anstvi, které maji dopad i mimo ra-
mec zidovsko-kiestanského dialogu. B

Poznamky

1 ,,Dabruemet - Mluvte pravdu (Zach 8,16) “, Krestanské

revue, 2001, ro€. 68, ¢. 1,s. 21.

2 srov. diskuze v Ceském rozhlase (pofad: Zidé, kiestané
a obcanska spolecnost, vysilany v unoru 2002, www.roz-
hlas.cz/cro6/str_evropa/_zprava/52996, datum stazeni:
8.11.2007) anasledné v Casopise Teologie a spolecnost,
2003, rog. 9, €. 3, s. 34-40.

3 Smérnice a doporuceni pro praktické uskutecnovani
koncilni deklarace Nostra aetate, 1974, in: Alzbéta
Drexlerova, Jakob a Ezau na cesté smireni? Olomouc:
Univerzita Palackého, 2009, s. 153.

Tamtéz, s. 148.

Rim 11,18.

Rim 11, 28-29.

In Etienne Richer, ,,Zidé a kiestané: naléhavost smiteni*,

Proglas, 1993, ro¢. 4, €. 7, s. 28.

8 Text téchto dokumentt in Alzbéta Drexlerova, Jakob

a Ezau..., s. 144-147.

9 In sestra Pista, Jak se kiestané provinili proti Zidiim,
Darmstadt: Evangelické Mariino sesterstvo, s. 13
(samizdat).

10 In Etienne Richer, ,,Zidé a kiestané..., s. 26.

11 Nevydana encyklika Humani Generis Unitas, http:/
www.bc.edu/research/cjl/meta-elements/texts/cjrelati-
ons/resources/education/humani_generis_unitas.htm,
datum stazeni:10. 5. 2010.

12 Dokument Nostra aetate II. Vatikanského koncilu, Praha:
Zvon, 1995, ¢l. 4., s. 553.

13 Tamtéz.

14 Tamtéz.

15 Smérnice a doporuceni pro praktické uskutec¢novani kon-
cilni deklarace Nostra aetate, 1974 in Alzbéta Drexlero-
va, Jakob a Ezau..., s. 150.

16 In ,Papez v synagoze,” Ros chodes, 2005, ro¢. 67, ¢. 8,
s. 15.

17 David Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceska spolec-
nost, Praha: Grada, 2010, s. 194.

18 Tamtéz, s. 196.

19 Tamtéz, s. 215.

N NN

Reflections on Contemporary Situation

of Jewish-Christian Dialogue

This article aims to reflect the current situation of the
Jewish-Christian dialogue, with the emphasis on some
specific initiatives in our country. The text briefly addres-
ses the current situation, but also looks back to history.
The main contribution lies in the accent on two points,
that show the ongoing dialogue in extraordinary light.
The first point is the unique effort for understanding and
reconciliation. The second one is the emphasis on tradi-
tional cultural and religious values, and the uniqueness
of particular traditions.

PhDr. Jan Samohyl, Th.D. (¥*1966) je povéfen vedenim
katedry filosofie a religionistiky na TFJU v Ceskych
Budgjovicich. Hlavni pfedmétem jeho zajmu je v soucas-
né dobe vztah mezi judaismem a kiestanstvim a filosofie
nabozenstvi.
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= AMSKA R
POHREBNI KULTURA
UNAS AV ZAHRANICI

Martin Klapetek

Muslimové jsou jisté vyznamnou komponentou pestré reality soucasné nabozenské scény
v Ceské republice. Ceska komunita muslimi je pro mnohé nase spoluobé&any jesté stale nééim
cizim, coz je pochopitelné s ohledem na medialni obraz riznych zahraniénich problému spojo-
vanych s islamem. Pokud sledujeme diskuze ohledné pritomnosti muslim v zapadni Evropé
i u nas, vidime staly daraz na prabéh integraéniho procesu. Otazka zrizovani muslimskych
hrbitov, ¢i alespon oddil(l na stavajicich obecnich pohrebistich, do tohoto procesu jisté patri.

Ustiedi muslimskych nabozenskych obci
bylo v roce 2004 zaregistrovano Minister-
stvem kultury CR jakoZto nabozenska spo-
le¢nost, a to bez opravnéni k vykonu tzv.
zvlastnich prav. Jednalo se jisté o dil¢i krok
na dlouhé cesté integrace muslimti do ¢es-
ké spolecnosti. Prave ziizovani pohifebnich
mist, na kterych je mozné plnohodnotn¢ na-
plnit zasady vychazejici z tradi¢ni pohiebni
kultury islamu, se stalo jednim z dil¢ich
ukolti reprezentace muslimi u nés. Oficial-
ni mista, kde se v Ceské republice pohibi-
vaji muslimové podle islamskych predpist,
jsou v podstate tfi. Jedno je v Ttebici, kde se
pohibivéa od roku 1994. V Praze na OlSan-
skych hibitovech probihaji obfady od srpna
roku 2004. V Ttebici je obsazeno kolem 30
mist a kapacitu je mozné rozsitit, v Praze
je asi 20 hrobti v oddéleni s odhadovanou
kapacitou 50-100 hrobovych mist. V Brné
m¢éli muslimové také nékolik mist na jed-
nom z hibitovl (asi 12), ale tam zbyvaji
jen 3 mista.!

Pohibivani muslimi v Némecku

Az doposud funguji v Némecku pouze tfi
islamska pohtebisté. Prvni vzniklo v Berli-
né v roce 1866, ale jiz od II. svétové valky
se potyka s nedostateCnym poctem mist
(220 mist je jiz zaplnéno). Pohibivali se zde
nejen poddani osmanské fiSe a pozdéji ob-
¢ané Turecké republiky, ale také muslimo-
vé riznych narodnosti bez spolecenskych
a nabozenskych rozdilii. V soucasnosti
hibitov hrani¢i s Neuen Garnisonfried-
hofs.? V letech 1999 az 2004 zde byla vy-
stavéna nejvétsi berlinskd mesita s nazvem
Sehitlik-Moschee. Dalsi ¢isté muslimské

pohtebisté pak predala k uzivani méstska
sprava Soltau (Spolkova zem¢ Dolni Sas-
ko).? Dlouhodoby proces povoleni vzniku
hibitova byl zapocat zadosti Gaironisy Ja-
cobsové a jeji zenské skupiny v Liinebur-
geru Heide. Rozsahlejsi islamsky hibitov
byl pak postaven v roce 1997 v Lipsku, kde
bylo mozno umistit az 600 hroba.

Pro zafizeni vlastniho hibitova je potie-
ba ziskat konkrétni spolkova prava a témi
dosud zadny islamsky svaz nedisponuje.
Mistni islamské komunity se alespon snazi
zvySovat kapacity odd€leni na méstskych
hibitovech, které jsou vyhrazeny pro mus-
limy.* Prozatim se pocet téchto oddéleni
na uzemi Spolkové republiky pohybuje
okolo sedmdesati. Velka cast muslimskych
pristéhovalci si i nyni pieje byt pochova-
na ve své puvodni vlasti. Stale pretrvavaji
obavy, ze v Némecku nebudou mit moznost
byt pochovani podle islamskych zakont.
Vsechny vétsi islamské svazy si proto

procent dotazanych. Podle 68 % responden-
tt by bylo feSenim ziizeni vlastniho hibito-
va a 11 % by bylo spokojeno s oddélenimi
pro muslimy na stavajicich hibitovech.’

Muslimsky hibitov ve Vidni

Navzdory v§em jednanim se spolkovou vla-
dou i piedstaviteli jednotlivych zemi nebyl
do roku 2008 v Rakousku muslimsky hibi-
tov. Ve Vidni byli muslimové pochovavani
od konce 19. stoleti na Centralnim hibito-
vé. V poloviné sedmdesatych let 20. stoleti
zde vzniklo specializované oddéleni, které
bylo posléze jesté rozsifeno, a navic byla
vymezena i tzv. islamsko-egyptska cast.
Nezavisle na pravidelné siti chodnikt jsou
zde podle piikazti islamu hroby orientovany
smérem k Mekce. ProtoZe ale zemieli mu-
seli byt stale pohibivani v rakvich, mnozi
muslimové posilali téla svych ptibuznych
z Rakouska do zemé¢ jejich ptivodu, aby
tam byli pohtbeni podle islamskych pied-

zalozily pohfebni na-
dace, které organizuji
ptevozy mrtvych tél
a pohiby v ptuvodni
vlasti pod podminkou
kazdoroénich plateb
¢lenskych prispévku.
Dokreslenim této situ-
ace je vyzkum minéni
tureckych muslimd,
ktery v roce 2000 pro-
vedlo Centrum pro tu-
recka studia. Ten uka-
zal, ze nyni si svij po-
hieb v Némecku doka-
7e predstavit pouze pét
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pisti.® Je to velice slozita a finanéné naro¢na
procedura.’

Zlomovym obdobim byl rok 2001, kdy
vedeni Vidn¢ s ohledem na naplnénou ka-
pacitu islamskych oddéleni na Centralnim
hibitové piislibilo Islamische Glaubensge-
meinschaft in Osterreich (IGGIO) vybudo-
vani specialniho pohtebiste. Cela procedura
se pomérn¢ dlouho protahovala s ohledem
na financovani projektu, archeologicky pru-
zkum dané lokality, problémy se stavebni
firmou a nakonec i nutnym feSenim problé-
mu prosakovani spodnich vod na pozemek.
Budovani hibitova bylo nékolikrat preru-
Seno vandalskymi utoky, které nakonec
tesil ptislusny vidensky Zemsky urad pro
ochranu ustavy a potirani terorismu. Podle
svych slov reagovala na tyto akce IGGIO
kampani zaméfenou na obyvatele piislus-
né meéstské Ctvrti, ve které se muslimové
snazili nabidnout transparentni informace
o stavbé. Po dlouhém obdobi planovani byl
tedy na konci postniho mésice ramadan dne
3. 10. 2008 za velkého zajmu spolecnosti
i médii otevien prvni muslimsky hibitov
v Rakousku ve videnské ¢tvrti Liesing.®
Otevieni hibitova se ucastnili jak piedsta-
vitelé méstské casti spolecné s politickymi
predstaviteli Rakouska, tak fada zastupct
velvyslanectvi tradi¢nich muslimskych
zemi plsobicich v této zemi. S ohledem
na financovani stavby mél své nezastupi-
telné misto velvyslanec Kataru. Prvni po-
hteb se konal 27. bfezna 2009. Ve srovnani
s podminkami v Némecku a Svycarsku se
jedna o vyjimecny komplex budov na pies-
n¢ ohranic¢eném prostoru.

Mezi hlavni vyhody tohoto pohiebisté
patfi to, ze v jednom souboru budov docha-
zi k pfijeti téla zemielého a jeho ritudlnimu
obmyti kompetentni osobou. Je zde také
dtstojny prostor pro vykonani posledni
modlitby nad zemfelym, ozdobeny kaligra-
fickymi napisy a monumentalnim lustrem.
Instituce tedy muslimiim napomutize s kom-
pletni organizaci pfiprav, obfadu i s vysta-
venim piislusnych dokumentt. Soucasti
hibitova je i diim uréeny pro spravce, kte-
ry je na misté 24 hodin denné. Déje se tak
nejen kvuli bezproblémovému kontaktu
s pozistalymi, ale i s ohledem na kontrolu
bezpecnosti osob i majetku v aredlu. Pres
veskeré zkusenosti s vandalskymi utoky
béhem vystavby IGGIO kontrolu hibito-
va videokamerami nebo policejni ochranu
odmitla. V soucasnosti ma hibitov kapacitu
asi 4 tis. mist upravenych podle predpisi
islamu se dvéma zajimavymi specifiky.
Prvni hroby se maji totiz planovité hlou-

bit tak hluboko, aby se vytvofila moznost
pro nasledné zarazeni dal§iho pohfebniho
mista o néco vyse nad ptivodnim. Déje se
tak s ohledem na projektované vyuziti pfi
obradech potencialni pfisti generace pii-
slusnikl v ramci jedné rodiny, které toto
jedno konkrétni misto patfi. Dalsi specifi-
kum ¢aste¢né souvisi s tim, ze s ohledem
na pravni predpisy rakouské republiky
bude i na tomto pohtebisti povolen obfad
pouze v rakvi.

Na svych oficialnich strankach i v dal-
$ich rozhovorech pro média komentuji
kompetentni predstavitelé IGGIO vybu-
dovani ryze islamského pohiebisté¢ v Ra-
kousku jako tzv. ,,znameni integrace™.’ Je
to potfeba chéapat v souvislosti s tim, ze
muslimové budou pohibeni v zemi, kde tak
dlouho zili a mladsi z nich se zde jiz dokon-
ce narodili. Je to tedy jejich vlast a oni se
citi byt takto vice integrovani do vétSinové
spolecnosti. D&je se tak s ohledem na pod-
poru dialogu a vzajemného respektu. Pod-
le islamskych duchovnich se doporucuje
rychly pohfeb na misté, kde ¢lovék zemfe.
Nasledné pak vznikaji odhady, Ze by se
m¢él postupné snizovat pocet prevozi po-
zustatkd ptibuznych do piivodni vlasti. Lze
jen dodat, Ze dalsi z muslimskych hibitovi
nauzemi Rakouska (asi pro 500 pohiebnich
mist) planuje vybudovat mistni islamské
spolecenstvi v obci Altach ve spolkové
zemi Voralbersko.

Otiazka muslimskych hibitovi

ve Svycarsku

Vedle dalSich integra¢nich okruhd' je
i ve Svycarsku jednim z hlavnich témat

Sehitlik-Moschee v Berliné.
Foto: Lienhard Schulz.

Siroké spolecenské debaty v médiich bu-
dovani specializovanych muslimskych
pohiebist, nebo alespon realizace jasné
vyznacenych oddé€leni. Zde by bylo moz-
né vykonavat obfady v souladu s pfedpisy
islamu, pokud je to mozné zkoordinovat se
zakladni pravni upravou na tirovni kantond
a vyhlaskami mistni samospravy. V prede-
Slych odstavcich vénovanych této otazce
v Némecku a Rakousku byly ukazany dlou-
hotrvajici tézkosti s budovanim samostat-
ného muslimského pohtebiste, které byly
nakonec piekondny pouze ve videiiském
piipadé. Jak je to tedy ve Svycarsku?

V sedmi kantonech nebo pfimo méstech
zadaly muslimské organizace o vytvoreni
trvalych islamskych pohtebist, nebo ales-
pon takto zamyslenych vyhradnich tisekt
na stavajicich vetejnych hibitovech. Jednim
z pozadavki je oddéleni od ostatnich tsek,
kde by byli pohtbivani vyznavaci ostatnich
nabozenstvi svéta. V tomto piipad¢ se jed-
na hlavné o kiestany a zidy. A prave tento
pozadavek je v medialnich diskuzich casto
tématem bouflivych reakci. V této diskuzi
se doslo az tak daleko, ze ,,zpochybnéni
usporadani hibitovnich fad byva ¢asto cha-
pano jako prohiesek proti (obcanské) zasa-
d¢ ‘rovnosti ve smrti’ a dale je pochopeno
jako dalsi krok k rozdéleni na ‘paralelni
spoleénosti’.!!

Toto vysvétleni se mize zvenci zdat
jako poné¢kud prehnané, ale v této zalezi-
tosti je potieba obratit se zpét do Svycar-
skych déjin. V diskuzi a feseni podobné-
ho problému si Svycarsko jiz v minulosti
proslo kompromisnim vyvojem. Jednalo se
o snahu o zachovani nabozenského miru
mezi fimskymi katoliky a ¢leny riznych
protestantskych cirkvi.!> V ustavé z 28.
kvétna 1874 zakonodarci odiali v§em na-
bozenskym institucim pravo spravy hibi-
tovl. Zaver ¢lanku 53 konkrétné tedy zni:
,,Disponovat pohfebnim mistem nalezi ob-
Canskym uradiim. Maji dohlédnout na to,
aby kazdy zemiely byl vhodné pochovan.*
Zde se projevuje ponc¢kud odlisna tradice
oproti predchozim ptikladim v Némecku
a Rakousku. Poukazuje to na zajimavy
fakt, ze podobné procesy, které nékde mo-
hou byt interpretovany zvnéjsku i zevnitf
jako pfinos pro integraci muslimi (rakous-
ky ptipad), mohou byt jinde chapany jako
kontraproduktivni postup. Pro srovnani
kontextli v ndmi sledovanych statech je
podstatné, Ze argumentace obecné spolec-
nosti pfijimaného $vycarského konsenzu
je zakotvena v pravnim poradku federace.
Tato zemé se sice nehlasi k jedné oficialni
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nabozenskeé struktute v podobé statni cirk-
ve, ale na druhou stranu pravni Uprava ty-
kajici se pohtbivani vychazi z historickych
religiéznich divodu.

Po riznych udélostech a ¢etnych de-
batach urady riznych mést (jako je napf.
Neuburg, Bern, Zeneva, Basilej nebo Cu-
rych) zménily zakony nebo provozni fady
jimi provozovanych pohfebist, aby tak
vyhovély pozadavkim muslim.'3 Ptes
vSechny problémy v této oblasti vSak jiz
dnes mohou muslimové kontaktovat spe-
cializované firmy, riznorodé instituce
a hlavné nadacni fondy, které jim pomohou
s vypravenim muslimského pohibu ve Svy-
carsku nebo s pfevozem ostatkli nejblizsich
do ptivodni vlasti. Obecné mizeme fici, ze
muslimské organizace ve Svycarsku kladou
na tuto problematiku velky diiraz. Déje se
tak s ohledem na jejich Cleny, ktefi pova-
zuji tradi¢ni zplisob pohibivani a nasledné
spravy hibitova za dtlezitou soucast jejich
nabozenského a kulturniho profilu.

Zavér

Zde si tedy mtiizeme polozit otazku, kdo
vSechno aktivné tvoii podobu vefejného
prostoru. Zajima nas prub¢h setkavani, ale
1 stietavani riznych nazorovych skupin
v neustalém procesu pfeznacovani a vyme-
zovani oblasti vlivu ve vefejném prostoru.
Vedle architektury mesit jako vyraznych
prvki charakterizujicich pfitomnost mus-
limskych komunit v evropskych spolec-
nostech je to dale otazka budovani specia-
lizovanych hibitovl. V ndvaznosti na tuto
zélezitost se jedna také o pravni predpisy
upravujici funeralni problematiku obecné.
Muslimské hibitovy se z pohledu nékte-
rych zajmovych skupin spolecnosti u nas
a v némecky mluvicich zemich mnohdy
stavaji vedle mesit vyrazem cizich kultur-
nich pozadavkl sméfovanych do vefejného
prostoru. Na druhou stranu je potieba pfi
zkoumani této otazky poukazat na jednu
velice dulezitou véc. Budovani muslim-
skych hibitovli nebo alespon specidlnich
oddéleni méstskych hibitovil, na kterych
jsou obtfady vykonavany podle specifik is-
lamu, je vyznamnym praktickym vyrazem
z&jmu o aktivni zapojeni do integracniho
procesu v Cesku, Némecku a Rakousku.'*
Pro mnohé mohou byt prohlaseni ptedsta-
viteld velkych organizaci pouze rétoricky-
mi cvicenimi, jejichz pfimy dopad na ,.fa-
dovou“ ¢lenskou zakladnu je diskutabilni.
Je ale faktem, Ze otazka umirani a pohibu
v prostiedi, kde se s ohledem na kulturni
profil vétsiny pacienti a ,,klientd* vesmes

nedodrzuji predpisy tyka-
jiciho spravného provede-
ni veskerych islamskych
obfadi, je stale zasadni.
Je vyznamnou hlavné pro
muslimy, ktefi se snazi sviij
nabozensky zivot zit aktiv-
né&ji s ohledem na kulturni
specifika, ktera si do Ceska,
Némecka nebo Rakouska
prinéseji ze svych ptvod-
nich vlasti a regionti. Vy-
znam ,,spravného‘ muslim-
ského pohibu se tak proje-
vuje v aktivitdch sdruzeni
zaméfenych na presun di-
razu od translace mrtvych
tél do puvodnich vlasti
ke zfizovani plnohodnot-
nych ekvivalentd funeralnich sluzeb piimo
v novych vlastech. Idealnim pfikladem je
zde prace IGGIO, kterd vyvrcholila otevie-
nim muslimského hibitova ve Vidni. Zde se
nam postupné rysuje podobna paralela se
srovnatelnym vyvojem integrace a emanci-
pace zidovského obyvatelstva v evropskych
zemich s ohledem na otazku vystavby spe-
cidlnich pohtebist pro vyznavace jednotli-
vych smérl uvnitf moderniho judaismu.'
Pti sledovani otazek vyznamu nabozenstvi
pro integraci muslimti do zemi zapadni
Evropy a role jejich organizaci je okruh
umirani a smrti dilezitym tématem. Stale
je ale potfeba mit pfi komparaci na paméti
konkrétni situaci, nebot’ praveé v této otazce
je Svycarska obecné pfijimana pravni realita
odli$na od Ceska, Némecka a Rakouska.
|
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-SPATENKOVA, N.: Vzdélavani hrobniké v Ceské
republice. In: Sociologica — Andragogica 2008. Véda,
wuka a vzdeélavani. Acta Universitatis Palackianae Olo-
mucensis Facultas Philosophica. Olomouc: Univerzita
Palackého v Olomouci 2008, s. 64.

15 Paralela s zidovskym konceptem hibitova jakozto tr-
valého mista odpocinku zemielych je jasné zietelna.
Jen pro dokresleni tohoto problému bych pfipomnél
bratislavskou kauzu okolo mista posledniho odpo¢inku
vyznamného ortodoxniho rabina 19. stoleti, kterym byl
Mose Schreiber (zvany Chatam Sofer).

Islamic Funeral Culture in Our Country and Abroad
This text is focused on the importance of religion as an
identification element in integration to Western society.
The aim was to determine how the religious activities of
Muslim organisations can contribute to the integration of
its members and to communication between members of
various nationalities. In principle text deals with an issue
whether the religious activities and integration efforts
have common objectives and whether they support each
other. The development of building cemeteries in Czech
Republic, Germany, Austria and Switzerland showed
interesting equalities and differences that allowed the
successive comparison.

Mgr. Martin Klapetek (*1977) je asistentem na Katedie
filosofie a religionistiky Teologické fakulty Jihoceské
univerzity. V soucasnosti kon¢i doktorské studium
religionistiky na FF MU v Brné. Ve svych publikacich
se vénuje islamu v Némecku, Rakousku a Svycarsku.
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MEZI JAKOBEM
A EZAUEMM

AlZzbéta Drexlerova, Jakob a Ezau na ces-
té smiieni? Déjiny Zidovsko-ki'est’anskych
vztahii, vydavatelstvi Univerzity Palacké-
ho, Olomouc 2009, 182 stran.

Pfed nékolika mésici vydala Univerzita
Palackého v Olomouci pozoruhodnou stu-
dii Alzbéty Drexlerové, nazvanou Jakob
a Ezau na cesté k smiieni? Déjiny Zidovsko-
krestanskych vztahii. Autorka se zhostila
narocného ukolu predstavit ¢eskym Cte-
nafim postupné€ se proménujici vzajemné
vztahy Zidii a kiestand, a to od vzniku kies-
tanstvi v prvnim stoleti naseho letopoctu az

dale polemickym spistim sttedovékych zi-
dovskych a kiestanskych autorit, a nakonec
problematice vyhanéni Zidii z mést a zemi
sttedoveéké Evropy.

Dalsi kapitola je vénovana obdobi
od reformace Sestnactého stoleti po eman-
cipaci evropského zidovstva v disledku
osvicenskych reforem. Nasledujici kapitola
pojednava o dopadech masového vyvraz-
d’ovani evropskych Zidii v obdobi II. své-
tové valky (Soa) na vzajemné vztahy kies-
tand a Zidd. Velmi piinosné jsou kapitoly
komentujici zdvazna prohlaseni tykajici
se zidovsko-kfestanskych vztahi, ktera
v poslednich desetiletich zformulovali ofi-
cialni ptedstavitelé a organy kiest’anskych
cirkvi (napf. dokumenty II. Vatikanského

na prah soucasnosti.

Ve své studii postupuje au-
torka chronologicky, provadi
Ctenafe jednotlivymi etapami
d¢jin vzajemné interakce obou
duchovnich tradic a komentuje
pripomina oficialni stanoviska
obou komunit a v§ima si nej-
vlivnéjsich trendt a udalosti,

| Alzbéta Drexlerova

JAKOB A EZAU
NA CESTE K SMIRENI?

Déjiny zidovsko-kfestanskych vztaht

koncilu, Svétové rady cirkvi,
Svétového luterského svazu,
Rady némeckych evangelic-
kych cirkvi atd.), zidovskych
spolecenstvi (Prohlaseni Dab-
ru emet) a organizaci vénuji-
cich se zidovsko-kiest'anskym
vztahtim, dialogu a spolupraci
(dokumenty Mezinarodni rady
kfestanil a Zidd, jako napf. De-

Judaica Olomucensiall

urcujicich pro utvéfeni zidov-
sko-ktestanskych vztahti. Nalezitou pozor-
osobnostem zidovskych a kiestanskych
d¢jin, které zasadnim zptisobem ovlivnily
vyvoj vzajemnych relaci obou komunit.
Po uvodni kapitole, rozvrhujici tema-
ticky zabér a metodicka vychodiska prace,
autorka postupuje od historickych pocatki
kiest'anstvi, spojenych s piisobenim Jezise
z Nazaretu, k dosud nedostatecné proba-
danému pobiblickému obdobi, zvanému
v odborné literatufe ,,etapa rozchazeni cest*
(parting of the ways), tedy k obdobi postup-
ného vznikani jasné demarkacni linie mezi
(judeo)kiestany a Zidy a s tim souvisejici
postupné krystalizujici teologické profila-
ce a spolecenské separace obou komunit.
V nasledujicich kapitolach autorka
pojednava situaci zidovsko-kiest'anskych
vztahti po christianizaci Rimské fise, dale
v pribéhu stiedoveku, kde vénuje zvlastni
pozornost stupniovani konfliktu mezi kies-
tanskou vétSinou a Zidovskou mensinou
v ramci stiedoveéké Evropy, a odtud ply-
noucimu zhorSovani situace evropského
zidovstva. Jednotlivé kapitoly jsou véno-
vany dil¢im oblastem tohoto postupné gra-
dujiciho konfliktu, tedy pronasledovani ev-
ropskych Zidi v obdobi kifzovych vyprav,
dale pseudoteologickym obviiiovanim Zida
z ritudlnich vrazd a znesvé€covani hostii,

set bodli ze Seelisbergu atd.).

V zavéru své studie autorka komentuje
soucasnou situaci v oblasti zidovsko-kfes-
etapy postupné promény v postojich a te-
ologickych formulacich na obou stranach,
upozoriuje na nejdilezitéjsi témata, uskali
a ukoly pro teorii a praxi zidovsko-kfes-
tanskych vztahti budoucnosti (problema-
tika vzajemné misie, spoluprace na poli
biblistiky, teologie, ale i socialni angazo-
vanosti, postoje ke statu Izrael, dialog s is-
lamem atd.)

Autorcina studie déjin a soucasné podo-
by zidovsko-kiestanskych vztahi si zaslou-
zi pochvalu. Prace ma v zasad¢ charakter
informacné hutné sumarizujici ucebnice,
ktera zapliuje citelnou mezeru v nabid-
ce odbornych studijnich textt. Muze byt
vyuzita jako vynikajici ucebni pomtcka.
Autorka prezentuje naroc¢nou latku pedago-
gicky nanejvys vhodnym narativnim stylem
a srozumitelnym jazykem, jeji prace tedy
mize slouzit jako kvalitni vysokoskolska
skripta. Za nejpfinosnéjsi pokladam kapi-
toly vénované malo zmapovanému obdobi
rozchazeni cest” Zidovstvi a kiest’anstvi
(autorka zde uziva nejnovéjsi literaturu
k tématu, ktera je u nas takika neznama),
a také bilancujici uvahy v zavéru textu.

dokumenty tykajici se historie zidovsko-

ktestanskych vztahd, které autorka zaradila
do své prace jako prilohy.

Ocenit je tieba také autor¢inu odvahu
ke kritickému hodnoceni vlastni tradice.
Jakkoli je z nekterych kapitol, z vybéru té-
mat a usporadani latky ziejmé, ze autorka je
katolicka teolozka, na fad¢€ mist nevaha vy-
slovit znepokojivé otazky nad minulym, ale
i souc¢asnym stavem véci ve vlastni cirkvi.

Praci bych vytkl snad az prili§ velkou
Luctu k faktim®: autorka je ptedevsim shro-
mazd’uje, uspofadava a prezentuje, malo-
kdy a malokde nachazi odvahu k metodic-
ky zalozené tvur¢i interpretaci, ke kritické
analyze, k hodnoticim, o vécné argumenty
opfenym zaveérum. K védecké praci nezbyt-
né patii formulace vlastniho stanoviska,
vysloveni hypotézy, vécna a o prameny
oprena argumentace. Ve védeckém, bada-
telsky pfinosném textu by podle mého pre-
svédceni nemeélo jit jen o pasivni reproduk-
ci a rekapitulaci nasbiranych dat. Nékteré
zavery a argumenty jsou podle mého nazoru
v autor¢in¢ praci jen naznaceny a nedota-
zeny, snad z prilisné skromnosti, snad aby
zachovala zanr sumarizujici ucebnice.

Navzdory vyslovenym pfipominkam
povazuji studii Alzbéty Drexlerové Jakob
a Ezau na cesté k smireni? Déjiny Zidov-
sko-krestanskych vztahi za zdatilou, velmi
pfinosnou a nanejvys doporuc¢enihodnou.

|
Pavel HoSek

CESI
A NABOZENSTVI

David Vaclavik, NaboZenstvi a moderni
Ceskd spolecnost, Grada 2010, 243 stran.

V nakladatelstvi Grada vysla pied néko-
lika mésici sociologicka studie Davida
Vaclavika Nabozenstvi a moderni ceska
spolecnost. Vaclavik v této praci shrnuje
vysledky historického badani a empiric-
kych vyzkuml vénovanych vztahu Ceské
spolecnosti k nabozenstvi, a sice v obdobi
zhruba od prvni poloviny devatenactého
stoleti az po souéasnost.

Uvodni kapitolu vénuje autor rozpravé
vykladovych ramcich a pojmovych nastro-
jich, které sociologie vyuziva pii sledovani
vztahu nabozenstvi a spole¢nosti. V ramci
uvodni kapitoly pojednava také o teorii
sekularizace, a to ze dvou hledisek: jednak
ve vztahu k hlavnimu tématu prace, jednak
s ohledem na diskusi sociologt a religionis-
th o tzv. sekulariza¢ni tezi.
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V nasledujicich dvou kapitolach se au-
tor vénuje riznym zpiisobuim teoretického
a misty ideologicky zbarveného zdavod-
novani specifického vztahu ceské spolec-
nosti k nabozenstvi, a to zejména v obdobi
od druhé poloviny devatenactého stoleti
do poloviny stoleti dvacatého. Vénuje po-
zornost slavné uéené rozpraveé, znamé jako
tzv. ,,spor o smysl ¢eskych d&jin®, a také
proménlivym zplisobiim sebeidentifikace
¢eského obyvatelstva ve vztahu k nabo-
zenstvi, k cirkvi a k vyznamnym posta-
vam a hnutim Eeskych déjin. V pribéhu
dvacatého stoleti postupn¢ pribyva stale
presnéjSich statistickych udajt, tykajicich
se nabozenské orientace obyvatelstva.
Od poloviny dvacatého stoleti (Ctvrta kapi-
tola) je sit’ statistickych udaja
stale hustsi a obraz vztahu Ces-
ké spolec¢nosti k nabozenstvi,
ktery na zakladé¢ téchto udaju
Vaclavik rysuje, je stale plas-
tiCtejsi, vrstevnatéjsi a diferen-
covangj$i. V paté kapitole se
pak podrobné vénuje souc¢asné
situaci, kterou mapuje nejen
na zaklad¢ udaji ziskanych
pri scitani lidu v letech 1991
a 2001, ale také s vyuzitim tady dil¢ich
sociologickych vyzkumnych projektd az
na prah soucasnosti. Vzhledem k tomu,
ze jak se autor blizi souc¢asnosti, jsou rele-
vantni data stale ¢etné¢jsi a komplexné;jsi,
je vysledny nastin soucasné situace velmi
podrobny a nesmirn¢ pou¢ny — autorovi se
podatilo srozumiteln¢ ptedstavit a uspora-
dat velké mnozstvi informaci, které jsou
zatim Ceské odborné vetejnosti znamy jen
minimalné nebo vibec.

V posledni kapitole autor rekapitulu-
je dosavadni badani a vyslovuje hypoté-
zy ohledné pravdépodobného budouciho
vyvoje.

Vaclavikova studie je skvélym privod-
cem po narocném terénu vztahd moderni
Ceské spolecnosti k nabozenstvi. Nabizi
srozumitelnou a nanejvys uzite¢nou kon-
ceptualni mapu a orientujici voditka pro
interpretaci dulezité dimenze soucasné
ceské kultury.

Prace nanestésti neni prosta celé fady
technickych i faktickych chyb a nepfesnosti
(napt-. s. 8 Barterova misto Barkerova, s. 45
Tudory misto Theory, s. 56 sola fides mis-
to sola fide, s. 63 Syllabus erarorum misto
Syllabus errorum, s. 66 statusu quo misto
statu quo, s. 82 personifikovanou misto
personalizovanou, v grafu na s. 106 Cirkev
ceskobratrska misto Cirkev ceskosloven-

Nabozenstvi
a moderni ceska
spole¢nost

r e c e n z e

ska husitska, na s. 141 je odkaz na vlastni
studii na stranach 173-172 (!), s. 148 rites
de passages misto rites de passage, s. 165
a 241 Lipovestky misto Lipovetsky, s. 165
a 168 reiky misto reiki, s. 178 Concerned
Relativies misto Concerned Relatives,
s. 214 heteronomni misto heterogenni atd).

Ve véte ,, Tim je odmitnut dualismus
imanentnim a transcendentnim® na s. 168
chybi slovo ,,mezi“. Ve véte ,,I pfes velmi
negativni obraz, ktery o ni Sifila média
a jejich odpirci...”“ nas. 176 ma byt ,,jeji
misto ,,jejich®. Formulace nas. 79 ,,...aby
cirkev ...byla schopna ...poméhat narodu
k jeho mravnimu, kulturnimu a hmotnému
postoji neni inosna.
patii nasledujici: na s. 184 se
uvadi chybné nazev Slunecni
tad, kdyz predtim na s. 178
je tato skupina uvedena pod
spravnym nazvem Rad Chra-
mu slunce. O této skupiné se
navic na s. 178 uvadi: ,,Ko-
lektivni sebevrazda ¢lent této
skupiny se od 1994 opakovala
kazdoro¢n¢*. Té€zko hadat, co
m¢l autor na mysli, kazdopad-
né to, co fika, samozfejme neni pravda.
Na s. 180 je véta, tykajici se charismatic-
kych hnuti: ,,Velkou roli v nich hraje dar
Bozi milosti, ktery se projevuje zvlastnimi
stavy — mluvenim v jazycich, uzdravova-
nim apod.* Tato véta preklada novozakonni
vyraz charismata nepochopitelnym singula-
rem ,,dar Bozi milosti®, ktery se ma ,,proje-
vovat“ ,stavy® - a mezi ,,stavy* je uvedeno
uzdravovani. Ve skute¢nosti jsou samoziej-
m¢ ona charismata (dary milosti) praveé
onémi projevy (Bozi moci). Uzdravovani
navic pochopitelné neni v novozakonnich
spisech ani v charismatickych kruzich vni-
mano jako ,,stav*, ale jako Bohem darovana
schopnost. Skoda, Ze autor v tomto a mnoha
jinych ptipadech nebyl peclivéjsi ve snaze
ov¢rit si spravnou a presnou terminologii.

Na s. 207 autor pfi komentafi vysled-
ki prizkumu DIN z roku 2006 zaméiuje
(mylné identifikuje) pocet téch, kteti vyja-
drili sympatie ke katolictvi, resp. protes-
tantismu, a pocet téch, ktefi se vyjadrili,
ze je jim katolictvi resp. protestantismus
sympatické nejsou.

Metodické zpracovani tématu povazuji
za zdafilé a presvédcivé. (Otazkou zlstava
znaény rozsah uvodni kapitoly, pfedstavu-
jici klicové pojmy sociologie nabozenstvi,
a tudiz uvadgjici obecné znamé a mnoho-
krat publikované informace. Na odbornou

monografii je tato stat’ nepfiméren¢ dlouha
a pusobi pon¢kud stfedoskolsky).

Zasadnéjsi metodologickou otazku vy-
volavaji autorovy pfilezitostné hodnotici
glosy. Na s. 56 tika o lidovych formach
nabozenstvi, Ze jsou ,,zcela normalni a rov-
nopravné* - z hlediska koho? Na zakladé
jakych kritérii? Smi autor jako sociolog ¢i
religionista takto hodnotit ,,legitimitu* na-
bozenskych projevi? Jist¢ je nesmi hodno-
tit zaporn¢, o tom neni sporu. Ale v jakém
smyslu je smi hodnotit kladn€? Na s. 57
opét autor hodnoti urcity typ zboznosti jako
,»haprosto prirozenou soucast nabozenské-
ho zivota“. Na zaklad¢ jaké normativity?

Nas. 64 autor konstatuje, ze polsky ka-
tolicismus nebyl ,,hlubsi* a ,,autentict&jsi
nez Cesky. Jist¢ je nepiipustné neopodstat-
néné (z ideologickych divodu) tvrdit, ze
polsky katolicismus byl hlubsi nebo au-
tvrdit, ze takovy nebyl?

Nas. 169 hovoii autor o formach nabo-
zenské prezentace, ,.které nam ptijdou po-
n¢kud nedistojné, nicméné si na n¢ budeme
muset ziejmé zvyknout* —komu nam? A co
tato véta dela v sociologické monografii?

Nejproblemati¢téjsi a zaroven pro au-
torovy hodnotici glosy typickou se mi jevi
véta ze s. 211: ,,S vyjimkou nékolika kon-
zervativnich ¢i fundamentalistickych sku-
pin, které si budou uzkostlive stiezit svoji
,»habozenskou Cistotu®, se postupné setfou
hlavni ideové rozdily a normalni soucasti
nabozenského obrazu svéta Ceského kiest’a-
na se stanou takové koncepce, jako je pre-
vtélovani dusi, nauka o vesmirné energii,
zboz§téni prirody ¢i myslenka nabozenské
evoluce, v niz bylo vystoupeni Jezise Krista
jednou z mnoha dil¢ich epizod.“ Problé-
mem neni jen pon¢kud prehnana sebejistota
této prognozy, ale také naprosto ztetelné
negativni hodnoceni téch, kdo se naznace-
nému trendu budou branit. Opét se nabizi
otazka, jak se tato véta dostala do seridzni
sociologické studie. Sociolog samoziejmé
nesmi nadrzovat etablovanym, tradi¢nim
formam nabozenstvi. Troufam si vSak trvat
na tom, Ze ma-li se sociologie vysttihat ide-
ologické zatéze, nesmi nadrZovat ani tém
netradi¢nim.

Ptes vyslovené kritické otazky a pfipo-
minky povazuji Vaclavikovu praci za skve-
lou monografii, vynikajici uc¢ebni pomticku
pro studenty spolecenskych véd a vhodné-
ho priivodce pro kazdého, kdo chce poro-
zumét slozitému vztahu ¢eské spolecnosti
k nabozenstvi. u
Pavel HoSek
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zpév a hudebni doprovod
mnichti a nakonec ritualni
omyvani Buddhovy sochy,
jimz cely obrad vrcholil.
VSsichni Gcastnici slavnosti
dostali maly darek v podo-
bé tradi¢niho vietnamské-
ho pokrmu. Spole¢nym
obfadem v Malé Hanoji
vSak slavnost vesaku ne-
skoncila. Jeji pokracova-
ni bylo mozné sledovat
v buddhistickém chramu

Rezisér filmu ,Ztracena vesnice”“ Gunnar Reimann a host
tiskové konference, hudebnik a rezisér Martin Kratochvil.

VESAK
U VIETNAMSKYCH
BUDDHISTU

Dne 23. kvétna 2010 se v hlavnim séle re-
staurace Mala Hanoj v arealu vietnamské
trznice v Praze Libusi konala oslava svatku
Vesak. Vesak je slavnostni pfipominkou tfi
narozeni, osviceni a vstupu do parinirvany
(smrti). Slavi se tradicné pfi kvétnovém
upliku.

Oslavy zacaly pred budovou restaura-
ce slavnostnim privodem nékolika mni-
chi, ktefi u pfilezitosti tohoto vyznamné-
ho svatku priletéli do Prahy z Vietnamu.
Priivod mnichd, oble¢enych do tradi¢niho
svétle hnédého roucha, byl sledovan né-
kolika stovkami buddhistickych véficich.
Ti pak mnichy nasledovali do hlavniho
salu budovy.

V pribéhu slavnosti zaznélo nékolik
vietnamskych pisni, které ramovaly ve-
fejné cteni pozdravi od buddhistickych
komunit z riznych ¢asti svéta. Poté nasle-
dovala obsahlé kédzani o Buddhové zivoté
a o principech buddhistické spirituality
v podani hostujicich mnichti. Nejdtlezi-
t&j$i ¢asti slavnosti byla spolecna recitace
buddhistickych manter a formuli, tradicni

7 NA PRISTE ;5010

To, ze nabozenské vyznamy nachazi-

me ¢asto mimo vyslovné nabozenské

instituce, Ctenafi Dingiru védi mi-

nimalné od prvniho ¢isla letosniho

ro¢niku. V ném jsme také slibili, ze
v tématu

neviditelné nabozenstvi

budeme pokracovat. Stane se tak jiz
v piistim Cisle.

pobliz hlavni brany trzni-
ce, ktery byl pfed n¢kolika
lety postaven z dobrovolnych darti véficich.

Vietnamsti buddhisté viici ceskym na-
v§tévniktim slavnosti i chramu projevova-
li tradicni pohostinnost a srde¢nost. Ne-
zbyva nez dodat, ze buddhisticka svatyné
ve vietnamske trznici v Praze Libusi, stej-
n¢ jako komunita tamnich buddhistd, jsou
pozoruhodnou a viici vS§em navstévnikiim
otevienou a vstiicnou ukazkou autentické
buddhistické kultury. ]
Pavel HoSek

ZTRACENE
INDICKE VESNICE

V prazském kin¢ Svétozor prezentovali
21. dubna 2010 pfislusnici hnuti Hare Kr-
$na a sympatizanti indické kultury novy
dokumentarni film Ztracena vesnice (Lost
Village, vyrobeno ve studiu Veda Vision
0. ., 2010). Tiskové konference, ktera pred-
chéazela promitani filmu, se kromé jinych
zucastnil i producent, scénarista a rezisér
filmu Gunnar Reimann (Bhaktivaibhava
svami). Na mezinarodnim projektu filmu
nictvim obcanského sdruzeni Veda Vision.

Film je zalozen na ptibéhu Inda jménem
Lokanatha svami, ktery — stejné jako stati-
sice jinych — opustil svou rodnou vesnici.
Nyni citi, Ze rychlym vylidilovanim vesnic
a pfesunem jejich obyvatelstva do mést,
kde ¢asto neduistojné zivori, se ,,ztraci néco
cenného (jak zni ustfedni motto filmu).
To plati ale nejen pro Indii: ve vesnicich
dnes zustava jen zhruba polovina svétové
populace a pocet vesnicant rychle klesa.
Film zobrazuje krasu vesnického zivota,
idealizuje zivot obyvatel vesnic a stavi ho
do ostrého protikladu k zZivotu ve méstech.
Apeluje na zachranu vesnické kultury, ktera
je 1 kulturou duchovni. |
Zdenék Vojtisek

LJsSOU TO
OBETI OBETI®

Raymond Victor Franz (8. 5. 1922 — 2. 6.
2010) prosel vSemi stupni hierarchie v or-
ganizaci svédkl Jehovovych. Od détstvi
vyrustal ve vyznamné rodiné svédku. Jeho
stryc se stal pozdéji prezidentem Spolec-
nosti Strazna véz (vydavatelska spolecnost
svedkl). Léta stravil v misionarské sluzbé
v Karibiku, kde se naptiklad v Dominikén-
ské republice setkal v roce 1956 i s nechval-
né¢ znamym diktatorem Trujillem, kdyz
mu s nasazenim vlastniho Zivota osobné
predaval petici za zruseni zédkazu svédka
Jehovovych. Vroce 1971 se dostal do tistie-
di svédkd v newyorském Brooklynu, kde
pak piisobil 9 let jako ¢len nejuzsiho ve-
deni tzv. vedouciho sboru svédki Jehovo-
vych. Kratce poté, co z funkce rezignoval,
byl v roce 1981 ze spolecenstvi svédka
exkomunikovan.

Je dosud jedinym, kdo promluvil o roz-
hodovacich mechanismech nékolikaclenné-
ho vedouciho sboru, ktery siln¢ ovliviiuje

religionisticky ¢asopis
o souéasné niabozenské scéné

13. ro¢nik
Cislo 2/2010 vychazi 28. &ervna 2010.

Vydava DINGIR, s. r. o.,
Cernokostelecka 36, 100 00 Praha 10
dingir@dingir.cz
http://www.dingir.cz

Séfredaktor:
Doc. PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D.

Redak¢ni rada:
Mgr. Pavel Dusek,
Doc. Pavel Hosek, Th. D.
Mgr. Andrea Hudidkova, DiS.,
Mgr. Martin Kofinek,

Mgr. Mgr. Milo§ Mrizek, Th. D.,
MUDr. Mgr. Prokop Remes,
Bc. Jan SuSer,

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach,
Ing. Mgr. Vojtéch Tutr.
Graficky navrh: Richard Bobiirka
Tisk: VS CR, Praha 4

Cena: 49,- K¢

Objednavky a urgence:
SEND - Predplatné spol. s. r. o.
Ve Zlibku 1800/77, 193 00 Praha 9
tel: 225 985 229, 777 728 755
e-mail: administrace@send.cz
http://www.send.cz

Registrace:
MK CR 7943 z 30. 3. 1998.
ISSN: 1212-1371

Tato rubrika je urcena i piispévkum, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.

92

»7 DINGIR 2/2010




zivoty vice nez sedmi milionu svédka Je-
hovovych na celém svété. O svych zku-
Senostech ze zakulisi organizace napsal
knihy Krize svédomi a Hledani krestanské
svobody a ty byly ptelozeny také do ¢estiny.

Po své exkomunikaci cestoval Ray-
mond Franz témér 30 let po Spojenych
statech a navstivil také mnoho zemi svéta,
kde se ucastnil prednasek a vysvétloval
zménu svého postoje ke svédkim. Kdyz
navstivil v fijnu 2007 Prahu, bylo patrné,
ze mu ani tak nejde o propagaci jeho knih
a myslenek, jako o ,,pfedani ducha®. Chtél
se setkat s lidmi, ktefi jsou byvalymi svéd-
ky a ktefi participuji v riznych skupinach,
jez se zabyvaji pomoci obétem autoritar-
sky vedenych spolecenstvi. Jeho hlavnim
poselstvim a onim ,,duchem*, ktery preda-
val, byly myslenky tykajici se odpusténi,
smifeni a trpélivosti. Daval si vzdy velky
pozor na to, aby netikal o svédcich nic
znevazujiciho. Z jeho tivah bylo ziejmé, ze
nejde cestou nenavisti a pomsty. Chtél jim
pomoci. A laskyplné oznacoval lidi, ktefi
jsou stale v masinérii organizace svédki

Raymond V. Franz (1922-2010).
Foto: Petr Velechovsky.

a ktefi tfeba i zpusobuji druhym bolest,
jako ,,obéti obéti“. Soucasni piedstavitelé
svédka, at’ na mistni sborové urovni nebo
1v celosvétovém ustredi, nejsou autory re-
presivniho systému, ktery svédkové maji.
Jsou jiz n¢kolikatou generaci, ktera se stala
obéti totalitniho zpisobu uvazovani. Jedi-
nec jen velmi obtizné mize opustit tento
systém, a to jen za cenu ztrat mnoha Zivot-
nich jistot a letitych pratel. Raymond Franz
nechtél z tohoto divodu utocit na soucas-
né sveédky, ale chtél jim jako ob&tem po-
skytnout prvni pomoc. V Ceské republice
i na celém svéte jsou tisice byvalych svéd-

ku, ktefi vdé¢i pravé Raymondu Franzovi
a jeho kniham za procitnuti a osvobozeni
z totalitniho spolecenstvi.

R. V. Franz zemfel 2. 6. 2010 ve véku
88 let ve Winstonu v Georgii ve Spojenych
statech. [
Michal M. Maly

INTROVIGNE BRANI
KATOLICKOU
CIRKEV

V poloviné biezna byla v deniku Italské
biskupské konference Avvenire zvetejné-
na zprava o analyze procesl spojenych
s medializaci pedofilniho jednani knézi
italského sociologa nabozenstvi Massima
Introvigneho. Zakladatel Centra pro studi-
um novych nabozenstvi (CESNUR) Mas-
simo Introvigne ve své zpravé!' tvrdi, Ze
se v ptipad¢ vetejné diskuse o pedofilnich
knézich jedna o pripad uméle vykonstru-
ovaného problému. Mezi charakteristiky
soucasné medialni kampané pisatel tadi
fakt, ze se jedna o problémy, které existuji
po desetileti, a piesto se ,,zatnou objevovat
v medialnich a politickych udalostech jako
’nové‘ nebo jako objekt idajného drama-
tického rustu v posledni dobé®, a dale, ze
»dopad socidlnich problému je prehanén
zjednodusSujicimi statistikami, které pre-
biraji jedny sdélovaci prosttedky od dru-
hych, ttebaZe nejsou potvrzeny védeckymi
studiemi, a mohou tak zivit trvalé medialni
kampang.*

Introvigne dale cituje studii, kterou si
nechala vypracovat biskupska konference
USA. Podle ni bylo z pedofilie za 42 let
(1950 az 2002) obvinéno ve Spojenych
statech 958 knézi, tedy 18 za rok. Skutec-
né odsouzenych civilnimi soudy bylo 54
ptipadi, tedy o néco vic nez jeden rocné.
Italsky sociolog nabozenstvi dale uva-

Tuvinsky Saman Oc¢ur-oolovi¢ pfi obfadu
uctivani stromu. LetoSni obrad se konal
4. €ervna u stfedoceské obce Skvorec.

vani mladistvych se nedopoustéji cizi osoby
¢i vychovatelé — vcetné katolickych knézi
a protestantskych duchovnich, — ale rodinni
prislusnici: ot¢imove, strycove, bratranci,
bratfi a bohuzel i rodice.*

Introvigne upozoriuje, Ze nechce baga-
telizovat ptipady skutecného zneuzivani,
které se skute¢né staly, byly odsouzeny
1 katolickou cirkvi a civilnimi soudy. Jde
mu piedevsim o rozkryti cilené medialni
kampané, ktera s témito pripady zachazi
a obraci se s nimi na vetejnost ve snaze
zdiskreditovat katolickou cirkev a osobu
soucasného papeze. |
Vojtéch Tutr

Poznamky:
1 Vice o zpravé: http://tisk.cirkev.cz/ze-zahranici/
co-se-skryva-za-skandaly.

di, ze vyskyt pe-
dofilti v hlavnich
protestantskych
denominacich
v USA je dvakrat
az desetkrat vys-
$i u protestant-
skych duchovnich
ve srovnani s ka-
tolickymi knézi-
mi. A podle ,,pra-
videlnych zprav
americké vlady,
asi dvou tfetin se-
xualniho obtézo-

DIANETIKA

L

) —,
\L\’:\— )
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Na zacatku kvétna otevreli ¢esti scientologové nové Dianetické
centrum ve Skrétové ulici v Plzni. PFi slavnostnim otevieni prom-
luvil i Iékar Kamil Dvorak, ktery — podle svych slov - dianetiku
uspésné pouziva pfri své praxi. Foto: Dianetické centrum Praha.

Tato rubrika je urcena i piispévkum, které nemuseji vyjadrovat stanovisko redakce.
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