


Některé starověké jazyky měly zajímavý zvyk, 
který spočíval v tom, že do psaného textu 
vklá daly tzv. ideogramy. Byly to značky, které 

předjímaly vlastnosti následného slova. A tak se např. 
v klíno pisných textech vkládal před každou věc ze dře-
va (např. strom, ale i stůl nebo židli) znak pro dřevo. 
Před ryb níky, řeky apod. se vkládal znak pro vodu atd. 
Podobně existoval i zvláštní znak, který se musel na-
psat před jméno jakékoli božské bytosti nebo boha. 
Této značce, upozorňující na božskost toho, co bude 
následovat, se většinou říká podle starého sumerské-
ho označení pro boha DINGIR. Toto slovo je pak záro-
veň i pravděpodobně vůbec nej starším označením pro 
božskou bytost, jaké známe. 

Zajímavé je, že klínový znak, který se jako 
ozna čení DINGIR používá, je ve skutečnos-
ti obrázkem hvězdy, která představuje směr, 

k ně muž člověk hledí a k němuž se upíná. Znak DIN-
GIR se tak může pro nás stát symbolem jistě nezane-
dbatelného rozměru lidství, člověka, který hledá něco, 
co ho přesahuje, na čem se může orientovat a k čemu 
může směřovat. Tato lidská touha nachází nejrozma-
nitější podoby v nej růz nějších kulturách a sociálních 
skupinách. A tak i v naší současné společnosti se setká-
váme s desítkami nejrůznějších nábo ženských skupin, 
jež jsou výrazem to ho to roz měru člověka.

Záměrem našeho časopisu je pozorně sledo-
vat a zkoumat tuto současnou náboženskou 
scénu. Východiskem naší práce jsou principy 

a metody vědy o náboženství, religionistiky. Nesnaží-
me se tedy náboženská hnutí hodnotit nebo kritizovat, 
chceme je podrobně monitorovat, popisovat a ade-
kvátně jim rozumět z hlediska příčin a souvislostí je-
jich vzniku a vývoje. Bu deme se tedy věcně tázat, kdo 
nebo co je DINGIRem těch, kdo se k těmto hnutím hlá-
sí, jak právě jejich DINGIR ovliv ňuje jejich život a jaké 
formy jejich cesta za tímto cílem nabývá. Časopis DIN-
GIR by tak měl pomoci odborně zkoumat a mapovat ob-
last, která je od pradávna neodmyslitelnou součástí ži-
vota lidstva, a přesto zůstává pro mnohé nezmapova-
nou a nepřehlednou krajinou.

Dingir se jako religionistický časopis věnuje především 
současné náboženské scéně. Kromě doprovodných textů 
dokumentujících různé náboženské postoje a zpráv 
obsahuje každé číslo odborné články (je na ně upozorněno 
dole na stránce), které podléhají recenznímu řízení. 
Na každý článek vypracovávají dva písemné posudky 
akademičtí pracovníci, členové redakční rady nebo její 
spolupracovníci. U těchto článků se posuzuje soulad s bib-
liograϐickou normou, jazyková úroveň textu, spolehlivost 
informací a vědecký přínos při jejich interpretaci. Dingir 
je jediným českým odborným časopisem, který se věnuje 
současné religiozitě.

Autorem malby na přední straně obálky je skotský 
amatérský romantický malíř James Skene (1775–
1864). Zhotovil ji v Řecku roku 1838.

Na protější straně je ilustrační fotografi e z blogu „De-
fenders of the Catholic Faith“ na adrese http://www.
catholicconvert.com.
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Za posledních deset let vzniklo v Česku více než deset chrámů pro buddhisty 
s vietnamskými kulturními kořeny. Na fotografi i nahoře je chrám ve Svatém Kří-
ži u Chebu, dole oltář v chrámu v Praze–Malešicích.     Foto: Zdeněk Vojtíšek.

V říjnu loňského roku zemřel jeden z nejznámějších vůdců pentekostálního hnu-
tí, Američan C. Peter Wagner (1930–2016). Po ordinaci do úřadu pastora se stal 
misionářem a později velmi dobře vzdělaným misiologem. Množstvím knih mo-
bilizoval evangelikály k misii, a to někdy i prostřednictvím nauk (například o du-
chovním boji nebo o nové apoštolské reformaci), které mnoho z nich považuje 
za velmi diskutabilní. Jeho vliv na ně byl ale přesto obrovský.

Hnutí Dvanáct kmenů a dramatické děje kolem něj už byly v tomto časopise ně-
kolikrát zmíněny. Na začátku roku 2017 si média všímala tohoto hnutí kvůli jeho 
odchodu z Německa a přesídlení části německé komunity do Skalné na Cheb-
sku. Na fotografi i je jeden z tamních domů, patřících hnutí. Foto: Zdeněk Vojtíšek.
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Ivan O. Štampach
Minulý režim čekal s překonáváním třídní společnosti zánik nábo-
ženství. Pomáhal tomu tím, že náboženství kontroloval, někdy trestal, 
a odehrál se i pokus veškeré náboženské aktivity zakázat. Od 90. let se 
zdálo, že náboženství ožila a že budou úspěšná. V různých postkomu-
nistických zemích se to dělo různě. U nás sesuv členstva, duchovenstva 
a důvěry vůči náboženstvím pokračuje silněji, než když bylo nábožen-
ství potlačováno. Nové směry se ještě v posledním desetiletí minulého 
režimu jevily jako možná konkurence tradičnímu náboženství. Většinou 
však ztratily svou dynamiku.

Tematický blok Náboženství za zenitem (s. 12) zahajuje přehledo-
vý článek původně teologa a později spoluzakladatele religionistického 
pracoviště v Pardubicích Ivana Štampacha. Ukazuje, jak není zdaleka 
samozřejmé, že náboženství je jasně vymezený, od okolí odlišený celek, 
který historicky vznikne a zanikne. 

Šéfredaktor Dingiru a vedoucí religionistické katedry na Husitské teo -
logické fakultě Zdeněk Vojtíšek se v rozsáhlém článku Co po bouřlivé 
době? (s. 14) věnuje vybraným šesti novým směrům. Sleduje tuto část 
náboženské scény dlouhodobě. Všímá si modelu náboženského úspě-
chu a neúspěchu u Rodneyho Starka, i když k němu vyslovuje připo-
mínky. Dopracovává se konkrétních závěrů. Některé směry se propadly 
do bezvýznamnosti a veřejnost o ně ztratila zájem, jiné se sice nerozví-
její, ale zachovávají si stabilitu, ať v souladu nebo v konϐliktu s okolím.

Další dlouholetá autorka Dingiru Andrea Hudáková se v článku Ne-
naplněné cíle spiritistů (s. 19) zabývá spiritistickým hnutím, které za-
znamenalo úspěch v první polovině 20. století. Komunistický režim je 
spolu s dalšími menšinovými skupinami potlačil, ale na rozdíl např. od 
anthro posofů, rosikruciánů či zednářů neobnovili spiritisté v polistopa-
dovém režimu významněji své aktivity a lze-li je označit za náboženství, 
je to náboženství vskutku za zenitem.

Expanze a ústup řeholnic (s. 19) zaujaly humanitního badatele blíz-
kého religionistickým a teologickým zájmům z Hradce Králové Tomáše 
Petráčka. Článek je o důvodech jejich mohutného růstu spojeného s po-
suny v sociální struktuře a dynamice industriální společnosti. Zastavení 
expanze a snad počínající pokles souvisí s dalšími změnami. 

Křesťanská společenství explodovala na základě posunů v českobra-
trském evangelickém sboru v Praze na Maninách na přelomu osmdesá-
tých a devadesátých let a stala se letniční (popřípadě neocharizmatic-
kou) církví s 24 sbory a 18 misijními skupinami ve všech regionech naší 
země. Po různých obratech a krizích jsou standardní evangelikální círk-
ví. Sleduje to doktorská studentka Evangelické teologické fakulty Tere-
za Halasová v článku Mezi umírněností a radikalitou (s. 25).

Tematický blok článků završuje religionistika (a též autorka a pře-
kladatelka literatury z oblasti duchovní kultury) Ruth J. Weiniger roz-
hovorem s unitářským duchovním Petrem Samojským, který se nebo-
jí otevřeně mluvit o tom, že náboženská společnost poměrně populár-
ní za první republiky se propadla na nějaké dvě stovky členů. Rozhovor 
dostal název Unitářství jako vlak, kam chcete (s. 28)

Články jsou doplněny stručnými informacemi v rámečcích, jakýmisi 
slovníkovými hesly o současnosti různých veřejností sledovaných smě-
rech a skupinách.



OSLABENÁ NÁBOŽENSTVÍ

Doc. ThDr. Ivan O. Štampach (*1946) působí jako docent na katedře religionistiky Fakulty ϐilozo-
ϐické Univerzity Pardubice.
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Dlouhodobá hra, která se stává životem

Pavel Hošek
Působení výchovného a literárního díla Jaroslava Foglara nemá v čes-
ké kultuře obdoby. Ať už jej hodnotíme jakkoli, z hlediska počtu pro-
daných výtisků jeho knih, počtu jím vedených čtenářských klubů nebo 
počtu oddaných stoupenců jeho „životní fi losofi e“ není v novodobých 
dějinách české literatury pro děti a mládež nikdo, kdo by se „fenomé-
nu Foglar“ třeba jen vzdáleně přibližoval.1

Tento článek prošel recenzním řízením.

Jeho dílo je navíc nato-
lik vrstevnaté, bohaté 
a vnitřně propojené ti-
síci vlákny vzájemných 
souvislostí a odkazů, že 
tvoří celistvý „svět“, do 
kterého je možné vstoupit a „žít v něm“ 
– a to nejen ve čtenářské imaginaci. Fog-
lar nabízí čtenářům cosi jako všezahrnu-
jící „dlouhodobou hru“ (někdy případně 
nazývanou „foglaring“).2 Tato dlouhodo-
bá hra ovšem není jen několikaměsíční 
sérií volnočasových aktivit a soutěží vr-
cholících letním táborem, jak tomu bývá 
ve skautských oddílech. Dlouhodobá hra 
zvaná foglaring do sebe postupně vtahu-
je jednu oblast čtenářova života za dru-
hou, až se nakonec tímto životem stane. 
Čtenářův život se pak celý ode hrává ja-
koby „uvnitř“ této dlouhodobé hry. Fo-
glaring se tak stává celistvým rámcem 
poskytujícím celkovou životní orien -
taci, konkrétní stupnici hodnot a nesmír-
ně bohatý program praktické činnosti 
pro dny všední i sváteční.3 

Ti, kdo „přijmou pozvání“ a ocit-
nou se „uvnitř“ Foglarova světa, zaku-
sí v krajině vytvořené Foglarovou ima-
ginací proměnu, která v některých pří-
padech zasahuje až na úroveň nejhlub-
ších existenciál ních otázek – nejednou 
s celoživotními důsledky.4 Foglaring se 
v tomto smyslu pro své stoupence stá-
vá – pro mnohé jen dočasně, pro někte-
ré trvale – symbolickým systémem nej-
vyšší významnosti, celistvou praktickou 
životní ϐilosoϐií – tedy vlastně „funkčním 
ekvivalentem náboženství“.

Náboženství je, když…
Vyjdeme-li z hypotézy, že foglaring je 
možné interpretovat jako funkční ekvi-
valent náboženství, můžeme takto for-

mulovanou hypotézu 
dále ověřovat pomocí 
analytických nástrojů, 
jimiž se v religionisti-
ce interpretují jednot-
livé aspekty či dimenze 

„náboženského“ vztahu ke světu. Výho-
dou těchto analytických nástrojů je mož-
nost zkoumat jejich pomocí i takové so-
ciokulturní jevy, které explicitně nábo-
ženské nejsou, ale které 
zároveň vykazují celou 
řadu charakteristických 
znaků náboženství. 

Tyto analytické ná-
stro je předkládá napří-
klad Ninian Smart ve své 
přelomové knize Dimen-
ze posvátna.6 Jeho kom-
plexní výkladový model 
umožňuje studovat ná-
boženství a jeho funkční 
ekvivalenty prostřednic-
tvím metodické reϐlexe 
sedmi dimenzí, charak-
teristických pro „náboženský“ vztah ke 
skutečnosti, respektive pro životní teo -
rii a praxi v rámci „symbolického sys-
tému nejvyšší významnosti“. Jedná se 
o svaté obřady, svaté nauky, svaté příbě-
hy, svaté prožitky, svatá přikázání, svaté 
společenství a svaté předměty.

Zjistíme-li, že zkoumaný sociokul-
turní jev vykazuje alespoň v nějaké míře 
všechny deϐiniční znaky náboženství, 
můžeme s vysokou mírou jistoty kon-
statovat, že zřejmě jde o funkční ekviva-
lent náboženství, tedy, zhruba řečeno, že 
zkoumané „x“ je pro (alespoň některé) 
své stoupence tím, čím je pro nábožensky 
praktikujícího člověka jeho náboženství.7

Tento výkladový model je nanejvýš 
vhodný v českém kulturním prostředí, 

kde je míra explicitně žitého nábožen-
ství tradičního typu mimořádně nízká, 
přičemž ono místo, které v tradičnějších 
kulturách zaujímá náboženství, je v čes-
ké společnosti už od devatenáctého sto-
letí zaplňováno něčím jiným. Tyto sub-
stituce plní, respektive přebírají pro své 
stoupence některé funkce náboženství.

Tím nemá být řečeno, že zmíněné 
substituce nejsou „nic jiného než“ ná-
hražky, to v žádném případě.8 Uvedená 
analýza není ani v nejmenším hodnotí-
cí, ale jen čistě popisnou výpovědí. Zá-
roveň ovšem platí, že pokud se nám po-
daří ve foglaringu doložit přítomnost 
většiny nebo dokonce všech deϐiničních 
znaků náboženství, zřejmě se tu ukazu-
je jistá nikoli náhodná souvislost mezi 
mimořádně vysokou mírou sekularity 
české společnosti a mimořádně inten-
zivním působením a dalekosáhlým roz-
šířením foglaringu. Foglarovo poselství 
totiž zřejmě nabídlo mnoha českým dě-
tem naplnění celé řady niterných potřeb, 
které vzhledem k odcizení většiny čes-
kých rodin od církevně prostředkované 

religiozity naplňovány 
nebyly, nebo byly napl-
ňovány jen zčásti. V ná-
sledující analýze deϐinič -
ních znaků náboženského 
vztahu ke skutečnosti se 
to pokusím konkrétně 
ilustrovat. 

Svaté obřady
Prvním ze Smartova sed-
mičlenného seznamu 
deϐiničních znaků jsou 
ri tuální či ritua lizované 
činnosti. Kde je nábo-

ženství, tam jsou obřady. Právě z tohoto 
důvodu mohou být takové jevy, jako byl 
státní marxismus-leninismus před sa-
metovou revolucí v roce 1989 nebo jako 
je americký patriotismus, identiϐiková-
ny jako jevy v jistém smyslu nábožen-
ské. Množství slavností, svátků a sym-
bolických přehlídek v rámci politických 
režimů, jako byl socialismus zemí Sovět-
ského bloku, je vskutku nápadné. Jak je 
to ale v případě výchovného a literární-
ho působení Jaroslava Foglara?

Začneme-li v prostředí Foglarova od-
dílu, tedy tam, kde bylo žité zakoušení 
foglaringu nejintenzivnější, je skutečně 
nápadné, jak vyvinutý smysl pro rituály 
Fog lar ve vedení oddílu projevoval. Roč-
ní cyklus oddílových činností měl povahu 

„Vždyť ani až budu stár, nemusím 
zanechati skautingu, tohoto své-
ho náboženství, které mi poslední 
léta dětství tak zjasnilo a okrášli-
lo“. 5 Jaroslav Foglar

Jaroslav Foglar 1907–1999).
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Poznámky
 1 K celkovým obrysům „fenoménu Foglar“ viz zejmé-

na dva vynikající sborníky Ivo Jirásek (ed.): Fenomén 
Foglar. Prázdninová škola Lipnice. Praha, 2007 a Rů-
žena Hamanová, Dorota Lábusová (eds.): K fenomé-
nu Jaroslav Foglar. PNP, Praha, 2008.

 2 Viz např. Zbyněk Holub, Foglar, foglaring, pedagogi-
ka zážitku, in Hamanová, Lábusová, str. 161nn.

 3 K foglaringu jako „dlouhodobé hře“ viz skvělou stu-
dii Tomáše Vučky Cesta za modrým světlem. Meditace 
nad texty Jaroslava Foglara. Pistorius, Příbram 2015, 
str. 220nn.

 4 Viz např. svědectví slavného komika Miloslava Šim-
ka „Učil jsem se od Foglara“ in J. Hojer, V. Černý: Jes-
třábe, díky. Ostrov, Praha, 2000, str. 214.

 5 Jaroslav Foglar, Jestřábe, vypravuj, Olympia, Praha, 
1998, str. 84.

 6 Ninian Smart, Dimensions of the Sacred. An Anatomy 
of the Worlds Beliefs, University of California Press, 
Berkeley, 1996. 

 7 Tentýž metodický postup užívá Zdeněk Vojtíšek ve 
své analýze jistého konkrétního směru psychotera-
pie, viz Zdeněk Vojtíšek: „Rozpoznat neviditelné“, 
Dingir 3/2010, str. 104nn.

 8 Z tohoto důvodu se mi jeví poněkud nepřiměřené 
stanovisko Miloše Dvorského, který ve své vynikající 
studii Mýtus zvaný Stínadla zachází podle mého ná-
zoru příliš daleko, když říká: „Foglarův svět i Fogla-
rův kult přesto vyvstávají jako fenomén nepochyb-
ně primárně náboženský, byť se takto otevřeně ni-
kde nedeklarují.“ – Miloš Dvorský: Mýtus zvaný Stí-
nadla, Zdeněk Bauer, Praha, 2011, str. 189. 

 9 Viz k tomu např. Jiří Zachariáš: Stoletý hoch od Bob-
ří řeky. Praha, Ostrov, 2007, str. 31n.

 10 I z tohoto důvodu lze skauting (a konkrétně český 
skauting) interpretovat jako svého druhu „občan-
ské náboženství“, jak ukazuje Stanislav Balík ve stati 
„Junák-skaut. Příklad Rudolfa Plajnera“. In Lukáš Fa-
sora, Jiří Hanuš, Jiří Malíř a Denisa Nečasová: Člověk 
na Moravě ve druhé polovině 20. století. Brno: CDK, 
2011, str. 101nn.

 11 K Foglarově působení na čtenářské kluby viz vyni-
kající monograϐické zpracování této oblasti jeho čin-
nosti Zdeněk Pírek: Čtenářské kluby Jaroslava Fogla-
ra. Delϐín, Brno, 1990.

 12 Viz zejména studii Ondřeje Sládka Role mýtu v díle 
Jaroslava Foglara, in Hamanová, Lábusová, str. 25nn.

Pokračování poznámek 
na další dvojstraně vpravo dole.

liturgického roku – v návaznosti na cha-
rakteristiky měsíců v indiánském kalen-
dáři a na proměny počasí v rámci ročních 
období konali členové Foglarovy Dvojky 
konkrétní úkony s až liturgickou pravi-
delností. V oddíle se také svědomitě sla-
vily Vánoce a další svátky, schůzky se 
odehrávaly v obřadním rámci pravidel-
ných úkonů, na nichž Foglar trval, proto-
že věřil v jeho výchovné účinky.9

Z téhož důvodu ostatně legendari-
zoval bývalé členy oddílu, ze kterých 
se v jeho vyprávění stávali nejen vzory 
a příklady hodné následování, ale v pod-
statě téměř mýtičtí hrdinové. Foglar je 
předkládal (podobně jako některé své 
literární postavy) jako ikonické bytosti 
a personiϐikace cností. V ritualizaci od-
dílové činnosti se Foglar samozřejmě 
opíral o skautskou literaturu, která s vý-
chovnými a emocionálními účinky obřa-
dů hojně pracuje.10 Tuto obecnou skaut-
skou zásadu ovšem vystupňoval do ne-
bývalé intenzity, jak je ostatně zřejmé 
nejen z oddílových kronik a vzpomínek 
pamětníků, ale také z Foglarových lite-
rárních idealizací života skautského od-
dílu, jimiž byly například romány Pod ju-
náckou vlajkou a Devadesátka pokračuje. 
Obřadní momenty, jako bylo zahajování 
schůzek, slavnostní zpěv oddílových pís-
ní (a vánočních koled o Vánocích), klu-
bovní pokřik či nástup na letním tábo-
ře, tvořily bytostnou součást oné „dlou-
hodobé hry“, do níž Foglar své svěřence 
zval a metodicky „zasvěcoval“.

Rozhlédneme-li se šířeji po Foglarově 
literárním díle, včetně knih, jejichž děj se 
neodehrává ve skautském prostředí, ne-
může nám uniknout, že Foglarův smysl 
pro rituál je pozoruhodně silný. Je to 
vlastně poněkud překvapivé, když si uvě-
domíme, že Foglar nebyl praktikující vě-
řící a žádného liturgického dění se neú-
častnil. A přece – stále znovu jako spiso-
vatel pracuje s tajemnou atmosférou ri-

tuálu – ať je to mystická atmosféra, do-
provázející zpěv Písně úplňku na „sva-
tém místě“ v románu Hoši od Bobří řeky, 
ať jsou to tajemné rituály vontské orga-
nizace v přítmí odsvěceného kostela za 
svitu stovek lampionů (v románové tri-
logii o Rychlých šípech), ať je to fascinu-
jící indiánský rituál chlapce Ludvy, jemuž 
s vytřeštěnýma očima přihlíží hlavní hr-
dina Chaty v Jezerní kotlině.

A změníme-li perspektivu, Foglarovi 
literární hrdinové znovu a znovu obřad-
ními slovy stvrzují své přátelství, slav-
nostně uzavírají smlouvy, které zpeče-
ťují listinou a zakládají klubovní spole-
čenství s pocity posvátných závazků věr-
nosti. K podobné ritualizaci ostatně vedl 
své čtenářské kluby i Foglar redaktor. 
Radí svým klubům, aby členové sepsali 
zakládající listinu věrnosti a zakopali ji 
v plechové schránce na posvátném mís-
tě, aby svým schůzkám v klubovně dali 
pravidelný řád, aby čas od času věnova-
li slavnostní schůzku historii klubu a lis-
tování v kronice a tak dále.11 

Je skutečně pozoruhodné, jak Foglar, 
nedotčený religio nistickým a psycholo-
gickým vzděláním, ve své literární a vý-
chovné práci s mládeží intuitivně pracuje 
s dalekosáhlými účinky rituálu na utváře-
ní dětské duše (tedy s účinky, které zmí-
něné vědní disciplíny reϐlektují teprve 
v posledních desetiletích).

Foglarově výchovnému a literárnímu 
působení ovšem dominuje jeden speciϐic-
ký typ rituálu, který je podstatným zna-
kem celého jeho díla, a sice rituál ini ciač-
ní, tedy obřad prostředkující a působící 
proměnu.12 Iniciace jako cesta proměny 
je vlastně jedním z klíčových témat Fo-
glarova (nejen literárního) díla. Klíčovou 
zápletkou nejslavnější Foglarovy knihy 
(Hoši od Bobří řeky) je série iniciačních 
zkoušek. Mimořádně silného účinku do-
sahuje Foglar v této knize (jakož i v ně-
kolika jiných knihách) motivem „příběhu 
v příběhu“: hoši z Rikitanovy družiny po-
slouchají vyprávění o chlapci Royovi, kte-
rý absolvoval sérii iniciačních zkoušek 
(pod vedením starého indiána), aby do-
spěl z chlapce v muže. Hoši jsou „vtaho-
váni do příběhu“ nejen, když nasloucha-
jí vyprávění, ale i když potom pod Riki-
tanovým vedením napodobují mytickou 
předlohu Royova lovu a loví bobříky. Fo-
glar zde vlastně dává nahlédnout do své-
ho spisovatelského a výchovného půso-
bení: tak, jako Rikitan vyprávěl o Royovi 
a vtahoval posluchače do příběhu – a to 
nejen literárně, ale i prakticky (dával jim 
pokyny k lovení bobříků, tedy k absolvo-
vání série iniciačních zkoušek), vtahu-
je spisovatel do příběhu čtenáře a vede 
je jako „reálný Rikitan“ k lovu bobříků.

Foglar v této věci systematicky pře-
kračoval meze krásné literatury a jejího 
působení na čtenáře a také hranice mezi 
ϐikcí a realitou – své pokyny pro čtenář-
ské kluby jím redigovaných časopisů po-
depisoval jménem Rikitan, opětovně vy-
dával pro čtenáře Zápisník třinácti bobří-
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ků, svůj oddíl, který byl ostatně reálnou 
předlohou zmíněné knihy, nazýval „hoši 
od Bobří řeky“ atd. Jak je zřejmé ze závě-
rečné pasáže druhého dílu románu Hoši 
od Bobří řeky, nazvaného Strach nad Bob-
ří řekou, Foglar se o iniciaci prostřednic-
tvím četby pokoušel zcela vědomě. Chtěl 
– jak říká ústy Rikitana v kapitole nazva-
né „Rikitanovo proroctví“ –, aby se život-
ní vzorec hochů od Bobří řeky stále zno-
vu replikoval v statisících čtenářů nad-
cházejících generací, kteří budou číst 
jejich příběhy, lovit bobříky a reaktuali-
zovat tím onu sérii iniciačních zkoušek, 
jejíž předlohou je mytický příběh chlap-
ce Roye.

V žádném případě nešlo jen o onu 
nej známější sérii výkonnostních zkou-
šek zvanou lovení třinácti bobříků. Ini-
ciace, tedy zásadní přerod a proměna, je 
klíčovým tématem většiny Foglarových 
próz. Natolik, že lze v jistém smyslu tvr-
dit, že Foglar vlastně píše „jednu velkou 
knihu“ a že jeho jednotlivé romány jsou 
jejími dílčími rozvrhy a obměnami.13 Ty-
picky jde ve Foglarových prózách o opuš-
tění nudného, obyčejného života, symbo-
lizovaného často potloukáním se po uli-
cích, chozením do biografu, kouřením 
a sprostou mluvou, a nalezení nového, 
krásného, dobrodružného a ušlechtilé-
ho života – v nečekaně objeveném přátel-
ství, v nalezení nové životní náplně v čte-
nářském klubu, v partě ušlechtilých přá-
tel nebo ve skautském oddílu.

Základní „kulisou“ této konverze či 
iniciační zkušenosti s dalekosáhlými 
účinky na veškerý dosavadní život bývá 
pokušení či ohrožení ze strany špatných 
kamarádů či hrubých, sprostých a zlých 
hochů. Součástí iniciace, kterou hrdino-
vé Foglarových románů podstupují, je se-
tkání s tajemstvím, objev pravého a vy-
touženého přátelství a také „otevření očí“ 
pro úžasné možnosti zažívání vzrušují-
cích dobrodružství v lůně divoké příro-
dy nebo v tajuplných uličkách prastarých 
městských čtvrtí – tedy otevření očí pro 
úplně nové vnímání skutečnosti. Ta byla 
dosud vlastně „na dosah ruky“, ale hrdi-
na si to před svou iniciací neuvědomoval.

Foglarovy knihy jsou tedy v tomto 
smyslu příběhy o iniciaci, vlastně iniciač-
ní romány. Čtenář iniciačního románu 
ovšem není pasivním příjemcem literár-
ních zážitků či nezávazným návštěvní-
kem ϐikčního světa. Iniciační román ne-
jen o iniciaci vypráví. Působí-li tak, jak 
má, pak také iniciaci způsobuje – čte-

nář se participací na ději příběhu mění, 
sám prochází iniciační transformací vě-
domí. Identiϐikací s hrdinou sám promě-
nu zakouší.

V tomto smyslu jsou Foglarovy prózy 
„evangelizačním textem“.14 Volají čtenáře, 
aby vstoupil do příběhu a nechal se jím 
proměnit, aby začal žít modrý život, lo-
vit bobříky, zakládat klub, hledat klubov-
nu, psát kroniku – zkrátka aby začal hrát 
dlouhodobou hru, která do sebe postup-
ně absorbuje celý jeho život. Ini ciač ní ob-
řad je tak mimořádně výstižným sym-
bolem Foglarovy výchovné ambice. Fo-
glar působí jako zasvětitel, jako průvod-
ce adeptů iniciace. 

Iniciační povaha Foglarova literární-
ho a výchovného působení v sobě ovšem 
skrývá jistý vnitřní rozpor: na jednu stra-
nu se pochopitelně jedná o rituálně pro-
středkovaný přerod dítěte v dospělého, 
u Foglara téměř výlučně o přerod chlap-
ce v muže, na straně druhé je však doce-
la zřejmé, že Foglar neusiluje na prvním 
místě o výchovu chlapců v muže. Přál 
by si, aby on sám i jeho svěřenci moh-
li trvale zůstat „v ráji věčného chlapec-
tví“, a onen bolestný přerod v dospělé-
ho muže je proto ve Foglarově výchovné 
činnosti i v jeho prózách téměř doneko-
nečna odkládán.15

Ve skutečnosti se tedy u Foglara jed-
ná o iniciační proměnu špatného chlap-
ce v chlapce dobrého, o odvrat od marné-
ho nicnedělání a zabíjení nudy pouličním 
poϐlakováním a o znovuzrození k ušlech-
tilému životu, zasvěcenému kultivaci ry-
tířských cností a zušlechťování těla i du-
cha. Foglar tedy bezesporu své oddílové 
svěřence a své čtenáře na dospělost při-
pravuje, ale vlastně v jistém smyslu „ne-
rad“; přál by si – jak se opakovaně při-
znává –, aby jeho i jejich dětství mohlo 
trvat věčně.16

Svaté nauky
Co se týče ideové náplně Foglarova vý-
chovného a literárního působení, je do-
cela zřejmé, že Foglar nebyl ϐilosoϐicky 
založený člověk. Nebyl intelektuál v žád-
ném slova smyslu, jeho vzdělání bylo ele-
mentární, dokonce se z tohoto důvodu 
dostával do konϐliktu s některými chlap-
ci v oddíle, kteří začínali mít pocit, že ho 
intelektuálně přerůstají. Těžiště Foglaro-
va úsilí nebylo v teorii, ale v praxi. Zatím-
co praxi skautské výchovy obohatil o ce-
lou řadu inovativních nápadů, vynálezů 
a originálních příspěvků, v oblasti teo-

rie se naopak plně spoléhal na teoretic-
ký rámec skautského hnutí, tedy zhruba 
řečeno na kombinaci prvků antické na-
uky o pěstování ctností, ideálů středově-
kých rytířů, Komenského a Rousseauovy 
pedagogiky a inspirace indiánskou kultu-
rou, prostředkované dílem E. T. Setona, 
jak všechny tyto prvky ústrojně kombi-
nuje A. B. Svojsík v bibli českého skautin-
gu Základy junáctví z roku 1912.17

Všechny tyto ideové zdroje poskyto-
valy Foglarovi dostatečný teoretický rá-
mec pro jeho celoživotní angažmá na poli 
výchovy mládeže v duchu skautských 
ideálů, jistě v kombinaci s obecným éto-
sem osvícenského humanismu, příznač-
ným pro kulturní a společenské klima 
první republiky, kdy se Foglarovy světo-
názorové horizonty utvářely.18

Metafyzickými otázkami se nezabýval 
a zabývat nechtěl, proto s povděkem při-
jal rámcové ideové souřadnice skautské-
ho hnutí jako svůj světonázor, ba dokon-
ce jako „své náboženství“, jak sám říká,19 
jemuž zůstal věrný celý život a které mi-
mořádně úspěšně šířil i daleko za hrani-
ce skautské organizace prostřednictvím 
čtenářských klubů a zejména prostřed-
nictvím svých knih, kterými chtěl oslo-
vit i ty děti, které neměly se skautingem 
přímou zkušenost. Ačkoli se kvůli tomuto 
přesahu dostával do napětí s představite-
li institucionalizovaného skautingu, čes-
ké skautské hnutí mělo a do značné míry 
dosud má ve Foglarovi asi nejúspěšnější-
ho propagátora, ba misionáře.20 

Svaté příběhy
Zatímco v souvislosti s foglaringem ne-
můžeme hovořit o nějaké propracované 
ideologii (svatých nauk), protože ideový 
náboj, který prosvítá Foglarovými romá-
ny, nepochází z jeho autorské dílny, sva-
té příběhy jsou jedním z nejcharakteris-
tičtějších rysů jeho životního díla. Foglar 
sám byl proměňujícími účinky příběhu 
fascinován. Jedná se koneckonců o je-
den z klíčových obsahových momentů 
jeho próz – hoši od Bobří řeky jsou pro-
měňováni příběhem o chlapci Royovi, 
Rychlé šípy jsou vtahovány do tajemství 
příběhu Jana Tleskače a vzniku vontské-
ho hnutí, Pavel Zeman v próze Chata v Je-
zerní kotlině žasne nad tajuplným příbě-
hem indián ského kmene Krí v ručně psa-
né knize fascinujícího mládence Ludvy 
Grygara, hoši z románu Devadesátka po-
kračuje vstupují do legendy o Alvarezo-
vi, která je scénářem dlouhodobé hry, již 
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 13 Srov. Vučka, Cesta za modrým světlem, str. 104nn.
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Zdeněk Bauer, Praha, 2011, str. 32.
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ra. Knižní klub, Praha, 2007, str. 207.
 17 Antonín Benjamin Svojsík, Základy junáctví. Návod 
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R. Baden-Powella „scouting“ a za laskavého přispění 

četných odborníků, České lidové knihkupectví a an-
tikvariát Josef Springer, Praha, 1912.

 18 Vučka, Cesta za modrým světlem, str. 18-46.
 19 Jaroslav Foglar, Jestřábe, vypravuj, str. 84.
 20 Dvorský: Mýtus zvaný Stínadla, str. 32.
 21 Jaroslav Foglar, Pod junáckou vlajkou. Olympia, Pra-

ha, 2005, str. 36nn, 135nn.
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Život v poklusu, Olympia, Praha, 1997, str. 139nn. 
 23 Jaroslav Foglar, Kronika Ztracené stopy, Olympia, Pra-

ha, 1997, úvodní stránka.

 24 Viz zejména sborník Jestřábe, díky, editovaný Jin-
dřichem Hojerem a Václavem Černým (Ostrov, Pra-
ha, 2000), a také citáty z korespondence, uveřejně-
né v Pírkově monograϐii Čtenářské kluby Jaroslava 
Foglara (Delϐín, Brno, 1990).

25  Nikoli náhodou je Foglarovo dílo vysoce ceněno stou-
penci „zážitkové pedagogiky“, viz např. Ivo Jirásek, 
Prototyp zážitkového pedagoga, in Jirásek (ed.): Fe-
nomén Foglar, str. 25nn.

společně hrají, hrdinové Dobro-
družství v Zemi nikoho objevu-
jí záhadný osud autora deníku, 
který pátral po jeskyni obřích 
trilobitů.

Fascinace příběhem je tedy 
jedním z oblíbených motivů Fo-
glarových knih. Vytváří tak již 
zmíněnou komplexní struk turu 
„příběhu v příběhu“, přičemž na-
víc příběhové prvky některých 
svých próz vetkává do jiných ro-
mánů, a celé své dílo tak propo-
juje sítí vláken vzájemných sou-
vislostí a odkazů. Rychlé šípy 
loví bobříky a plní zásady modrého živo-
ta (z Foglarovy knihy Přístav volá), hra-
jí hru Fan tan, známou z jeho knihy Ta-
jemná Řásnovka, hrdinové Dobrodružství 
v Zemi nikoho objevují seriály Rychlých 
šípů, potkávají partu chuligánů zvanou 
Zelené vesty, známou z kresleného seri-
álu Rychlé šípy, atd.

Díky těmto vzájemným odkazům, ja-
kož i stále novým parafrázím či jen drob-
ným obměnám týchž motivů či dějových 
konϐigurací tak před čtenářem vyvstává 
celistvý korpus Foglarova ϐikčního světa 
s narativní strukturou. Tento soubor ka-
nonizovaných příběhů čtenáře zve k ne-
omezeně opakovatelné reaktualizaci pro-
střednictvím her a volnočasových aktivit.

Jistá schematičnost a jednorozměr-
nost jednajících postav a místy až stereo-
typní nebo každopádně předvídatelné 
opakování základních příběhových prv-
ků posilují dojem (ať už ho hodnotíme 
jakkoli), že Foglar skutečně psal celý ži-
vot „jednu velkou knihu“, že jeho jednot-
livé knihy jsou v jistém smyslu jednotlivé 
variace na jedno a totéž základní téma.

Tento charakteristický rys Foglarova 
vnitřního ustrojení se projevil i v jeho vý-
chovné práci v oddíle. Prostřednictvím 
kronikářských záznamů o slavné historii 
oddílu a ještě více prostřednictvím styli-
zovaného vyprávění o legendárních čle-
nech oddílu předchozích generací Foglar 
předkládal aktuálním členům idealizova-
né vzory hodné následování, které vědo-

mě a záměrně obklopoval posvátnou au-
reolou, budící téměř zbožnou bázeň. Pro 
zdárné působení oddílové atmosféry na 
jeho členy bylo podle Foglara nesmírně 
důležité, aby znali oddílovou historii, za-
znamenanou na zažloutlých stránkách 
oddílových kronik. Aktuální dění v oddí-
le tak mohli vnímat jako ústrojné pokra-
čování oněch dávných a Foglarem v pod-
statě mytizovaných příběhů ze života od-
dílu v uplynulých generacích.21

Oddílové kroniky jako živá paměť 
kolektivu byly pro Foglara natolik důle-
žité, že se nejen po více než šedesát let 
věnoval jejich pečlivému sepisování, ale 
dokonce kvůli nim riskoval život. Když 
Gestapo za protektorátu zapečetilo od-
dílovou klubovnu ve smíchovské vodá-
renské věži, vloupal se Foglar do zape-
četěné klubovny, aby odtud zachránil 
poklad nejcennější – oddílové kroniky.22 
Tuto skutečnou událost pak s jistou lite-
rární stylizací popsal v knize Strach nad 
Bobří řekou.

Příběhy zachycené v kronikách pro 
Foglara nepředstavovaly jen dojímavou 
vzpomínku. Znamenaly trvalé zachycení 
těchto událostí v „času odolávajícím“ kro-
nikářském záznamu. Šlo vlastně o vítěz-
ství nad ne úprosným plynutím času po-
zdvižením zaznamenaných událostí do 
říše trvale platných „legend“, ano, do my-
tické dimenze bezčasí. Nové a nové ge-
nerace chlapců tak mohly nad zažlout-
lými stránkami oddílových kronik zno-

vu prožívat příběhy svých le-
gendárních předchůdců. Přesně 
tak to Rikitan říká ve svém pro-
roctví na konci knihy Strach nad 
Bobří řekou.

Svaté prožitky
Hluboké niterné prožitky pro-
středkoval foglaring svým stou-
pencům tak účinně, že je to vlast-
ně jeden z jeho nejnápadnějších 
rysů. Přesně podle Foglarova 
slavného pozvání v úvodu kni-
hy Kronika Ztracené stopy: „Pojď 
se mnou tam, kde nebe je vyso-

ké a modré a kde oblaka bílá rychleji než 
jinde plují … a zažiješ pocity, které otře-
sou tvou duší“.23 Ať už o umělecké kvalitě 
Foglarových knih soudíme cokoli, jedno 
je jisté – Foglar uměl „otřást chlapeckou 
duší“. Ve vzpomínkách pamětníků stále 
znovu překvapuje intenzita zvolených 
výrazových prostředků.24 Ti, kdo v dět-
ství uskutečňovali Foglarovy pokyny, 
ale i ti, kdo prostě ve správném věku na-
razili na Foglarovy knihy (o členech jím 
vedeného oddílu nemluvě), mluví o nej-
krásnějších chvílích dětství, o kouzelném 
světě, o pohádce mládí, o nejsilnějších 
zážitcích chlapeckého věku. Často také 
sahají po náboženských metaforách – 
mluví o zasvěcení, o magickém kouzlu, 
o posvátných chvílích, o té či oné fogla-
rovce jako o bibli.

Foglar ovšem s vystupňováním niter-
ných prožitků ve své výchovné i literární 
práci vědomě pracoval.25 Oddílové vý-
pravy plánoval tak, aby časově odpoví-
daly obdobím, kdy je příroda v dané kra-
jině nejkrásnější, rozhodující okamžiky 
táborového života cílevědomě obklopo-
val slavnostní, ba posvátnou atmosfé-
rou, důležité momenty metodicky spo-
joval se zvláštními a pečlivě vybraný-
mi místy, obdařenými navíc osobitým 
symbolickým pojmenováním. Vedl své 
svěřence k citlivosti vůči náladám jed-
notlivých ročních období a působivému 
účinku přírodních krás.

Dokončení poznámek 
na další dvojstraně vpravo dole.



DINGIR 1/20176

Tento článek prošel recenzním řízením.

Své prózy prokládal emotivně vystup-
ňovanými situacemi nalezení či obnove-
ní klubového přátelství a také lyrickými 
pasážemi, v nichž líčí neobyčejně silnou 
atmosféru místa a chvíle. Dává tomuto 
líčení takovou poetickou intenzitu, že je 
to v dobrodružných knížkách pro chlap-
ce nápadně neobvyklé. Foglar byl zkrát-
ka mistrem navození silného, nezapo-
menutelného niterného prožitku, tako-
vého, který „otřese duší“ a zanechá v ní 
nesmazatelný otisk. 

Svatá přikázání
Mnozí kritikové Foglarovým prózám vy-
týkají prvoplánový a v podstatě kýčovitý 
moralismus. O tom, že Foglarovo dílo je 
doslova nabité mravoučnými zásadami, 
nemůže být sporu. Nesmírně zajímavé 
je spíš to, že dětským čtenářům to zřej-
mě nevadí. Dospělí kritikové Foglarovi 
vytýkali, že jeho urputná snaha mládež 
neustále umravňovat působí nevkusným 
a manipulativním dojmem. Dětští čtená-
ři se ale manipulováni většinou necíti-
li. Foglarovi se podařil z pedagogického 
hlediska naprosto jedinečný a nevídaný 
„kousek“ – náročné etické ideály předklá-
dá mládeži tak, že se pro ně úsilí o mravní 
sebezdokonalení stává vítaným, vzrušu-
jícím dobrodružstvím. Jak výstižně řekla 
jedna komentátorka, Foglar je zřejmě je-
diný učitel morálky, kterého děti zbožňo-
valy.26 Přitom se vůbec nedá říci, že Fo-
glar podává své etické apely nějak nepří-
mo, zamaskované v dobrodružném ději 
nebo rozeznatelné jen mezi řádky. Opak 
je pravdou – Foglar ve svých prózách ex-
plicitně moralizuje od první stránky do 
poslední a výzva k morální proměně je 
naprosto klíčovou výpovědí všech jeho 
chlapeckých románů.

Navzdory skeptickým poznámkám 
a cynickým úsměškům řady kritiků je 
docela zřejmé, že pro statisíce dětských 
čtenářů učinil Foglar morální dobro ně-
čím nikoli nudným, umělým a podezře-
lým, ale nanejvýš přitažlivým, žádoucím 
a vytouženým. Foglar nepochybně po-
laritu dobra a zla zjednodušuje, dobro 
je v jeho prózách až příliš dobré (a vždy 
zároveň krásné a voňavé) a zlo až příliš 
zlé (a vždy zároveň ohyzdné a páchnou-
cí) a málokdy se setkáváme s nějakými 
mezistupni či morálně nejednoznačný-
mi dilematy.

Ale jako u mnoha jiných charakteris-
tických rysů Foglarových próz, i v tomto 
případě zřejmě platí, že to, co je problé-

mem a nedostatkem z hlediska dospělé-
ho čtenáře, je nanejvýš adekvátní a vlast-
ně žádoucí pro čtenáře dětského, který 
by si s vrstevnatým niterným zápasem 
v morálně nejednoznačných situacích 
asi nevěděl rady. Foglarovo pojetí boje 
dobra a zla je blízké pohádkám a nej-
spíš je to v pořádku vzhledem k tomu, 
že věk jeho čtenářů není příliš vzdálen 
věku, kdy jsou právě pohádky pro začí-
nající dětské čtenáře nanejvýš adekvát-
ním literárním žánrem.27

Z hlediska obsahu jsou Foglarova 
„přikázání“ docela přehledným kode-
xem, odpovídajícím jednak skautskému 
Desateru, které Foglar ctil a hodnotil vel-
mi vysoko, jednak antickému ideálu ka-
lokagathie, tedy soustavného a ukázně-
ného zušlechťování těla i ducha, jak jej 
konkretizují Foglarovy „vynálezy“ v po-
době třinácti bobříků, zásad modrého 
života, ideá lů vontského žlutého kvítku 
nebo tučně zdůrazněných imperativů, 
ve které vyúsťuje řada epizod kreslené-
ho se riá lu Rychlých šípů. Foglar věděl, 
že v každé pospolitosti musí platit urči-
tý soubor závazných norem mezilidských 
vztahů a životního stylu, ať jde o skaut-
ský oddíl, čtenářský klub nebo prostě 
o spontánně vzniklou partu kamarádů.

Svaté společenství
Ve většině Foglarových próz se jako je-
den k klíčových motivů objevuje dětský 
kolektiv. Je to právě pospolitost několi-
ka dětí (většinou chlapců), která slou-
ží jako nepostradatelné prostředí niter-
né proměny Foglarových hrdinů. Zásad-

ně proměňující může být i individuál-
ní přátelství mezi dvěma kamarády, ale 
Foglar jen málokdy setrvá na této rovi-
ně – ze dvou se stanou tři, posléze čtyři, 
pět, šest, obvykle se před zraky čtenářů 
zformuje kolektivní hrdina – a veškeré 
dění se pak točí kolem této pospolitosti 
věrných druhů.

Nejdůležitější předlohou pro celou 
řadu literárních kolektivů byl Foglarovi 
pochopitelně jím vedený skautský oddíl. 
Tak jako je Rikitan parafrázován v posta-
vě Tapina nebo Saliho nebo Zdeňka, jsou 
hoši od Bobří řeky parafrázováni v Ta-
pinově, Saliho či Zdeňkově oddílu. Ale 
i Svorná sedma, Stráž Řásnovky a ko-
neckonců Rychlé šípy, stejně jako klub 
Ontario, ale v jistém smyslu i třídní ko-
lektiv v knize Když Duben přichází nebo 
v knize Boj o první místo – to všechno 
jsou verze a variace kolektivu dětí, kte-
rý měl Foglar celý život před očima, nad 
kterým přemýšlel, ze kterého čerpal in-
spiraci pro své knihy, o jehož ideální po-
době snil a o jehož proměnu v dokonalou 
pospolitost ušlechtilých chlapců usiloval.

Foglarovým výchovným cílem nebyl 
ušlechtilý jedinec, ale ušlechtilé spole-
čenství. Proto své čtenáře „nenechává 
o samotě“, nabádá a přemlouvá je, aby se 
dali dohromady s partou podobně smýš-
lejících. Ostatně většinu Foglarových vý-
chovných pokynů (třináct bobříků atd.) 
mohou jen těžko realizovat osamocení 
jednotlivci. Foglarovy instrukce více či 
méně předpokládají prostředí kolektivu. 
Foglar „žene děti dohromady“, přesvěd-
čuje je, aby vykročily z osamělého snění 
a založily partu nebo klub nebo vstoupily 
do oddílu či stmelily třídní kolektiv. Právě 
v tomto smyslu vlastně nejsou hlavními 
hrdiny Foglarových próz jednotlivci (ani 
Rikitan nebo Mirek Dušín) ale kolektivy.

Možná se v této věci odráží skuteč-
nost, že Foglar sám byl v době svého 
chlapectví o zkušenost kolektivu věr-
ných přátel ochuzen. O to více se ji pak 
pokouší prostředkovat svým oddílovým 
svěřencům, členům svých čtenářských 
klubů i svým čtenářům.

Způsob, jakým Foglar o idealizova-
ném kolektivu přemýšlí a píše, se opět 
nápadně prozrazuje náboženským slov-
níkem. Založení kolektivu má povahu po-
svátné zakladatelské události, je zpeče-
těno smlouvou zakopanou do země na 
posvátném místě. Historie kolektivu má 
být zachována a připomínána jako po-
svátná tradice, události spojené s klíčo-
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 26 Tereza Švejdová, Foglarův přínos českým časopi-
sům pro mládež, in Hamanová, Lábusová, str. 118.

 27 Zapletal, Záhady a tajemství, str. 89.
 28 Zachariáš, Stoletý hoch od Bobří řeky, str. 157nn.
 29 Viz příslušnou kapitolu ve Foglarově autobiograϐii 

Život v poklusu, Olympia, Praha, 1997, str. 87nn.
 30 Zachariáš, Stoletý hoch od Bobří řeky, str. 117nn.

Foglaring as religion
In this article the author analyzes the immense cultural 
impact of Jaroslav Foglar, an inϐluential Czech writer 
and educator. In his analysis the author employs meth-
odological and interpretive tools offered by Ninian 
Smart in his famous work Dimensions of the Sacred. 
Looking at Foglar’s literary and educational accom-
plishment as a whole, the author identiϐies in Foglar’s 
literary world (and among his disciples and followers) 
all the seven „dimensions of the sacred“ (as deϐined by 
N. Smart): sacred rituals, sacred doctrines, sacred sto-
ries, sacred experiences, sacred commandments, sacred 
community, sacred artefacts. In this sense the literary 
and educational work of Jaroslav Foglar, though it is 
quite secular on the explicit level, is shown as evoking 
an implicitely religious response in at least some of its 
readers and admirers. 

Dokončení poznámek z předchozích stran.

vými momenty v historii ko-
lektivu mají být připomínány 
svátečními obřady, duše ko-
lektivu je spojena s posvát-
nými symboly, jako je pokřik, 
heslo, písně, odznaky, člen-
ské legitimace. Vstup do ide-
alizovaného kolektivu je buď 
nemožný nebo velmi obtíž-
ný a každopádně je doprová-
zen sérií iniciačních rituálů. 
Religionistická perspektiva 
umožňuje ve Foglarově idea-
lizovaném kolektivu identiϐi-
kovat většinu deϐiničních zna-
ků svatého bratrstva.

Svaté předměty
Posvátný předmět číslo jedna, který má 
v rámci foglaringu klíčový symbolický 
význam, je klubovna.28 Zdá se, že klubov-
na je pro Foglara jakýmsi vtělením ducha 
idealizovaného kolektivu, je téměř sym-
bolickým středem vesmíru, čímsi jako 
svatyní. Hledání klubovny, stavba klu-
bovny (například z dřevěných bedniček), 
zařizování a výzdoba klubovny – to vše 
tvoří jeden z nejdůležitějších motivů Fo-
glarových próz. Klubovna je ve Foglaro-
vě literární imaginaci obklopena zvlášt-
ní aureolou. Teprve nalezením (nebo po-
stavením) a vybavením klubovny kolek-
tiv získává svůj symbolický domov. I pro-
to je výzdoba a vnitřní zařízení klubov-
ny něčím téměř posvátným.

Všechno nebo skoro všechno, co si 
chlapci v klubovně trvale umístí, by mělo 
být dílem jejich rukou, včetně stoliček na 
sezení, vývěsek, nástěnek, vyřezávaného 
totemu. Mělo by to symbolicky zpřítom-
ňovat nebo připomínat dějiny kolekti-
vu – podobně jako kronika, tedy vtělená 
paměť společenství, je klubovna ztěles-
něním toho, co činí kolektiv tím, čím je.

Foglar jako zkušený vychovatel dob-
ře věděl, že citovou vazbu svých svěřenců 
vůči klubovně posílí a upevní, když si její 
vnitřní vybavení vyrobí a vyzdobí sami. 
Různými způsoby se snažil ve svých svě-
řencích podnítit tvořivost – ti výtvarně 
a řemeslně nadaní dostali hojné příleži-
tosti při výzdobě kroniky, výrobě oddí-

lového náčiní, herních a sportovních po-
můcek, ale také při výrobě sběratelských 
kartiček, vzpomínkových lístků, herních 
plánů a kuponů, odměn a rukodělných 
vánočních dárků. Nejkrásnější artefakty 
pak zdobívaly zdi klubovny a plnily při-
hrádky jejích skříní a polic, aby všem čle-
nům trvale připomínaly společně proži-
tá dobrodružství a také hodnoty a ideá-
ly skautského života. K podobným akti-
vitám Foglar pochopitelně povzbuzoval 
také členy čtenářských klubů a čtenáře 
svých knih. 

Skutečnost, že Foglar přikládal mimo-
řádný symbolický význam klubovně, do-
kládá i jeho pozoruhodný „husarský kou-
sek“: v době ztráty oddílové klubovny za-
koupil z vlastních úspor v Děčíně vyřa-
zený parník, nechal ho opravit a dopra-
vit do Prahy, kde kotvil v blízkosti Rudol-
ϐina a jako legendární loď Skaut posky-
toval romantické zázemí několika praž-
ským skautským oddílům, které měly 
v jeho „kajutách“ klubovny.29 

Význam klubovny jako živého tlukou-
cího srdce oddílové nebo klubovní čin-
nosti Foglar vyjadřuje také užitím ná-
zvu klubovny hochů od Bobří řeky jako 
nadpisu své slavné rubriky „Z Bobří hrá-
ze“, ve které v dobách svého redaktor-
ského působení v časopisech Mladý hla-
satel a Vpřed uveřejňoval rady a podně-
ty pro klubovní činnost jím koordinova-
ných čtenářských klubů.

Druhým nejdůležitějším symbolic-
kým předmětem foglaringu je bezesporu 
kronika.30 V jistém smyslu lze říci, že čím 
je klubovna v prostoru, tím je kronika 
v čase – tedy vtělením ducha kolektivu. 
Jak už bylo zmíněno výše, kronikářské 
záznamy opatřené (tak jako inte riér klu-
bovny) uměleckou výzdobou, jejímiž au-

tory jsou vedle Foglara samého 
samozřejmě také členové oddí-
lu, pozvedají ve Foglarově poje-
tí vzácné okamžiky oddílových 
dějin do nadčasové říše legen-
dy a stávají se ztělesněním sdí-
lené paměti kolektivu.

Závěrem
Z výše uvedené analýzy fogla-
ringu myslím vyplývá docela 
zřetelně, že tento pozoruhod-
ný fenomén české kultury je 
nejen možné, ale nanejvýš uži-
tečné interpretovat metodický-
mi nástroji, které věda o nábo-
ženství uplatňuje při zkoumá-

ní sociokulturních jevů, které explicitně 
náboženské nejsou, ale které přesto vy-
kazují některé nápadné znaky implicit-
ní religiozity. 

Nejde o to „přistihnout“ ten či onen 
sociokulturní jev při jeho „nepřiznané“ 
religiozitě. Jde daleko spíše o adekvát-
ní religionistické postižení metamorfóz 
„religiozity“ či alespoň některých jejích 
prvků v navenek mimořádně sekulární 
a nábožensky indiferentní české kultu-
ře. Zdá se, že sedmičlenná sada analytic-
kých nástrojů zkoumajících symbolické 
systémy nejvyšší významnosti, aplikova-
ná na sociokulturní fenomén foglaringu, 
umožňuje religionistickému bádání kon-
statovat, že alespoň pro některé své stou-
pence se foglaring v rámci české sekula-
rizované kultury stal (či stává) funkčním 
ekvivalentem náboženství, to znamená, 
že účinně plnil (či plní) celou řadu funk-
cí, kterou v tradičnějších a religiózněj-
ších společnostech plní institucionalizo-
vané náboženství. 



Tento článek prošel recenzním řízením.

Doc. Pavel Hošek, Th. D. (*1973) je vedoucím katedry 
religionistiky Evangelické teologické fakulty Univerzi-
ty Karlovy v Praze.

Ilustrace k tomuto článku: pohlednice s kresbami Marko Čermáka.
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Role náboženství v amerických prezidentských volbách 2016

Miloš Mrázek

Pozorovatelé se vesměs shodují v tom, že loňské prezidentské volby ve Spojených státech amerických byly 
jedinečné a plné překvapení, a to co se týče stranických primárek, vlastní kampaně i konečných výsledků. 
Zajímavá byla i role náboženství, která je tradičně v amerických volbách a vůbec v politice velmi výrazná.

Religiozita prezidentských kandidátů 
je v USA pro voliče poměrně důležitým 
faktorem rozhodování. I když je ten-
to faktor spíše na ústupu, stále platí, že 
proklamovaný atheismus by většinu vo-
ličů spíše odradil.1 Faktem je, že případ, 
kdy by se jeden ze dvou hlavních kandi-
dátů nepovažoval za věřícího, ještě ne-
nastal. Ze všech amerických preziden-
tů se pouze tři nehlásili ke konkrétní-
mu vyznání (až na katolíka J. Kennedy-
ho k protestantskému), ale ani tito neby-
li vyložení atheisté (poslední z nich při-
tom nastoupil do úřadu 1865).2 Naopak, 
proklamovaná zbožnost a dovolávání se 
boží ochrany pro Ameriku je součástí 
kampaně, inaugurace (při níž nový prezi-
dent přísahá na Bibli) i funkčního období.

Volby však nyní vyhrál kandidát, kte-
rý byl alespoň v průběhu primárek veřej-
ností vnímán jako ze všech nejméně reli-
giózní, dokonce méně než otevřený soci-
alista a atheista Bernie Sanders.3 A prá-
vě tohoto kandidáta podpořil nejvýznam-
nější náboženský voličský blok, jemuž na 
uchovávání tradičního místa náboženství 
či křesťanství ve společnosti záleží nej-
více, tedy evangelikálové. Byla to přitom 
podpora relativně velmi vysoká. To, že se 
Donaldu Trumpovi, který svým veřejným 
vystupováním i soukromým životem ztě-
lesňoval spíše opak obrazu konzervativ-
ního křesťana, podařilo oslovit tyto voli-
če, je jedním z paradoxů loňských voleb. 
Na celkové hodnocení je potřeba větší 
odstup, ale přesto se pokusme odpově-
dět na otázku, jak se to mohlo stát.

 
Tradiční role 
evangelikálního elektorátu
Zastavíme se tedy především u evan ge li-
kálů. Určit exaktně (před volbami, ale i po 
nich) jejich volební chování není snadné 
už jen proto, že záleží na tom, jak termínu 
„evangelikál“ rozumí jednak dotazující se 

sociolog4 a jednak samotný respondent, 
je-li tázán na svou religiózní sebeidenti-
ϐikaci, jelikož se (na rozdíl od katolické-
ho nebo mormonského voliče) nejedná 
o příslušníka jedné konkrétní denomina-
ce, nýbrž věroučně, organizačně i sociál-
ně velmi rozmanitého hnutí. Vezmeme-li 
v úvahu pouze data Pew Research Cen-
tre (PRC), byť i ta nebyla vždy získávána 
zcela totožnou metodou, tak v roce 2000 
volilo republikána 68 % evangelikálů, 
v roce 2004 78 %, 2008 73 % a v roce 
2012 to bylo 79 %. Letos dalo Trumpovi 
hlas 81 % evangelikálů.5 

Spojenectví republikánů a evange-
likálů, považované dnes za samozřej-
mé, však nemá zase tak dlouhou tradici. 
Zpr vu totiž „znovuzrození“ (born again) 
pro testanté tíhli spíše k demokratům, 
byť po dlouhou dobu rovněž platilo, že 
se do „špinavé politiky“ příliš nezapojo-
vali. Jerry Falwell, jedna z nejvýznam-
něj ších postav pozdější tzv. nové křes-
ťan ské pravice, jež měla své stoupence 
právě mezi evangelikály, ještě v 60. le-
tech brojil proti politické angažovanosti 
křes ťanů.6 Podobně jeho pozdější spolu-
bojov ník na barikádách kulturních válek 
Pat Robertson v této době prohlašoval, že 
„aktiv ní stranická politika je špatnou ces-
tou pro pravé evangelikály“.7 

V politické aktivizaci evangelikálů 
sehrál významnou roli demokrat Jimmy 
Carter – baptista, jenž sám o sobě hovo-
řil jako o znovuzrozeném křesťanu a kte-
rý zdůrazňoval odpovědnost křesťanů za 
veřejné dění.8 Cesty demokratů a evange-
likálů se rozešly v době, kdy americkou 
společnost začala rozdělovat témata tzv. 
kulturních válek,9 k nimž patří především 
otázka umělého ukončení těhotenství 
(po jeho legalizaci v roce 1973) a pozdě-
ji otázka sňatků osob stejného pohlaví. 
A tak i původně apolitický J. Falwell na-
konec vysílal studenty své Liberty Univer-

sity, aby dům od domu agitovali ve pro-
spěch konkrétních kandidátů.10 

Téma hodnot se stalo hlavní motivač-
ní silou nastupující Nové křesťanské pra-
vice, díky níž se evangelikálové, tvořící 
více než pětinu amerického voličstva,11 

stali nejvěrnější oporou Republikánské 
strany. Chápou ji totiž jako obhájkyni 
tradičních hodnot.12 V době, kdy se vět-
šina voličů rozhodovala především pod-
le ekonomických a politických kritérií, 
hrály pro evangelikály stejnou, ba větší 
roli právě (tradiční rodinné) hodnoty.13 

Religiozita kandidátů 
loňských stranických primárek
Co se náboženské příslušnosti týče, ne-
byly loňské primárky na republikánské 
straně oproti minulým létům výjimeč-
né: voliči se setkali s pluralitou typickou 
pro tradičně křesťanskou Ameriku: Ted 
Cruz byl pevně spjatý s Jižní baptistickou 
konvencí (největší samostatnou evange-
likální a vůbec protestantskou denomi-
nací v USA), na náboženské voliče se ob-
racel i born again adventista Ben Carson; 
bez přízně této části elektorátu nebyl ani 
katolík s vazbami na mormonskou církev 
i jižní baptisty Marco Rubio či v rané fázi 
primárek Carly Fiorinová (bývalá šéϐka 
Hewlett-Packard s výrazným protipotra-
tovým programem), za hluboce zbožné-
ho (aniž by to ovšem dával příliš na odiv) 
byl považován John Kasich, naddenomi-
nační křesťan s vazbami na konzervativ-
ní anglikány14 – oba posledně jmenovaní 
hovořili podobně jako Carson o tom, že 
prožili duchovní znovuzrození v nároč-
né životní situaci. Na první pohled by se 
zdálo, že to má u evangelikálního volič-
ského bloku jasné jeden z nich. Ale neby-
lo tomu tak, k čemuž jistě přispělo i to, že 
těch křesťanských kandidátů bylo přece 
jen hodně. Ale nejen to.

z a h r a n i č í
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Naopak Donald Trump, jak již 
bylo řečeno, byl vždy velmi vzdá-
len obrazu ideálního konzervativně 
křesťanského kandidáta. Majitel ka-
sina, rozvedený vícekrát než všich-
ni američtí prezidenti dohromady,15 
který se nejen v krátce před volbami 
zveřejněné nahrávce s oplzlými po-
známkami, ale již dříve chlubil svý-
mi milostnými avantýrami i s vdaný-
mi ženami. V otázce umělých potratů 
se ještě před několika lety označoval 
za „velkého stoupence svobodné vol-
by“. V jednom rozhovoru se nechal 
slyšet, že nikdy neměl potřebu žádat 
o odpuštění,16 a ještě na začátku pri-
márek označil osobní svědectví své-
ho rivala Carsona o jeho konverzi ke 
Kristu (jeden ze základních znaků 
evangelikalismu) za „blbost“.17

V klání v roce 2016 se přesto evangeli-
kálnímu voliči představil jako „hrdý křes-
ťan“ a sběratel exemplářů Bible coby nej-
důležitější knihy na světě. Ovšem k poně-
kud trapné situaci došlo, když při vystou-
pení v lednu 2016 na Liberty University, 
založené J. Falwellem, citoval novozákon-
ní verš 2Kor 3:17 jako „dva Korinťané tři 
sedm náct“, což vyvolalo mezi evangelikál-
ními posluchači postřehnutelné pobave-
ní, jelikož tím jasně ukázal, že není s lis-
továním v „nejdůležitější knize na svě-
tě“ příliš zběhlý. Nicméně právě toto vy-
stoupení patří k těm, kdy si na svou stra-
nu konzervativní protestanty dokázal 
získat svým prohlášením, že jako prezi-

dent bude bojovat za to, aby křesťané byli 
v Americe svobodní a nemuseli se např. 
bát na veřejnosti někomu popřát poli-
ticky nekorektně „veselé Vánoce“. Když 
pak J. Falwell, Jr. přirovnal Trumpa ke 
svému otci, který se podle něj také „ne-
bál říkat nahlas nepohodlné věci“, upev-
nil si Trump mezi významnou částí skal-
ních evangelikálů svou pozici.

Ale toto vystoupení, které mu jistě 
mezi konzervativními protestanty po-
mohlo, se událo v době, kdy podle ně-
kterých průzkumů mezi tímto voličským 
segmentem už vedl,18 případně držel 
krok se vzorově evangelikálními kandi-
dáty (Cruz, Carson). Své sliby evangeli-
kálům začal konkretizovat např. tím, že 

nechá odvolat zákaz pastorům vmě-
šovat se do politiky (Johnson Amend-
ment z roku 1954), že na uprázdně-
né místo u Nejvyššího soudu jmenu-
je konzervativce nebo že nechá pře-
sunout ambasádu z Tel Avivu do Je-
ruzaléma, což je velké téma pro křes-
ťanské sio nisty19 (mezi některými 
z nich se tak zvýšila apokalyptická 
očekávání).

Je ovšem třeba pamatovat, že 
evangelikálové v primárkách nikdy 
nejsou jednotní, ovšem letos mezi 
nimi nastala vyloženě politická roz-
tržka. Tak např. bývalá hlava Morál-
ní většiny Michael Farris ostře kriti-
zoval J. Falwella, Jr., syna zakladatele 
tohoto hnutí, za zmíněnou podporu 
Trumpovi. Evangelikální autor Philip 

Yancey pak i po republikánské nominaci 
Trumpa prohlašoval, že „tento člověk sto-
jí proti všemu, čemu křesťané věří“.20 Zají-
mavá čísla ukázal průzkum mezi evange-
likálními vůdci v době primárek. Pouze 
5 % z nich uvedlo, že budou volit Trum-
pa,21 což v kontrastu s podporou Trumpa 
u řadových evangelikálů ukazuje buď na 
jistou krizi náboženské autority,22 nebo 
prostě na fakt, že náboženství v těch-
to volbách nehrálo velikou roli, případ-
ně obojí.23 

Katolický hlas pro Trumpa
A nešlo jen o evangelikály : 28 % americ-
kých voličů, kteří nakonec odevzdali své 
hlasy v prezidentských volbách, jsou ka-

Ačkoliv příslušníci menšinových náboženských ko-
mu nit volili spíše Clintonovou, i mezi nimi Trump 
na  šel své podporovatele. Postavila se za něho na-
př. Repub li kán ská hinduistická koalice a nechala 
vyhotovit plakát s republikánským kandidátem jako 
jóginem. Podobnou kampaň vedli i někteří židé, 
muslimové nebo sikhové“. 

Foto: http://theconversation.com. 
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tolíci.24 Tvoří tak největší náboženskou 
komunitu v USA a na jejich podporu se 
tradičně mohla spoléhat Demokratická 
strana. Vloni však Trumpovy preferen-
ce mezi katolickými voliči stoupaly na-
vzdory bezprecedentní intervenci pa-
peže Františka (který je v USA velice po-
pulární), který prohlásil, že Trump není 
křesťan.25 Vzhledem k výše zmíněnému 
požadavku amerického voliče na prezi-
dentovu zbožnost je to poměrně závaž-
né hodnocení. Podle jednoho výzkumu 
uskutečněného šest týdnů po papežově 
„exkomunikaci“ Trumpa však vyplynu-
lo, že miliardářovy preference dokonce 
vzrostly.26 52 % amerických katolíků na-
konec hlasovalo pro Donalda Trumpa,27 
a to se do celkového počtu katolíků po-
čítá i hispánská menšina většinově volí-
cí demokraty.

Frustrace amerického voliče
V kampani totiž letos náboženství – 
a tím se dostáváme k naší klíčové otáz-
ce – nehrálo tak velkou roli. Výsledky 
voleb i průběh kampaně je třeba chápat 
v kontextu všeobecné frustrace Ame-
ričanů. Pocit, že Amerika jde (např. co 
se životní úrovně týče) špatným smě-
rem, byl před volbami typický pro vět-
šinu z nich, konkrétně se tak vyjadřo-
valo 72 % občanů USA.28 Proto byla tak 
vysoká podpora kandidátům, kteří vy-
stupovali proti establishmentu – ať už 
zleva (Sanders), nebo zprava. A nejvíce 
pocit, že se Amerika ocitla na šikmé plo-
še, vyjadřují právě evangelikální křesťa-
né – 93 % z nich!29 U nich k této „blbé ná-
ladě“ přistupuje i frustrace z toho, že je-
jich hodnotová témata hrávala roli pou-
ze před volbami, a pak se toho moc ne-

změnilo. Trump změnu slíbil – učinit 
Ameriku „znova skvělou zemí“ – a při-
dal k tomu výše zmíněná témata, přede-
vším náboženskou svobodu tak, jak jí ro-
zumějí křesťanští konzervativci. Politic-
ká komentátorka Elizabeth Bruenigová 
pocity těchto voličů ještě v době primá-
rek vyjádřila slovy: „Od dob Ronalda Rea -
gana republikáni slibovali svou věrnost 
víře a slibovali evangelikálům, že jejich so-
ciální agenda půjde kupředu, když budou 
zvoleni. Avšak o více než 30 let poté, co se 
v osmdesátých letech začal shromažďovat 
evangelikální voličský blok, nebyl rozsu-
dek Roe v. Wade zrušen, v zemi jsou uzá-
koněna stejnopohlavní manželství a fede-
rální ϔinancování sexuální výchovy ke zdr-
ženlivosti je pod palbou. Není divu, že ně-
kteří evangelikálové cítí, že je republiká-
ni opustili. A tak není překvapivé, že se ta-
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Religiozita D. Trumpa
Trump sám se hlásí k presbyteriánské církvi, i když svůj třetí sňatek uskutečnil v episkopálním kostele. V mládí navštěvoval 
sbor Americké reformované církve1 Marble Collegiate Church na Manhattanu, kde se v roce 1977 uskutečnil i jeho první sňa-
tek s Ivanou Zelníčkovou. V tomto sboru působil slavný kazatel Vincent Peale, autor několika komerčně úspěšných děl, je-
jichž obsah se obvykle řadí k teologii prosperity. Ta zdůrazňuje bohatství jako projev božího požehnání a má kořeny v hnutí 
Nového myšlení.2 Právě tento duchovní měl Trumpa značně ovlivnit. Trump vzpomíná, jak jej uchvacovala Pealeova kázání, 
a jeho bestseller s výmluvným názvem Síla pozitivního myšlení označil za „skvělou knihu“. Její obsah koresponduje s Trum-
povým životním postojem, který jej doprovázel i na cestě do Bílého domu, totiž že „mysl může překonat veškeré překážky“.3 
Za stoupenkyni teologie prosperity, jež je v hlavním proudu evangelikálů často odsuzována jako hereze, je považována rov-
něž neocharismatička Paula Whiteová (na obrázku), označována také jako duchovní poradce či osobní pastor nově zvole-
ného prezidenta. Úspěšná teleevangelistka a atraktivní milionářka patří k raným Trupovým podporovatelům coby kandidá-
ta na prezidenta. Zprostředkovávala jednak jeho přijetí v některých křesťanských kruzích, jednak údajně i křesťanství jemu 
samotnému. Na počátku minulého roku prohlásil jeden z nejvlivněj-
ších evangelikálních vůdců James Dobson, že Trump je „baby Chris-
tian“ a že to byla právě Whiteová, která ho k víře přivedla.4 Sama 
prohlásila, že zcela věří tomu, že Trump je křesťan, který roste ve 
víře.5 Nikoliv náhodou se právě ona stala první ženou s duchoven-
skou hodností, která pronášela modlitbu při lednové inauguraci. 

Poznámky
 1 Americká větev holandské kalvinistické církve.
 2 Resp. Mind Cure, jehož křesťanskou verzi hlásala Mery Baker Eddyová, zakladatelka deno-

minace Křesťanská věda. 
 3 Citováno dle článku „Trump’s religion and its popular appeal“ Religion News Service, 

1. 6. 2016, URL: http://religionnews.com/2016/06/01/trumps-religion-and-its-appeal/.
 4 Viz článek in The Christian Post, 29. 1. 2016, URL: http://www.christianpost.com/news/ 

james-dobson-says-paula-white-led-donald-trump-to-jesus-christ-165844/.
 5 Viz exkluzivní rozhovor pro The Christian Post, 28. 7. 2016, URL: http://www.christianpost.

com/news/paula-white-on-donald-trumps-christian-faith-exclusive-interview-166205/. 
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kové pocity mohou přenést k podpoře ta-
kových postav, jakou je Trump, jehož sli-
by jsou méně orientovány na konkrétní 
otázky, jsou tematičtější a vehementněji 
revanšistické.“ 30

Mormonský problém
Jedním z výsledků minulých – pro repub-
likánského kandidáta neúspěšných – vo-
leb bylo sblížení evangelikálů s mormo-
ny. Zpočátku tehdy existovaly obavy, že 
evangelikálové Romneyho nepodpo-
ří kvůli jeho aktivnímu členství v Círk-
vi Ježíše Krista Svatých posledních dnů. 
V době primárek to bylo pro mnohé evan-
gelikály skutečným problémem. Např. 
vlivný baptistický pastor Robert Jeffres 
prohlašoval, že pravověrný křesťan ne-
může volit představitele „nekřesťanské 
sekty“. Poté, co Romney získal republi-
kánskou nominaci, však podporu evan-
gelikálů získal, a to i od samotného Ro-
berta Jef frese, který nyní hovořil o po-
třebě volit „menší zlo“ s tím, že podpora 
kandidáta, který je mormonem, nezna-
mená podporu jeho falešného nábožen-
ství. Když se pak v září 2012 konala kon-
ference o volbách a hodnotách Values Vo-
ter Summit, nebyl už Jeffres raději vůbec 
pozván. A prezident jedné z nejvýznam-
nějších organizací nové křesťanské pravi-
ce Family Research Council Tony Perkins 
zde naopak Romneyho mormonismus 
označil za výhodu, protože právě v době, 
kdy jsou ohrožené náboženské svobody, 
může být mormonská zkušenost s pro-
následováním výhodou: „Nevolíme vrch-
ního pastora, nežádáme jej, aby vedl ná-
rodní církev – nechceme žádnou národní 
církev, chceme náboženskou svobodu.“31 
Příznačné bylo, že kritika mormonismu 
tehdy zmizela i z oϐiciálních stránek ne-
stora amerického evangelikalismu Bil-
lyho Grahama.32 A evangelikálové volili 
„republikánsky stejně jako v minulých le-
tech, ba více“.33 

Letos o sobě mormoni dali slyšet 
coby voliči. Utah, kde mormoni stále tvo-
ří většinu populace, patří k těm státům, 
kde mají republikáni vítězství téměř jis-
té. Trump byl však pro mnohé z nich tak 
nepřijatelný, že mnozí raději podpořili 
„svého“ nezávislého kandidáta Evana Mc-
Mullina, který tak měl teoretickou mož-
nost v Bílém době zasednout. Důvody 
pro odpor proti Trumpovi shrnul např. 
jeden z hlasitých mormonských odpůr-
ců newyorského magnáta Gayle Ruzicka: 
„V církvi […] jsme vyučováni volit morální 

Tento článek prošel recenzním řízením.

a moudré lidi a slovo ‚mo-
rální‘ prostě nejde dohro-
mady s Trumpem.“ Přesto 
podle PRC získal Trump 
celonárodně 61 % mor-
monských hlasů, což zní 
jako veliké číslo, nicmé-
ně ve srovnání s 78 pro-
centy, které od nich do-
stal Romney, nebo dokon-
ce s 80 % pro G. W. Bushe 
v roce 2004, je to výraz-
ný pokles; v Utahu samot-
ném Trump zvítězil pouze 
s necelými 45 procenty.34

Závěr
Cílem tohoto pojednání 
nebylo zhodnotit celko-
vou roli náboženství v po-
sledních volbách. Zaměřili 
jsme se pouze na jednu 
otázku, a sice, proč nově zvolený pre-
zident získal relativně velikou podporu 
u náboženských, konkrétně konzervativ-
ně křesťanských, voličů. Ani tuto otáz-
ku jsme nezodpověděli vyčerpávajícím 
způsobem. To neumožňuje rozsah ani 
malý časový odstup od sledované udá-
losti. Můžeme shrnout, že významnou 
úlohu sehrála jak celospolečenská atmo-
sféra, tak jisté deziluze uvnitř voličsky 
vlivné evangelikální komunity, které se 
týkají obrazu ideálního křesťanského 
prezidenta. 

Když ve svém nominačním projevu 
Trump vyjmenovával skupiny, na něž 
se obrací, jako poslední zmínil evange-
likální komunitu a poděkoval jim za je-
jich „úchvatnou podporu“, kterou si snad 
ani nezasloužil, ale bez ní by nedokázal 
zvítězit. A věděl, co říká. Evangelikálo-
vé, byť zdaleka ne jednomyslně, vysla-
li do klání o Bílý dům muže, který nebyl 
jedním z nich, ale který je dokázal pře-
svědčit, že bude kromě povznášení Ame-
riky v ekonomické oblasti hájit právě je-
jich práva a požadavky – konkrétně např. 
tím, že v Nejvyšším soudu posílí hlasy za-
stánců nenarozeného života. Pro ty, kte-
ří mu nadále nedůvěřovali, si pak jako 
svého společníka, kandidáta na vicepre-
zidenta, vybral Mikea Penceho, který je 
svým vystupováním i názory přímo ztě-
lesněním konzervativního republiká-
na i křesťana – sám se označuje za born 
again katolíka. Ten týden po inauguraci 
spolu s Trumpovou poradkyní katoličkou 
Kellyanne Conwayovou promluvil na tra-

z a h r a n i č í

Religious vote for Donald Trump. The Role 
of Religion in United States presidential elections
The text focuses on the role of religion in the last presi-
dential election in the U. S., particularly on the questi-
on why Donald Trump gained such a signiϐicant support 
among conservative Christians. The author describes so-
cial atmosphere in current American society in general 
as well as the disillusion and disappointment of Evange-
lical Christians by what happened in the past when they 
voted for the candidates promising them ϐight for their 
values in the context of culture wars. Anti-system pro-
gram of Trump, inspite of his own image being far from 
conservative Christian ideal, was much more attractive 
for them last year, regardless of the fact that there were 
some typical Evangelicals among the contenders in the 
Republican primaries. 

Mgr. Miloš Mrázek, Th. D. (*1974), externě přednáší na 
katedře religionistiky Univerzity Pardubice.

dičním protipotratovém Pochodu pro ži-
vot, což bylo vůbec poprvé, kdy na akci 
organizovanou povětšinou konzervativ-
ními křesťany napříč denominacemi tak-
to vysoce postavený politik osobně vy-
stoupil, navíc předal pozdrav od samot-
ného Trumpa, což bylo oceněno bouřli-
vým potleskem (i když mnozí pro-life ak-
tivisté v době kampaně republikánského 
kandidáta ostře kritizovali jednak za jeho 
původní schvalování potratů a jednak za 
výrok, že by ženy měly být za potrat tres-
tány). Mnozí křesťanští voliči tak cítí jis-
té zadostiučinění, že jejich hlas je přece 
jen slyšet. V každém případě bude v této 
otázce jistě co sledovat.

 

Zatímco na vlastní inauguraci 20. 1. byli aktivně repre zen-
továni pouze protestanté, katolíci a židé, meziná boženské 
bohoslužby, která se v Národní katedrále konala následující 
den, se zúčast nili i představitelé dalších křesťanských tradic 
včetně mormonů a jiných náboženství včetně indiánů. 

Foto: http://media.breitbart.com.
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Co vlastně vzniká a zaniká?
Nutno si všimnout, že náboženství sotva 
tvoří pevné bloky s jasně určenou iden-
titou, která zároveň ukazuje jejich hra-
nice. Spíše jsou jejich hranice historicky 
proměnlivé. Např. judaismus se po znač-
nou část svých dějin jeví jako nábožen-
ství národní, ale má za sebou epochy, kdy 
se pravděpodobně misijně šířilo (Fala-
šové, Karaimové, snad Chazaři) a dosta-
lo překvapivě rozmanité podoby. Hrani-
ce každého náboženství jsou (bez ohle-
du na přání jejich případné reprezenta-
ce) pružné, a někdy i prostupné.

U některých náboženství nelze sta-
novit začátek. Náboženský život obyva-
telstva určitého regionu se proměňuje 
a v těchto změnách je kontinuita i dis-
kontinuita. Tak máme mlhavé představy 
o kulturním a náboženském dávnověku 
indického obyvatelstva mluvícího drá-
vidskými jazyky a o duchovním životě 
indoevropské jazykové složky kompli-
kované etnické, kulturní a náboženské 
situace na Indickém subkontinentu. Lze 
odhadovat vznik jednotlivých vrstev véd-
ského komplexu od sanhit po upanišady 
a případné pozdější texty, jsou-li započí-
tány. Můžeme sledovat vystoupení po-
stav jako Gautama Buddha a postupný 
příklon většiny obyvatelstva indického 
kulturního okruhu k tradici s ním spo-
jované na dlouhou řadu staletí. O ničem 
z toho však nelze říct, že jde o „vznik hin-
duismu“ a o zánik něčeho předchozího. 
Tento historický exkurs naznačuje stu-
peň oprávněnosti úvah o zániku konkrét-
ního náboženství v tomto okruhu i pro 
budoucnost.1 

U některých náboženství můžeme 
vznik stanovit konkrétně. V případě bud-
dhismu se občas vyslovují pochybnos-
ti o tradičním datování Buddhova života 

a působení (563–483 před n. l.) a nabí-
zejí možnosti posunu na dobu o nějaká 
desetiletí dřívější nebo pozdější. Avšak 
doba a hlavní okolnosti příběhu se vy-
kládají víceméně shodně. Vznik křesťan-
ství je jednoznačně kladen do doby od 
4. desetiletí 1. století n. l. zhruba do pře-
lomu s 2. stoletím. Zlomové události, 
jako je jeho sebeidentiϐikace jako nové 
cesty odlišné od judaismu, později, od 
Tertu liána (160–220),2 nového nábožen-
ství, sepsání, redigování a sestavová-
ní kanonických textů (Nového zákona) 
jsou shodně odhadovány až na konkrét-
ní roky.3 Islám vzhledem k tomu, že je 
nám časově blíž, má vznik na roky přes-
ně stanovený (hidžra, sestavení Koránu 
brzy po Muhammadově smrti).4 

Ohledně vzniku některých např. křes-
ťanských směrů není zcela jasno. Řím-
skokatolická církev víceméně v dnešní 
podobě vzniká nejspíše jako odmítavá 
reakce na reformaci latinského křesťan-
ství a zformovala se na Tridentském kon-
cilu (1545–1563 s přestávkami), někteří 
však jsou ochotni vidět její kontinuitu už 
od velkého schizmatu mezi byzantským 
a latinským křesťanstvím, jehož orien-
tačním bodem je rok 1054. Sama tato 
církev ztotožňuje svůj vznik se vznikem 
křesťanství.5 Jiné směry můžeme sledo-
vat na den přesně, např. luterství od zve-
řejnění Lutherových 95 tezí r. 1517 po 
vydání Augsburské konfese (a dalších 
textů Knihy svornosti) a vznik jednotli-
vých (zemských) luterských církví v dal-
ších desetiletích.6 

V některých případech lze tedy mlu-
vit o vzniku a možném zániku nábožen-
ství, v jiných případech o proměnách tra-
dice bez jasného rozhodnutí o kontinui-
tě či diskontinuitě těchto změn. 

Zaniklá náboženství 
Lze namítnout, že žádné náboženství 
skutečně nezaniklo. Mohly zaniknout in-
stituce, které ho reprezentovaly. Ve veřej-
ných prostorách (např. chrámech) se pře-
stal vykonávat rituál. Mohlo však žít dál 
jako osobní postoj, jako inspirační zdroj 
a jako kulturotvorný činitel.

Zejména náboženství antická se po-
kládají za zaniklá a má se za to, že jejich 
dějiny byly krátké. Vznikla v nám známé 
podobě ve starověku (aniž bychom moh-
li mluvit o zakladatelských postavách či 
událostech), a s koncem starověku byla 
vytlačena především křesťanstvím. Pla-
tí to o starém egyptském náboženství, 
o náboženstvích antických Řeků a Říma-
nů. Chceme-li k tomuto okruhu započí-
tat i tradiční perské náboženství spjaté 
s podstavou Zarathuštry, musíme konsta-
tovat, že bylo potlačeno islámem, ale jako 
výrazně menšinové přežilo ve svém pů-
vodním regionu a v diaspoře v Indii (tak 
řečení pársové).

Řeckořímská tradice ovšem zcela ne-
končí příklonem významných částí oby-
vatelstva říše ke křesťanství, zejména po 
milánském reskriptu císařů Konstanti-
na a Licinia z roku 313, který dal svobo-
du všem náboženstvím v říši, ale faktic-
ky mírně zvýhodnil křesťany. Po epizo-
dě návratu k původní tradici za císaře Ju-
liá na (360–363) činí císař Theodo sius I.
(379–394) křesťanství státním nábožen-
stvím a zakazuje kult v chrámech antic-
kých božstev (391, 392). Protože nema-
lá část antické ϐilosoϐie měla nábožen-
ský obsah a představovala (např. v podá-
ní novoplatoniků) vlastně intelek tuál ní 
složku původní tradice, pokládá se za 
úplný konec antického „pohanství“ (z la-
tin ského „paganus“, vesničan, což bylo 
hanlivé označení příslušníka původní 

Vznik a zánik náboženství lze těžko stanovit, zaniklá se obnovují

Ivan O. Štampach
Náboženství obecně i konkrétní náboženský směr, sledujeme-li je nepředpojatě, je lidským, do historie 
zasazeným projevem prožívaným osobně a sociálně. Je tedy pomíjivé a proměnlivé. Můžeme se pokusit 
vysledovat jeho počátek, je-li dostupný, etapy jeho rozvoje a případného úpadku a v několika případech 
zániku. Rekapitulace historicky známých událostí náboženského života a interpretace současných trendů 
statisticky zpracovaných vztahů k náboženství (zejména příslušnosti) umožní přehledně představit mož-
né konce náboženství a jevy ke konci směřující, ale i možná konec překračující.

j
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tradice ze strany křesťanů) uzavření Pla-
tónské akademie v Até nách císařem Jus-
tiniánem I. roku 529. 

Díla antických myslitelů včetně nábo-
žensko-ϐilosoϐických úvah se však v křes-
ťanských staletích uchovávala, přepiso-
vala a překládala, a tím tradice přežíva-
la. Silněji se anticko-helenistická tradice 
přihlašuje o své místo vedle křesťanství 
a spolu s ním v renesančním humanismu 
a hermetismu. Ještě později, až v návaz-
nosti na romantický sen o národní mi-
nulosti, dochází k pokusu o rekonstruk-
ci dávných antických kultů (Nova Roma).

Za zaniklá se považují rovněž nábo-
ženství předků současných evropských 
etnik, starých Keltů, Germánů a Slova-
nů a mnoho na tom nemění romantické 
snahy vidět ve folkloru jejich pokračová-
ní vedle vítězného křesťanství, ani jejich 
rekonstrukce ve 20. století (Řád ovatů, 
bardů a druidů, hnutí Wicca, ásatrú, vá-
natrú, rodnověrství apod.).7 

Zanikají náboženství dnes?
Obvyklé lokální nebo i globální přehle-
dy založené na zpracování hromadných 
dat ukazují dlouhodobě stabilní přítom-
nost několika náboženství v celku světo-
vé populace, především křesťanství, islá-
mu, hinduismu, buddhismu a čínských 
tradic. Pokud zaměříme pozornost spí-
še na západní svět, jde o nejmohutnější 
křesťanství mírně přesahující 2 mi liar-
dy příslušníků, o 1,6 miliardy muslimů 
a snad už téměř miliardu lidí počíta-
ných k indickým tradicím. Tato čísla spíše 
rostou. I když jsme tu daleko od přes-
ných údajů, lze odhadnout, že islám ros-
te rychleji, aniž by se v posledních dese-
ti letích rozšířil na nová území, tedy spíše 
díky vyšší natalitě. 

O křesťanství se uvádí, že počet lidí, 
kteří se k němu hlásí, roste, avšak poma-
leji, než je přirozený generační přírůstek. 
Mírně se tedy snižuje jeho podíl na celku 
populace. Přesnější a podložené údaje by 
vyžadovaly obsáhlou studii. Zde je mož-
no shrnout v podobě pracovní hypotézy 
údaje o křesťanství, že počty jeho přísluš-
níků klesají v Evropě, tedy v oblasti, kde 
se po staletí čerpalo z jejího kulturního 
dědictví, vyvíjelo a kde určovalo podo-
bu veřejného života, životní styl a kultu-
ru. Zachovává se a roste např. v Latinské 
Americe, v Africe (kde expandovalo spo-
lu s islámem na úkor původních afrických 
tradic) a v několika málo regio nech Asie 
(např. jižní Korea a Filipíny).8

Sestupnou fázi křesťanství v Evropě 
můžeme ilustrovat empiricky podlože-
nými lokáními údaji za Česko. Za života 
dnes žijícího obyvatelstva došlo k turbu-
lentním změnám vztahu populace k ná-
boženství. Zatímco v prvním poválečném 
sčítání lidu roku 1951 se k jakékoli ná-
boženské příslušnosti (prakticky ke křes-
ťanským církvím) hlásilo 81 % obyvatel, 
v prvním polistopadovém sčítání po čty-
řech desetiletích komunistického reži-
mu to už bylo jen 45 %, o další desetile-
tí později 30 % a v zatím posledním sčí-
tání z roku 2011 už jen 15 % obyvatel.9 

Tyto údaje doplňuje informace o dů-
věře obyvatelstva církvím. Centrum pro 
výzkum veřejného mínění (CVVM) při 
Sociologickém ústavu Akademie věd ČR 
sleduje každoročně důvěru obyvatelstva 
k okruhu institucí mediálních (tisk, tele-
vize, rozhlas, bez rozlišení zřizovatelů ve-
řejných či soukromých), státních (soudy, 
policie, armáda) a dalších (odbory, círk-
ve, neziskové organizace a banky). Dů-
věra církvím kolísá kolem 30 % obyvatel 
a udržuje se průběžně na nejnižší příč-
ce z deseti zkoumaných typů institucí.10

V případě římskokatolické církve po-
skytuje doplnění údaje o trendu též po-
čet činných kněží. Podle ne zcela aktuální 
informace (s tím, že novější nejsou k dis-
pozici veřejnosti) působí v 6 258 obcích 
České republiky 1 793 kněží. Je obecně 
znám, ale nikde zveřejněn údaj, že znač-
ná část kněží je ze zahraničí, zejména 
z Polska a Slovenska. Na kněžskou služ-
bu se totiž v seminářích a řeholních in-
stitucích (a na teologických fakultách) 
připravuje takový počet mužů, který zda-
leka nevyrovnává odchody kněží na od-
počinek a jejich úmrtí ve službě.11 

Co je za zenitem 
a co se objevuje na obzoru?
Počet respondentů, kteří o sobě ve sčí-
táních lidu v letech 1991 a 2001 uved-
li, že jsou bez vyznání, za toto desetiletí 
stoupl zaokrouhleně ze 40 na 60 % po-
pulace. Roku 2011 je však překvapivě 
počet lidí uvádějících podle nové meto-
diky, že jsou bez náboženské víry, výraz-
ně nižší než bez vyznání o deset let dří-
ve, tedy 36 %.12 

Vyvstává otázka, ke které z pěti mož-
ností, jež poslední sčítání nabízelo, se tito 
obyvatelé přiklonili. Návrat k nejrozšíře-
nějším náboženským vyznáním nenastal; 
ta nadále výrazně ztrácela. Především 
vyrostl na více než pětinásobek (z 9 na 

47 % dřívějšího stavu) počet lidí, kteří 
využili možnosti na otázku po nábožen-
ské příslušnosti neodpovědět. Vykládá 
se to ztrátou smyslu pro příslušnost či 
loajalitu, tedy výraznou privatizací, ne-
ochotou poskytnout státu právo dovídat 
se, byť s ujištěním o anonymitě konečné-
ho výsledku, cokoli o jejich náboženské 
(a podobně též etnické) příslušnosti či 
nepříslušnosti.

Od šedesátých let minulého století 
se zdálo, že oslabená tradiční křesťan-
ská vyznání nahrazují nové náboženské 
směry. Byly to atypické skupiny navazu-
jící na křesťanství (mormoni, uniϐikační 
hnutí), mimokřesťanské směry západ-
ního původu (např. rodnověrci, sciento-
logická církev a částečně rosikruciáni) 
a směry využívající prvky orientálních 
náboženství (sahadža jóga, transcenden-
tální meditace, hnutí Hare Krišna). Jejich 
nástup se jevil jako mohutný a spatřoval 
se v nich náboženský život budoucnosti. 
Dnes tyto směry vykazují spíše desítky 
až stovky stoupenců. Např. k církvi sjed-
nocení, která byla předmětem těžkých 
sporů, se v posledním sčítání lidu při-
hlásilo 65 osob. 

Zatímco počet lidí hlásících se k tehdy 
registrovaným náboženským společnos-
tem (jejichž seznam byl roku 2011 se sčí-
tacím archem i při počítačovém vyplňo-
vání k dispozici) i k jakékoli jiné uvedené 
konkrétně pojmenované příslušnosti se 
propadl na méně než poloviční stav, jed-
na z položek vykázala výrazný růst. Jsou 
to věřící nehlásící se k žádné církvi ani 
náboženské společnosti. Zastoupením 
7 % v populaci13 se dostali na druhé mís-
to, těsně po církvi římskokatolické, k níž 
se přiznalo 10 % obyvatel. Tomu odpo-
vídá pokles počtu lidí bez náboženské 
víry z 60 % na 36 %. Vše tedy nasvědču-
je tomu, že pouze některé podoby a ně-
které způsoby prožívání náboženství se 
dostaly za zenit a mohou se blížit ke své-
mu místnímu nebo celkovému, deϐinitiv-
nímu nebo dočasnému zániku. Znatelný 
segment náboženské scény představuje 
tato „víra bez uvedené náboženské pří-
slušnosti“, nejspíše příslušnost k atypic-
kým a alternativním náboženským smě-
rům bez pevné organizace a spiritualita 
někdy diskutabilně označovaná jako ne-
náboženská (ϐilosoϐická „víra“, neteistic-
ká mystika, esoterismus, spiritualizova-
ná psychologie apod.).14

Nastupující formy spirituality vůči 
dosavadním náboženstvím vykazují dis-

t é m a

Tento článek prošel recenzním řízením.
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Religions on Descent and Ascent
In some religions, we can generally identify their begin-
ning with an accuracy corresponding to the historical 
distance from today (Buddhism, Christianity, Islam). In 
other cases, we can observe rather complex processes, 
transformations and changes, marked by both continuity 
and discontinuity in relation to the past. Similarly, decli-
ne or end of a given religion is usually not easy to iden-
tify. Sometimes a religion ceases to exist as an instituti-
on, but remains as a set of ideas and lasting inspiration. 
Some religions undergo a process of renewal after cen-
turies of institutional extinction. This article illustrates 
these theses by various examples from religious histo-
ry and from present time.

Tento článek má dvě linie. Teoretický vý-
klad hledá faktory, které vedou k úspě-
chu, anebo na opak k úpadku či zániku no-
vých náboženských hnutí. Opírá se o dílo 
americ kého sociologa Rodneyho Starka, 
a to jednak proto, že je velmi inspira-
tivní, za druhé ale také proto, že v práci 

s tímto tématem nemá Stark nejen kon-
kurenta, ale ani význam né ho následovní-
ka. Druhou linii, graϐicky vyznače nou še-
dým podtiskem, pak tvoří stručné popisy 
vývoje šesti nových nábo ženských hnu tí, 
kolem nichž se ve zmíněném dvaceti letí 
vedly nejvášnivější diskuse. Výběr těch-

Jaký vývoj zaznamenala „klasická“ nová náboženská hnutí?

Zdeněk Vojtíšek

Sedmdesátá léta minulého století můžeme označit za bouřlivou éru 
nových nábo žen ských hnutí na Západě. Konfl ikty s novými hnutími se 
jistě odehrávaly vždy a celá řada jich probíhá i v současnosti, ale právě 
v 70. letech a ještě v následují cím desetiletí byly společenské kontro-
verze patrně největší a společenská reakce na nová náboženská hnu-
tí někdy hraničila se stavem tzv. morální paniky. Vzestup společenské 
pozornosti obvykle následoval poté, co se hnutí úspěšně veřejně pre-
zentovala, co rychle vzrostl počet jejich členů nebo co byla zveřejně-
na nějaká neobvyklá součást jejich náboženského života. S odstupem 
několika desetiletí jsou na místě otázky, do jaké míry byla a jsou tato 
hnutí skutečně úspěšná a co jejich úspěch nebo neúspěch způsobilo. 

ý ý j

Doc. ThDr. Ivan O. Štampach (*1946) působí jako do-
cent na katedře religionistiky Fakulty ϐilozoϐické Uni-
verzity Pardubice.

kontinuitu i kontinuitu. Přiznaně nebo 
nepřiznaně z nich čerpají. Proto spíše 
než  o očekávaném zániku jakéhokoli ná-
boženství lze mluvit o přesunech důra-
zů a proměnách kulturního kontextu. Též 
současná o empirii opřená kritika starší 
sekularizační teze15 ukazuje, že přesvěd-
čení o náboženství jako antropologické 
konstantě není ještě deϐinitivně odepsá-
no. 
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Tento článek prošel recenzním řízením.

Nové náboženské hnutí Rodina (původně Děti Boží, poz-
ději Rodina lásky, dnes „The Family International“) vznik-
lo jako součást tzv. ježíšovského hnutí v rámci hnutí hip-
pies roku 1970 v Texasu díky křesťanskému misionáři Da-
vidu Bergovi (1919–1994). Rychlý nárůst počtu členů byl 
způsoben kromě jiného i naléhavým a stále obnovovaným 
očeká váním událostí konce světa a druhého příchodu Kris-
ta.1 Postup ně se komunity hnutí roz šířily do několika zemí 
světa a vrcholný počet jejich členů byl asi 10 tisíc. V důsled-
ku ne ortodoxního učení a způsobu života (a především kvů-
li sexuál nímu chování a výchově dětí) se od počátku dostá-
valo do ostrých konϐliktů s rodiči svých členů, občanskými 
akti visty, novináři, bývalými členy a úřady. Některé z kon-

ϐliktů vyvrcholily poli cejními nájez dy na komunity a odebíráním dětí (roku 1993 
ve Francii a Argentině2). 

Po smrti svého zakladatele a vůdce hnutí roku 1995 přijalo Chartu práv a od-
povědností,3 která zaručuje především bezpečné prostředí pro děti v komunitách. 
Dalším krokem ve vývoji společenství bylo vyhlášení obnovy v roce 2004, zamě-
řené na zvýšení ϐinanční obětavosti a misijního úsilí. Následující rok se příslušní-
kům společenství připomněla mi nulost vraždou a sebevraždou Rickyho Rodrigueze 
(1975–2005), syna Karen Zerbyové (*1946), bývalé Bergovy partnerky a součas-
né vůdkyně hnutí. Vraždu blízké spolupra covnice své matky Rodriguez zdůvodnil 
tím, že ho v dětství zneužívala. Další obrat, jehož význam vedoucí hnutí srovnáva-
jí s přijetím Charty, nastal roku 2010. Tzv. Reboot změnil životní styl (např. už není 
nutné žít v komunitách), velmi uvolnil pravidla, vyhlásil snahu o inte graci do spo-
lečnosti apod., teologicky se přiblížil evangelikalismu, ponechal však křesťansky 
neortodoxní učení včetně přesvěd čení, že mimomanželský sex dospělých členů není 
hříchem při dodržení zásad Bergem formulovaného Zá kona lásky (z roku 1974).4 
Po Rebootu, na podzim roku 2012 údajně klesl počet členů z asi 6 tisíc na 3 473.5

David Berg.
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to hnutí je výsledkem autorova vnímá ní 
míry pozornosti, jíž tato hnutí dosáhla 
v západních společnostech v onom výše 
zmí něném „bouřlivém čase“. Vybral jsem 
hnutí Dětí božích (Rodiny), hnu tí sjed-
nocení (též Církev sjed nocení), hnutí 
Trans cendentální meditace (TM), hnutí 
Hare Krišna (ISKCON), hnutí Bhagvána 
Radžníše a scientologické hnutí.

Modely Rodneyho Starka
Model úspěchu nového náboženského 
hnutí představil americký sociolog ná-
boženství Rodney Stark v zásadní studii 
z roku 1987.12 Úspěch v ní deϐinuje jako 
„kontinuální pro měnnou, založenou na 

míře schopnosti náboženského hnutí 
dominovat jedné nebo více společnos-
tem“. Dominancí přitom myslí „ovlivňo-
vání chování, kultury a veřejné politiky 
ve společnosti“,13 ale upozorňuje, že vy-
soká míra takové dominance je pouze hy-
potetická: žádné jednotlivé náboženství 
není schopné duchovní život společnos-
ti plně monopolizo vat. Míru úspěchu ná-
boženských hnutí Stark spojuje s mírou, 
s jakou hnutí splňují osm podmínek. Se-
lhání v jedné z nich může podle Starka 
hnutí zahubit.

K tématu se Stark vrátil téměř o de-
set let později a – kromě jiného – nabí-
dl i upravené teze. Jejich počet rozšířil 

na deset:14 „…náboženská hnutí budou 
úspěšná v míře, v níž: 1. zachovají kul-
turní kontinuitu s běžným náboženstvím 
ve společnosti, v jejímž rámci hnutí usi-
luje o konvertity; 2. budou jejich nauky 
neempirické; 3. udrží střední úroveň na-
pětí s okolním prostředím – jsou přísná, 
ale nikoli příliš přísná; 4. mají legitimní 
vůdce s přiměřenou autoritou, přičemž 
a) efektivní a legitimní vedení vyžadu-
je jasné naukové zdůvodnění přiměře-
né autority a b) autorita je považová-
na za více legitimní a více efek tivní do 
té míry, do níž se členové cítí být zapo-
jeni do systému autority; 5. jsou schop-
na vytvořit vysoce motivovanou, dobro-

t é m a

Hnutí sjednocení (uniϐikační hnutí) je souhrnný název pro společenství, které vzniklo na křes-
ťansky neortodoxních základech roku 1954 kolem Korejce Son-mjong Muna (1920–2012) a kte-
ré sestává z desítek organizací. Po přesídlení reverenda Muna do Spojených států roku 1971 bylo 
hnutí známo nejvíce jako Církev sjednocení. Právě v USA v 70. a 80. letech bylo hnutí zapojeno do 
množství kontroverzí, především kvůli jeho údajnému „vymývání mozků“, ale i kvůli daňovému 
podvodu, za nějž byl Mun roku 1982 odouzen k pokutě a 18 měsícům vězení. Roku 1994 skončila 
podle Muna doba církví a nejviditelnější organizací jeho hnutí se stala tehdy založená Federace 
rodin za světový mír a sjednocení. Teologický koncept, podle něhož je Mun Třetím Adamem, je-
muž se – na rozdíl od Ježíše – podařilo na zemi založit Pravou rodinu, byl mnohokrát zpochyb-
něn děním kolem Pravých dětí, jichž zplodil se svou druhou manželkou Hak-ča Han (*1943) tři-
náct: některé z nich zemřely po autonehodě, sebevraždou nebo následkem nezříze ného způso-
bu života, jiné uvolnily vztah ke společenství po nevydařených manželstvích apod. Smrt Munova druhého syna Hung-džina 
(1966–1984) při autonehodě způsobila velký zájem o dění v duchovním světě, včetně rozmlouvání s ním a i dalšími zemře-
lými, uspořádání jeho posmrtné svatby nebo jeho návratem roku 1987 v těle zimbabwského munisty Cleopuse Kundiony.6

Počátkem příprav na předání moci ve hnutí je povýšení Hak-ča Han na duchovní úroveň jejího manžela roku 1992. Roku 
2003 pak manželé měli symbolickou svatbu, chápanou jako „svatbu Beránka“ podle biblické knihy Zjevení. Roku 2008 usta-
novil Mun svým ná stupcem nejmladšího syna Hjung-džin Muna (*1979). V důsledku toho se od hnutí odtrhl Hjun-džin Mun 
(*1969), nejstarší žijící syn, a založil hnutí světového míru. Po smrti za kladatele roku 2012 se duchovního vedení chopila 
jeho manželka. Mezi ní a ustanove ným vůdcem Hjung-džin Munem ale došlo ke konϐliktu, který vyvrcholil Hjungovým od-
tržením. Hjung-džin Mun chce ve své Svatyni světového míru a sjednocení (v Církvi Sva tyně7) zachovat odkaz svého otce, 
neboť má za to, že organizace jeho matky je zkorum povaná. Členové jsou vývojem v hnutí i v Pravé rodině zklamáni, ale na 
zklamání a změ ny v zá sadních záležitostech jsou zvyklí.8 

V současnosti tedy existují tři významné nástupnické organizace Munova hnutí:9 zda leka největší je Federace rodin za 
světový mír a sjednocení, jíž se daří – kromě jiného – nadále pořádat hromadná svatební požehnání10 tak, jak tomu v hnutí 
je od roku 1961. Federace (pod vedením Hak-ča Han Munové) má stále silné členské zázemí především v Koreji a Japonsku, 
zatímco na Zá padě je členů velmi málo – snad jen několik tisíc.11 Hnutí světového míru (jež vede Hjun-džin a v jehož centru 
je Nadace světového míru) respektuje Munův předpoklad konce církví a veřejně se sou středí na mírové, nikoli náboženské 
aktivity. Naopak Církev Svatyně převzala Munův kazatelský a teologický odkaz a její dosud nepříliš početné, ale horlivé člen-
stvo se pod vedením Hjung-džina může stát vítanou alternativou především pro americké munisty.
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s. 73 –98.

 3 BOZEMAN, John M.: Field Notes: The Family/Chil-
dren of God Under the Love Charter, Nova Religio: 
The Journal of Alternative and Emergent Religions 2 
(1), October 1998, s. 126–131.

 4 Více z hlediska mluvčí Rodiny: BOROWIK, Claire: 
The Family International: Rebooting for the Future, 
in: BARKER, Eileen: Revisionism and Diversiϔication 
in New Religious Movements, London – New York: 
Routlegde 2013, s. 15–30.

 5 SHEPHERD, Gary – SHEPHERD, Gordon: Reboot of 
The Family International, Nova Religio: The Journal of 
Alternative and Emergent Religions 17 (2), Feb ruary 
2013, s. 83–84.

 6 Více: BEVERLY, James A., Spirit Revelation and the 
Uniϐication Church, in: LEWIS, James R., – PETERSEN, 
Jesper Aagaard, Controversial New Religions, Oxford 
– New York: Oxford University Press 2005, 43–59.

 7 Prezentuje se na URL: http://sanctuary-pa.org.
 8 Více o schizmatech: FEFFERMAN, Dan: Schism in the 

Uniϐication Church, referát na konferenci CESNUR 
5.–10. července 2016 na Univerzitě Daejin v Jižní 
Koreji, dokument je dostupný na URL: http://www.
cesnur.org/2016/daejin_fefferman.pdf.

 9 O schizmatech pohledem zevnitř: MICKLER, Micha-
el L.: The Post-Sun Myung Moon Uniϐication Church, 
in: BARKER, Eileen: Revisionism… s. 47–66.

 10 Podle světových médií bylo roku 2016 požehnáno 
v korejském Gapyeongu asi 3 tisíce párů (z toho bylo 
asi tisíc nových a dva tisíce obnovených manželství), 
jinde po světě prostřednictvím živého internetové-
ho přenosu pak dalších 12 tisíc.

 11 HONG, Nansook: In the Shadow of the Moons. My Life 
in the Reverend Sun Myung Moon´s Family, Boston: 
Little, Brown and Company 1998, s. 231.

 12 STARK, Rodney: How New Religions Succeed: A Theo -
retical Model, in: BROMLEY, David G. – HAMMOND, 
Phillip E. (ed.), The Future of New Religious Mo-
vements, Macon: Mercer University Press 1987, 
s. 11–29.

 13 Tamtéž, s. 12.
 14 STARK, Rodney: Why Religious Movements Succeed 

or Fail: A Revised General Model, Journal of Contem-
porary Religion 11 (2), May 1996, s. 133–146.
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volnou, náboženskou pracovní sílu, kte-
rá zahrnuje i ty, kdo jsou ochotni konat 
misii; 6. udrží úroveň plodnosti, která 
přinejmenším vyrovná úmrtnost členů; 
7. soutěží v rámci relativně neregulované 
náboženské ekonomiky se slabými míst-
ními běžnými náboženskými organizace-
mi; 8. zachovají silné vnitřní úzké vztahy 
a zároveň ponechají otevřenou společen-
skou síť, která je schopna udržovat a vy-
tvářet vazby k těm, kteří stojí mimo hnu-
tí; 9. pokračují v udržování dostatečného 
na pětí se svým okolím, a zůstanou tedy 
dostatečně přísné; 10. dostatečně dob-
ře socializují mladé, takže minimalizu-
jí jak odpadnutí, tak požadavek na ome-
zení přísnosti.“

Starkovy studie ovšem vyvolávají 
také otázky.15 Už Starkovo pojetí úspě-
chu ve starší stu dii se zdá být jednostran-

né. Můžeme prohlásit například kvake-
ry za mimořádně úspěš né proto, že pro-
kazatelně ovlivnili americkou společnost 
(a v důsledku i další západní spo lečnosti) 
v oblasti lidských práv, když se přitom 
jedná o malou, vpravdě okrajovou nábo-
ženskou společnost? Není úspěch spíše 
ve stabilizaci hnutí ve společ nos ti při na-
ději na jeho dlouhodobou existenci, ať už 
jsou jeho velikost a vliv jakékoli? Neby lo 
by objektiv nější pojmenovat procesy,16 
jimiž nová náboženská hnutí zákonitě 
musejí projít, a sledo vat, jak úspěšně se 
tato hnutí ve svém úsilí o přežití vyrov-
nala s výzvami, které tyto pro cesy při-
nášejí? Následující odstavce jsou poku-
sem o zodpovězení právě těchto otázek.

Úspěchem je stabilní postavení
Stabilizovaným společenstvím myslím 

takové, které (1) je schopné udržet či 
nově for mulovat náboženské předpo-
klady, cíle a očekávání i v mě nících se 
pod mínkách, (2) je schopné přinejmen-
ším udržet stabilní počet členů ve všech 
věkových a genderových kategoriích, (3) 
je schopné efektivně hospodařit se zdro-
ji hmot nými i ne hmotnými (s oddaností 
svých členů), (4) má fungující systém sta-
novení, předávání a dis t ribuce auto rity 
a (5) má dovednosti, jak zvládnout pří-
padný negativní tlak svého okolí.

Prvním úkolem, který před novým 
náboženským hnutím stojí v průběhu 
jeho vývoje, je vytvořit pevnou, ale pruž-
nou strukturu základních náboženských 
přesvědčení. Problémy pro společenství 
nastávají tehdy, pokud jsou přesvědče-
ní tak pevně vázána k osobám či událos-
tem, že odchod těchto osob nebo nespl-

 15 Velmi inspirativní kritice podrobil druhý Starkův mo-
del Lewis: LEWIS, James R.: The Growth of Sciento-
logy and the Stark Model of Religious Success, in: 
LEWIS, James R. (ed.): Scientology, Oxford – New 
York etc.: Oxford University Press 2009, s. 120–138.

 16 Viz např. BARKER, Eileen: Plus ça change…, Social 
Compass 42 (2), 1995, 165–180; v souhrnu jsou tyto 
procesy nazvány denominalizací.

 17 BAINBRIDGE, William Sims, JACKSON, Daniel H.: 
The Rise and Decline of Trancendental Meditation, 
in: WILSON, Bryan (ed.): The Social Impact of New 
Religious Movements, Bew York: The Rose of Sharon 
Press 1981, s. 135–158.

 18 Tamtéž, s. 135–158.
 19 Česky více o hnutí a o jeho vědecké prezentaci: COǧ

WAN, Douglas E., BROMLEY, David G.: Sekty a nová 
náboženství, Praha: Grada 2013, s. 49–67

 20 ROCHFORD, E. Burke, Jr.: Family Development and 
Change in the Hare Krishna Movement, in: LEWIS, 
J. R. – PETERSEN, J. A. (ed.), Controversial… 
s. 102–103.

 21 FÁREK, Martin: Hnutí Hare Kršna. Institucionalizace 
alternativního náboženství, Praha: Karolinum 2008.

 22 ROCHFORD, E. Burke, Jr.: The Changing Faces of God: 
The Hinduisation of the Hare Krishna Movement, in: 
BARKER, Eileen: Revisionism… s. 31–46.

 23 ROCHFORD, E. B., Jr.: Family… s. 103–104.
 24 MA ANAND SHEELA [Sheela Birnstiel]: Don´t Kill 

Him! The story of my life with Bhagwan Rajneesh, 
New Delhi: Fingerprint! 2012, s. 179.

 25 CARTER, Lewis F.: Charisma and Control in Rajneesh-
puram. The role of shared values in the creation of 
a community, Cambridge etc.: Cambridge Universi-
ty Press 1990, s. 58.

 26 PALMER, Susan Jean: Moon Sisters, Krishna Mothers, 
Rajneesh Lovers. Women’s Roles in New Religions, Sy-
racuse: Syracuse University Press 1994, s. 47.

 27 CARTER, Lewis F.:  Charisma… s. 201–202.
 28 Více: FRISK, Liselotte: The Satsang Network: 

A Growing Post-Osho Phenomenon, Nova Religio 6 
(1), 2002, s. 64–85 a GOLDMAN Marion S.: When Lea-
ders Dissolve: Considering Controversy and Stagna-
tion in the Osho Raj neesh Movement, in: LEWIS, J. R. 
– PETERSEN, J. A. (ed.), Controversial… s. 119–137.

 29 Sarah M. Lewisová má ovšem jistě pravdu, když tvr-
dí, že Mun byl úspěšný, neboť se mu podařilo před 

přirozenou smrtí založit Pravou rodinu. To se Ježí-
šovi nepodařilo. – LEWIS, Sarah M.: The Lord of the 
Second Advent – the deliverer is here!, in: BOWIE, 
Fiona (ed.), The Coming Deliverer. Millennial Themes 
in World Religions, Cardiff: University of Wales Press 
1997, s. 217–218.

 30 CARTER, L. F.: Charisma… s. 165.
 31 Tak je často shrnut první z cílů. Viz HUBBARD, L. Ron: 

The Aims of Scientology, in: Scientology. Theology 
& Practice of a Contemporary Religion. A Reference 
Work Presented by The Church of Scientology Interna-
tional, Los Angeles: Bridge Publications 1998, s. 98.

 32 Více viz „Sedm cílů Mezinárodní společnosti pro vě-
domí Krišny“, in: GÓSVAMÍ, Satsvarúpa dása: Prab-
hupáda, Praha: The Bhaktivedanta Book Trust 2001, 
s. 79.

 33 Viz např. úvodní slova ze současné internetové pre-
zentace: „Members strive to share a message of 
faith and hope for all nations…“: Welcome to the 
ofϐi cial website of The Family International, The Fa-
mily International, URL: http://www.thefamilyinter-
national.org, navštíveno 9. 2. 2017.

Hnutí Transcendentální meditace (TM) vzniklo na základě stejnojmenné duchovní praxe, 
kterou nabídl indický duchovní učitel Maháriši Mahéš Jógi (1918–2008) nejprve v Indii (v le-
tech 1955–1957) a od roku 1958 také ve světě. Úspěch, a to velmi rychlý, nastal ve druhé polo-
vině 60. let po kontaktu Mahárišiho s řadou celebrit západní populární kul tury. Ve vrcholném 
roce 1975 bylo do techniky TM zasvěceno téměř 300 tisíc Američanů prostřednictvím asi šes-
ti tisíc vyškolených učitelů.17 Techni ka byla šířena v rámci mnoha různých vzdělávacích a so-
ciálních programů. Téhož roku Maháriši vyhlásil začátek „věku osvícení“. Roku 1976 byl pro 
pokročilé žáky uveden program Sidhi, jehož hlavní částí je „jógické létání“, tedy levitace v dů-
sledku výcviku v intenzivní meditaci. Následujícího roku 1977 vynesl soud v americkém měs-
tě New Jer sey přelomový rozsudek, v němž – kromě jiného – konstato val, že podstata TM je 
náboženská a její vyučování ve školách je porušením Prvého dodatku Ústavy Spojených států. 
V té době ovšem počet zasvěcených už strmě poklesl.18 Ztrátě významu se hnutí pokusilo čelit 
prezentací TM jako vědecké metody a oslabením jejích kořenů v indické duchovní praxi. Tento trend hnutí podporuje i vý-
zkumy, které prezentuje jako vědecké.19 

Zázemí ve společnostech, kam hnutí proniklo v dobách největší slávy, se mu podařilo udržet a snad i rozšířit prostřed-
nictvím desítek vzdělávacích, mediálních, politických a dalších institucí, které rozšiřují techniku transcendentální meditace, 
ideje „přírodního zákona“ či světového míru, praxi ájurvédy, zásady správného bydlení a životního stylu a mnoho jiného. Tě-
mito aktivitami se hnutí TM včlenilo do hnutí Nového věku a do „průmyslu“ sebezlepšování a osobního rozvoje. Přestože or-
ganizace, patřící k hnutí TM, tvoří rozsáhlé „impérium“, patrně naprostá většina sou časných několika milionů klientů ročně 
se necítí být součástí tohoto hnutí a má jen velmi volnou, pokud vůbec nějakou vazbu k jeho zakladateli. Vliv Tonyho Nade-
ra, který od Mahárišiho převzal roli vůdce hnutí, není v hnutí ani na veřejnosti nijak zvlášť patrný. 

Maháriši Mahéš Jógi.

Dokončení poznámek na straně 18 dole.
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nění předpovězené události nemohou 
být zcela uspokojivě (pružně) vysvětle-
ny. Například munisté, přesvědčeni o je-
dinečné roli svého zakladatele jako Pána 
Druhého příchodu, se zatím nezdají být 
vyrovná ni ani s jeho smrtí ani s nečeka-
nými osudy jeho Pravé rodiny.29 Ani hnu-
tí Bhagvána Radž níše nedoká zalo nábo-
žensky vysvětlit krach jeho projektu „no-
vého člo věka“30 a rychlý zánik ústřední 
komunity v Oregonu – veškerá vina za 
to je stereotypně svalována na Radžníšo-
vu sek retářku. Na rozdíl od hnutí, které 
kdysi ini cioval a které dnes už stěží exis-

tuje, je ovšem sám Radžníš mimořádně 
úspěšnou du chovní osobností: jeho kni-
hy se velmi dobře pro dávají a jeho tech-
niky jsou v prostředí hnutí Nového věku 
velmi oblíbené. Podobný vý voj, byť ne 
tak dramatic ký jako v Oregonu, může-
me sledovat u techniky transcen den tál ní 
meditace: zatímco její autor a jeho hnutí 
i se svými ambicemi na proměnu světa 
poma lu odcházejí do zapome nutí, sama 
technika zůstává relativně úspěšná.

Do protikladu ke třem zmíněným 
hnutím můžeme postavit ta společenství, 
jejichž důvod existence není pevně spo-

jen s žádnou osobností ani událostí a je-
jichž cíle jsou obecné, stále platné a ve 
struktuře přesvědčení spíše okrajové: ani 
„vyklírovat planetu“31 u scien tologického 
hnutí, ani „šířit vědomí Krišny“32 před 
koncem kalijugy, ani evangelizovat svět 
u Rodiny33 nejsou natolik naléhavé úko-
ly, aby se jejich prozatímní nesplnění sta-
lo hrozbou. Jako zvláště pružná v tom-
to smyslu se zdá být Rodina: hnutí sice 
s velkými ztrátami, ale přece jen překo-
nalo zklamání z ne splněné před povědi 
konce světa i množství doktrinálních 
zvra tů. Ačkoliv misie je jeho prvořadým 

Hnutí Hare Krišna, oϐiciálně Mezinárodní společnost pro vědomí Krišny (ISKCON), vzniklo roku 
1966 ve Spojených státech díky velmi úspěšnému působení indického misionáře Bhaktivédanty 
svámího (1896–1977), známého spíše pod titulem Prabhupá da. Hnutí na jedné straně od počátku 
stabilně a poměrně rychle získává nové členy a zakládá nové komunity,20 na druhé straně se zvláš-
tě v 80. a 90. letech muselo vyrovnat s dlouhou řadou vážných problémů.

Největším z nich je problém autority v hnutí po smrti zakladatele. Tehdy se projevila tři vzájem-
ně soupeřící mocenská centra: Správní komise (GBC), jmenovaná Prabhupádou roku 1970, jedenáct 
zasvěcujících učitelů (guruů) a konečně představení jednotlivých samostatných komunit. Po řadě 
poklesků a přestupků vedoucích osobností vyšla z dlouhého mocen ského zápasu vítězně GBC.21 Ně-
kteří oddaní Krišny ovšem na základě Prabhupádových výroků její legitimitu zpochybňují a vytvá-
řejí schizmatickou organizaci tzv. ritviků (IRM). Ta je zvláště na některých místech pro ISKCON sil-
nou konkurencí. – Kromě případů selhání čelních oddaných vyvolaly negativní veřejnou reakci také 
případy podvodného získávání peněz, odhalení podřízeného a jinak nedůstojného postavení žen ve 
hnutí a hlavně série žalob těch, kteří strávili dětství ve vzdělávacích zařízeních hnutí (v tzv. gurukulách) a byli v nich zneu-
žíváni. S tímto vážným problémem se hnutí vyro vnávalo především v 90. letech a znamenal pro ně značnou ϐinanční zátěž.

V posledních dvou desetiletích se negativní zájem médií na Západě téměř vytratil a hnutí se stalo běžnou a respektova-
nou součástí jeho náboženské scény. Výrazně k tomu při spěly dva posuny, které hnutí velmi proměnily. Jednak se hnutí sta-
lo důvěryhodným i pro Indy a v Severní Americe a v některých zemích Evropy se indičtí imigranti stali hlavními sponzory 
a udržovateli náboženského života hnutí.22 Druhý posun je ještě důležitější: ideál celibátního a komunitního života ustupuje 
ve prospěch budování manželství a rodin, které ovšem prostředky na živobytí získávají zpravidla mimo komunitu.23 Středis-
ka hnutí (farmy, restaurace, obchody, chrámy) tak slouží jako jádro, kolem něhož se shromažďuje kongregace.

Hnutí Bhagvána Radžníše (1931–1990) sice vzniklo v Indii, ale drtivou většinu stou penců zís-
kávalo od 70. let minulého století na Západě. Západní duchovní hledači také tvořili klientelu slav-
ného ášramu s bohatým duchovním a alternativně psychoterapeu tickým progra mem, založené-
ho v indické Púně roku 1974. V okolí ášramu žilo asi dva a půl tisíce zasvěcených sannjásinů24 a na 
jeho programy dojíždělo až třicet tisíc západ ních návštěvníků ročně.25 Radžníšovy meditace, te-
rapie a další duchovní techniky nabízel rychle rostoucí počet center jeho hnutí v západním světě. 

Radžníšovu ambici vytvořit „nového člověka“ (buddhu Zorbu) a novou lidskou společ nost26 
ovšem mohla naplnit jen komunita. Ta vznikla roku 1981 v americkém Oregonu poté, co Radžníš 
a téměř všichni jeho stoupenci ášram v Púně opustili v důsledku ne únosného napětí s tamními oby-
vateli a úřady. Také komunita v Oregonu ovšem proslula nejen obrovským budovatelským nadše-
ním svých několika tisíc členů, ale i svým agre sivním chováním vůči okolí. Boj, vedený na mnoha 

frontách, přinesl roku 1983 i pumový útok na hotel v Portlandu, patřící hnutí. Napětí vyvrcholilo násilnými akcemi pácha-
nými vedením hnutí na odpůrcích i mezi sebou: záměrným nakažením mnoha set lidí bakterií salmonely, plánováním aten-
tátu na federálního státního zástupce, pokusy o vraždu, ne zákonnými odposlechy apod.27 Rozkol ve vedení umožnil účinněj-
ší vyšetřování zločinů, které od roku 1985 vedlo k odsouzení několika vůdců hnutí k trestům vězení a k vyhoš tění Radžní-
še ze Spojených států.

Roku 1987 se Radžníš znovu usadil v Púně a věnoval se především spisovatelské činnos ti pod jménem Osho. Po jeho smr-
ti roku 1990 převzal vedení center Vnitřní kruh a poku sil se zachovat hnutí pod názvem Přátelé Osha. Fakticky ale obhospo-
dařuje pouze původní Radžníšův ášram v Púně, zatímco ostatní sannjásiné si obvykle našli další du chovní učitele a jednotli-
vá centra (pokud nebyla uzavřena) se stala součástí hnutí No vého věku.28 Stoupenci širo kého hnutí Nového věku jsou ostat-
ně nejenom klienty těchto center, ale i čtenáři Oshova díla. Zatímco jeho hnutí přestalo téměř existovat, samotný Osho se to-
tiž stal jedním z nejpro dávanějších autorů náboženské litera tu ry na Západě.

Bhaktivédanta svámí 
Prabhupáda.

Bhagván Radžníš.
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úkolem, malý misijní úspěch ho neohro-
žuje fatálně, protože spasení neváže na 
členství, ale velmi široce na „přijetí Ježí-
še do srdce“.34

Za další dva úkoly pro každé spole-
čenství pokládám vybudování vyrovnané 
a perspek tivní člen ské základny a úspěš-
né hospodaření se zdroji. Pro posouze-
ní toho, zda se tyto úkoly daří plnit, ale 
většinou existuje jen velmi málo faktů, 
neboť hnutí o sobě v tomto směru sdě-
lují obvykle jen minimum informací35 
a většina „vnějších“ údajů je krajně ne-
spo lehlivých. Můžeme tak pouze odha-
dovat, že z uvažovaných šesti společen-
ství je člensky stabilní hnutí Hare Kriš-
na a snad i scientologické hnutí.36 Hnutí 
TM zaznamenalo od 70. let výrazný po-
kles počtu klientů a v současnosti je spí-
še než náboženské hnutí stabi lizován 
podnik, jeho obchodní značka, materi-
ální zá zemí a tě leso několika tisíc vy-
školených učitelů. Velký pokles stoupen-
ců (při nejmenším na Zápa dě) prodělalo 
hnutí sjednocení, které možná doplácí na 
svůj způsob misie úzce za měře né na vy-
sokoškoláky a těžko vychovává druhou 

generaci ve víře v jedinečné po slání Mu-
novy rodiny. Pro měny učení i životní ho 
stylu, jimiž prochází Rodina, jsou patr-
ně nevyh nutelné a veřejnosti mohou být 
i sympatické, ale způso bují znatelný odliv 
členů. A u hnu tí Bhagvá na Radžníše lze 
o členské zá kladně hovořit už jen těžko.

Dobré hmotné zdroje se zdají být pře-
devším ve scientologickém hnutí a v hnu-
tích TM a sjednocení. Také u hnutí Hare 
Krišna nic nesvědčí o ohrožující hmotné 
nouzi, byť bohaté zjevně není. Na druhou 
stranu je nepochybné, že ohromný úby-
tek bohatství muselo zazname nat hnu-
tí Bhagvá na Radžníše a v současnosti 
disponu je pouze jedním ášramem. Vel-
ký důraz na povinnost členů Rodiny ode-
vzdávat desá tek z platu může signalizo-
vat její nelehkou ϐinanční situaci. Rodina 
ovšem několikrát proká zala schopnost 
hospodařit i s omezenými zdroji. Ostat-
ně – v je jím případě jde pokles ϐinanční 
obětavosti patrně ruku v ruce s pokle-
sem misijního a budovatelského nadšení. 

Nebezpečí propadu míry oddanosti, 
kte rá se projevuje prodejem knih i mi-
sijní prací, je dlouhodobým té matem 

i v hnutí Hare Krišna, ale nezdá se, že 
by v současné době bylo ohrožující. Dvě 
hnutí – Munovo a Bhag vána Radžníše – 
měla na své členy zpočátku enormní ná-
roky a byla schopna vyvolat mimořádnou 
míru oddanosti. Munisté se od nového ti-
síciletí a zvláště po smrti zaklada tele zda-
jí poněkud „vyhořelí“ (byť hmotným bo-
hatstvím stále disponující); po rozpadu 
ústřední komunity v Oregonu „vyhořelo“ 
Bhagvá novo hnutí téměř úplně. Soudě 
podle apelů v posledních dokumentech, 
je u Rodiny citelný pokles misijní aktivi-
ty a je možné ho předpokládat i nadále, 
zvláště u členů žijících mimo komu nity. 
Učitelé TM ani scientologičtí profesioná-
lové nemají mnoho možností své klienty 
mobilizovat, ale v jejich případě je stabi-
lita výsledkem ani ne tak míry oddanosti 
jako spíše dobrého managementu. 

Zásadním úkolem pro nové nábožen-
ské hnutí je poradit si se „zevšedňová-
ním“ charis matické autority a promys-
let a legitimovat způsob předání autority 
z charismatizované ho zakladatele na dal-
ší vůdce, jejichž autorita je spíše byrokra-
tická.37 Bolestné nezvlád nutí tohoto úko-
lu zredukovalo úspěch hnutí Hare Krišna, 
několikrát ho fatálně ohrozilo a až dosud 
pro něj znamená „stále krvácející ránu“: 
přinejmenším ve smyslu velmi čas tého 
odchodu oddaných Krišny k ritvikům (do 
IRM) nebo do jiných blízkých společen-
ství. Také nejasnosti ohledně Munových 
nástupců velmi oslabily hnutí sjednoce-
ní, rozdělily ho a ještě více znevěrohod-
nily poslání Munovy rodiny. Předání ve-
dení hnutí TM „králi“ Tonymu Naderovi 

Počátkem scientologického hnutí je vydání knihy Dianetika. Moderní věda o duševním zdraví roku 1950. Její autor, Ameri-
čan L. R. Hubbard (1911–1986), se touto knihou vydal na pole psychoterapie a byl odbornou obcí rázně odmítnut. Výcho-
diskem se pro něj stalo posílení náboženských prvků v teorii dianetiky a založení Scientologické církve roku 1954. Další ná-
pady, úspěch dianetiky a její aplikace v různých oborech vedly Hubbarda k vydání řady dalších knih a k založení organiza-
cí prosazující jeho myšlenky v oboru ochrany před radiací, drogami a jinými škodlivinami, v oboru školství a vzdělávání, 
léči telství, managementu a dalších.42

Již za Hubbardova života se scientologické hnutí dostalo do těžkých zápasů s vládami některých zemí a setkalo se s razie mi 
a represemi,43 na něž jeho představitelé někdy odpovídali činy na hranici, nebo dokonce za hranicí zákona. V podstatě stej-
né kontro verze pokračují i po Hubbardově smrti, ačkoli přesvědčivým argumentem na straně hnutí se stalo jeho uznání za 

náboženské americkým Federálním daňovým úřadem roku 1993. I pod vedením Davida Miscavige 
(*1960) pokračují kontroverze kvůli otázce, zda se skutečně jedná o náboženské hnutí, kvůli rehabi-
litačním programům, které vyvolávají podezření z páchání násilných trestných činů, kvůli oklamání 
klientů Dianetických cen ter a ϐinančním podvodům, kvůli fanatickému nepřátelství vůči psychiatrii, 
které může scientology vést až k zanedbání psychiatrické péče, kvůli uplácení a pronikání do státních 
úřadů, kvůli vytváření sítí, které ohrožují svobodné podnikání, a kvůli mnoha dalším zá ležitostem. 
Počet soudních procesů, v nichž jsou ve světě na té či oné straně přítomni scientolo gové, je mož-
né odhadovat v řádu stovek, ne-li tisíců. Scientologické hnutí je ve velmi úzkém vztahu s bulvární-
mi médii, a to díky celebritám, které jsou jeho příslušníky, díky silnému mediálnímu „hlasu“ vysoké-
ho počtu odpadlíků od scientologie a hlavně díky zcela jedinečnému počtu zpracování Hubbardova 
života a scientologického hnutí (nebo alespoň zmínek o nich) v nejrůznějších uměleckých žánrech.L. Ron Hubbard.

 34 BAINBRIDGE, W. S.: The Endtime Family… s. 171.
 35 Místo nich se někdy setkáváme spíše se slogany 

o nejrychleji rostoucím náboženství světa apod.
 36 Lewis píše v souvislosti se scientologickým hnutím 

o „zdravém, i když nikoli spektakulárním tempu růs-
tu“. – LEWIS, James R.: The Growth… s. 120.

 37 WEBER, Max: Auto rita, etika a společnost. Po-
hled sociologa do dějin, Praha: Mladá fronta 1997, 
s. 132–162.

 38 SHEPHERD, G. – SHEPHERD, G.: Reboot… s. 93.
 39 LEWIS, J. R.: The Growth … s. 138.
 40 BAINBRIDGE, William Sims: Science and Religion. 

The Case of Scientology, in: BROMLEY, D. G. – HAMǧ
MOND, P. E. (ed.), The Future … s. 75.

 41 Radikálně odlišný způsob života oddaných způsobu-
je velkou míru napětí mezi hnutím a okolní společ-
ností. Tato míra napětí růstu spíše prospívá: STARK, 
Rodney – FINKE, Roger: Acts of Faith. Explaining Hu-
man Side of Religion, Berkeley – Los Angeles – Lon-
don: University of California Press 2000, 151nn.

 42 Standardními díly o scientologickém hnutí je starší 
WALLIS, Roy: Road to Total Freedom. A Sociological 
Analysis of Scientology, London: Heinemann 1976; 
a novější: LEWIS, J. R. (ed.): Scientology…

 43 Viz WRIGHT, S. A. – PALMER, S. J.: Storming Zion… 
s. 176–197.
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se zakladateli Maháriši Mahéš Jógimu ne-
podařilo: díky proϐilování jeho následov-
níků směrem k poskytování služeb klien-
tům prostřednic tvím mnoha samostat-
ných center a podniků to ale patrně ni-
jak nevadí. Hnutí Bhagvána Radžníše se 
kvůli odhalení kriminálních činů svého 
vedení rozpadlo dříve, než začalo o ná-
stupnictví uvažovat. 

Z dlouhodobého hlediska se zdá být 
úspěchem nečeka né převzetí moci, jež 
se ve scientologickém hnutí podařilo po-
bočníkovi zakladatele Hub barda v době 
jeho blížící se smrti: legitimita tehdy vel-
mi mladého Davida Miscavige byla zpo-
chybňována, ale Miscavige se v průbě-
hu let stal (snad i díky „tvrdé ruce“, o níž 
mluví odpadlíci) stabilizu jícím prvkem. 
Také Rodina zvládla smrt svého vůdce 
Berga dob ře: moc přešla hladce do rukou 
jeho blízkých spolu pracovníků a nedáv-
né nové uspořá dání společenství myslí 
už i na jejich odchod a výměnu charisma-
tické autority za byro kratickou.38

Nová náboženská hnutí jsou obyčej-
ně vystavena negativnímu tlaku okolí 
a o šesti sledo vaných hnutích to v bouřli-
vém čase platilo až nadmíru. V tomto tla-
ku vysloveně selhalo jen hnutí Bhagvá-
na Radžníše: agresivita ve vztahu k oko-
lí přivedla nakonec jeho vedoucí skupi-
nu ke kriminálním činům, a tím až na po-
kraj úplného rozpadu. Hnutí Hare Krišna 
i TM se postupně smířila s médii a úřady 
a získala legitimitu díky uznání autentič-
nosti indického dědictví (v případě odda-
ných Krišny) a díky všeobecně přijímané-
mu hnutí New Age (v případě transcen-
dentální meditace, která se fakticky sta la 
jeho součástí). Munisté (na Západě) a Ro-
dina se vytratili z ohniska zájmu veřej-
nosti ovšem spíše kvůli své cestě do bez-
významnosti. Ve stále ohromné míře na-
pětí s okolím tak setrvává pouze scien-
tologické hnutí – ovšem nezdá se, že by 
mu kontroverze škodily; patrně není vý-
jimečná situace, kdy kritika médií způso-
bí spíše zvěda vost, která pak ně které do-
vede mezi scientology.39

Závěr
Uvedených pět kritérií je zajisté velmi 
nedokonalých a nemůže poskytnout jiné 
než ne přesné výsledky. Přesto ale posky-
tují základní kontury, které celkem jasně 
ukazují hnutí Hare Krišna a scientologic-
ké hnutí jako v podstatě stabilní nábo-
ženské společnosti s pří znivou perspek-
tivou, a tím zřetelně nejúspěšnější z „vel-

ké šestky“ 70. a 80. let. Úspěch sciento-
logického hnutí sice není zdaleka tako-
vý, jaký někteří odborníci před povídali 
jemu nebo podobnému hnutí,40 ale svěd-
čí o něm i desítky dalších, mladších hnu-
tí na pomezí laické psycho terapie a ná-
boženství, která mu v současnosti konku-
rují. Úspěch hnutí Hare Krišna ve srovná-
ní s dalšími dvěma sledovanými hnutími 
s indickými kořeny je třeba přičíst men-
ší míře přizpůsobení západnímu způso-
bu života, autentičností a také nárokům, 
které na své členy klade.41 

Další dvě hnutí jsou stabilní podstat-
ně méně a jejich budoucnost je nejistá, 
byť jim asi nehrozí úplný zánik. Munis-
té se na Západě stáva jí jednou z nepříliš 
přehledného „klub ka“ korejských církví, 
mezi nimiž jsou ostatně i takové, jejichž 
doktrinální odchylky od hlavní ho proudu 
pro testantismu jsou podobně výrazné. 
A Rodina se po opuště ní po vinně komu-
nitního způsobu života asi časem stane 
nepatrnou evangelikální církví, již bude 
odlišovat zvláštní – a pro ostatní evange-
likály bizarní – způsob sexuálního sdíle-

ní. Obě tato hnutí tedy pravděpodobně 
zůstanou na samém okraji západního 
náboženského dění a budou moci být jen 
stěží chápána jako úspěšná.

A konečně hnutí transcendentál-
ní meditace a Bhagvána Radžníše jsou 
úspěš ná, ale jinak než jako nová nábo-
ženská hnutí. Obě se „rozpustila“ v hnu-
tí Nového věku: kontury hnutí transcen-
dentální meditace udržuje technika, kte-
rá mu už poskytla název, zatímco Osho je 
už vnímán jen jako autor literatury žán-
ru New Age. I poslední zbytek jeho kdysi 
nebývale aktivního hnutí v Indii je možné 
považovat také už „jen“ za jedno z center 
hnutí Nového věku.

Cesty všech sledovaných nových ná-
boženských hnutí, která tak rozbouři-
la západní spo lečnosti před půlstoletím, 
jsou velmi rozdílné. Není překvapivé, že 
některá se úspěšně uchytila a jiná mají 
svůj zenit zjevně za sebou.  

Doc. PhDr. Zdeněk Vojtíšek, Th. D., (*1963) je vedoucím 
katedry religionistiky na Husitské teo logické fakultě Uni-
verzity Karlovy v Praze a šéfredaktorem časopisu Dingir.

Československým spiritistům se obnova už nepodařila

Andrea Hudáková

Praktikování spiritismu na našem území je dnes ve veřejnosti nejvíce 
spojováno s Podkrkonoším, tajnými seancemi, medijními kresbami 
a osobností Karla Sezemského. Ve skutečnosti se však jednalo o ce-
lorepublikové hnutí s několika významnými osobnostmi v čele a orga-
nizovanou strukturou, které deklarovalo své postoje veřejně a účast-
nilo se i společenského dění. I přes značnou populárnost a rozšíření 
spiritismu u nás však řízená likvidace spolkové činnosti a společenský 
vývoj 50. let 20. století znamenaly i jeho zánik – ani po roce 1989 už 
k obnově jeho praktikování v organizovaném celku ofi ciálně nedošlo. 

ý p p

t é m a

Novodobý spiritismus navazuje na pra-
dávnou víru v existenci a zjevování du-
chů, vycházející z předpokladu, že i po 
smrti lze se zemřelým navázat kontakt 
– že je duch oddělen od fyzického těla, 
vznáší se v záhrobí a je schopen zasaho-
vat do světa živých. Spiritismus rozpraco-
vaný Allanem Kardecem (1804–1869)1 
se v Evropě proϐiloval jako tzv. duchovní 
věda, založená na tom, že existenci toho-
to duchovního světa lze dokázat. Hledání 
důkazů existence duše po smrti a jejího 

zasahování do fyzického světa se odráže-
lo např. i v interpretaci biblických textů. 
Že spiritismus není vírou, ale přesvěd-
čením na základě skutečnosti, byl jeden 
ze silných akcentů spiritistického hnutí 
v Československu.2

Kritici nahlíželi na spiritismus jako 
na pověru rozšiřující se vždy v dobách 
oslabení víry,3 nebo jako na reakci spo-
lečnosti na úpadek duchovního života 
po první světové válce.4 Z jiného úhlu 
pohledu lze ale spiritismus u nás nahlí-
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žet jako součást obrodného hnutí s vý-
razným negativním postojem k římsko-
katolické církvi, spjaté s rakousko-uher-
ským mocnářstvím. Byl také označován 
za nábožensko-mravní hnutí a reϐlekto-
ván i jeho kladný vliv na formování vlas-
tenectví.5 Svými stoupenci pak byl spiri-
tismus nazýván novou érou ducha či re-
formátorem 20. století.6

Snad nejvýraznější a dnes možná 
překvapivou charakteristikou českoslo-
venského spiritistického hnutí, zejména 
v době tzv. první republiky, byl však jeho 
otevřený postoj vůči veřejnosti a zamě-
ření na kulturní a osvětovou činnost. Ta 
byla chápána jako jeden z hlavních pro-
středků pro uskutečňování cíle obrody 
společnosti v duchu spiritismu. Vydává-
no bylo u nás několik časopisů se spiri-
tistickou tendencí a řada dalších kniž-
ních titulů, vedení spolků kladlo důraz 
na vzdělávání jejich členů, byly pořádá-
ny pravidelné přednášky, kurzy, výstavy 
medijních kreseb, koncerty či inscenace 
spiritistických divadelních her, zpravidla 
přístupné i veřejnosti. Z tohoto pohledu 
se aktivity československých spiritistic-
kých spolků s výjimkou seancí v zásadě 
nijak výrazně nevymykaly z pestrého 
spolkového života meziválečné ČSR. Spi-
ritisté byli také častými propagátory ab-
stinence, nekuřáctví a vegetariánství, což 
vycházelo zejména z požadavků na čis-
totu těla a karmickou očistu, hlásaných 
i řadou dalších společností působících 
na poli tzv. okultních věd. Spiritisté tak 
v podstatě přispěli k obrodným snahám 

abstinentních a vegetariánských svazů 
i dalších společenských iniciativ a spol-
ků v ČSR. Stejně tak požadavek bezkon-
fesijnosti, široce sdílený českosloven-
skými spiritisty, nebyl ve společnosti té 
doby nijak ojedinělý. Jistá odlišnost pak 
spočívala ve speciϐickém přístupu spiri-
tistů k obřadu pohřbu.7

Přesto však souhrnně deϐinovat spi-
ritistické „vyznání“ či praxi nelze. Stejně 
jako v mezinárodním kontextu i u nás 
platí, že zatímco některé skupiny zře-
telně navazovaly na křesťanskou nauku, 
u jiných nelze nalézt téměř žádné nábo-
ženské dogma.8 Jak v Americe, odkud se 
novodobý spiritismus začal rychle ší-
řit po zveřejněném zážitku sester Foxo-
vých v roce 1848, tak i v Anglii, Francii, 
Německu či Maďarsku už ve 2. polovině 
19. století působilo několik spiritistic-
kých společností a církví (některé z nich 
dodnes existují). Na našem území nebyla 
nikdy založena spiritistická církev a na-
vzdory dlouholetým pokusům se nepo-
dařilo ani oϐiciálně ustanovit celorepub-
likovou zastřešující organizaci. 

Konkrétní zmínky o spiritistických 
pokusech v českých zemích lze nalézt 
už od 50. let 19. století.9 Existence prv-
ních neformálních skupin spiritistů je 
známa už koncem 70. let 19. století a na 
počátku 20. století je už například kro-
mě Prahy popsáno značné rozšíření spi-
ritismu na Jilemnicku, Semilsku, Turnov-
sku, Mladoboleslavsku, Trutnovsku, Krá-
lovédvorsku, Chrudimsku, Příbramsku, 
Budějovicku, Písecku a Kladensku,10 ně-

kolik spiritistických skupin již také půso-
bilo ve Slezsku a na Moravě.11 Prvním12 či 
jedním z nejstarších13 oϐiciálně ustanove-
ných spiritistických spolků u nás byl spo-
lek Komenský založený v Chrudimi v roce 
1895.14 V tomto roce se také v Praze ko-
nala první schůze českých spiritistů, na 
níž padl konkrétní návrh na sjednocení 
spiritistických skupin v českých zemích. 
Jedním z výsledků bylo založení praž-
ského spiritistického spolku Život v roce 
1897.15 O otázce sdružování se podrobně 
diskutovalo několik dalších let a již tehdy 
se projevily rozdílné tendence v jednot-
livých skupinách spiritistů, jak lze sledo-
vat z různých postupně přijímaných zá-
věrů tzv. důvěrných schůzí.16 

První sjezd spiritistů z českých zemí, 
konaný v roce 1910 v Podkrkonoší v No-
vé Pace, nakonec přijal usnesení založit 
pouze „ideální“, tedy oϐiciálně neexistu-
jící organizaci, kterou se stalo Bratrské 
sdružení československých spiritistů.17 
Přijatá byla také „Nauka spiritistická“, 
stanovující základní rámec praktikova-
ného spiritismu: existence duše po smr-
ti a možnost jejího zasahování do svě-
ta živých, platnost zákona příčiny a ná-
sledku, jsoucnost Boha Otce, nutnost do-
držování zákona lásky k bližnímu a re-
spektování všeobecného bratrství. Karel 
Sezemský, jedna z předních osobností 
spiritismu u nás, zakladatel, vydavatel 
a redaktor časopisu Posel záhrobní, žil již 
v té době právě v Nové Pace a je možné, 
že díky jeho vlivu ještě není v této spo-
lečné nauce uvedena reinkarnace. Pozdě-

Poznámky
 1  KARDEC, Allan, Kniha duchů, neboli zásady spiritic-

ké nauky a mravních zákonů z ní vyvěrajících, o jsouc-
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ji tuto nauku přijala většina organizova-
ných spiritistů v ČSR.18 To korespondu-
je např. i s konstatováním kazatele sbo-
ru Jednoty bratrské v Nové Pace Mirosla-
va Plecháče, který upozornil, že podkrko-
nošský spiritismus vykazuje ve své praxi 
„znaky křesťanské sekty“,19 a může sou-
viset s hypotézou Zdeňka R. Nešpora, že 
„nábožensko-mravní ráz“ českého spi-
ritistického hnutí pocházel ze „sektář-
ského dědictví“ v okolí Jilemnice a Nové 
Paky a že Karel Sezemský na tento odkaz 
navázal.20 V kontextu vymezování obsa-
hu spiritismu je potřeba zmínit také roli 
Jaroslava Janečka, zakladatele prvního 
spiritistického časopisu u nás Hvězda 
záhrobní a překladatele a popularizá-
tora obsáhlého díla Emanuela Sweden-
borga, jednoho z tzv. předchůdců novo-
dobého spiritismu. Janeček se totiž brzy 
z okruhu vůdčích osobností spiritistic-
kého hnutí vytratil, což souvisí pravdě-
podobně právě s většinovým příklonem 
československého spiritismu ke Karde-
cově spiritistické nauce zahrnující kon-
cept reinkarnace. Tento koncept ovšem 
Janeček u Swedenborga nenalezl.21 

Organizační struktura stanovená 
v roce 1910 řádem Bratrského sdružení 
se v části hnutí řízené po linii tzv. zem-
ských důvěrníků zachovala v podstatě až 
do konce 30. let minulého století. Na je-
jím základě se činnost hnutí odehráva-
la v kruzích, spolcích, okresních a zem-
ských ústředích s volenými zemskými 
zástupci. Původní pražská sekce Bratr-
ského sdružení se po vzniku republiky 
přejmenovala na Bratrské sdružení čes-
koslovenských spiritů, následně na Sdru-
žení českých spiritistů v Praze. Jedním 
z jeho původních členů byl i Stanislav 
Bělohradský, významný činitel pražské-
ho spiritistického života, autor několika 
popularizačních spisků, jimiž se anga-
žoval i v aktuální celospolečenské dis-
kusi.22 Ve Slezsku byl významným orga-
nizátorem Spiritistický spolek Bratrství 
v Radvanicích, také původní člen nefor-
málního bratrského sdružení, který již 
před první světovou válkou vybudoval 
vlastní spolkový dům.23 Předními osob-
nostmi slezských spiritistů byli dlouho-
letý předseda spolku Jan Kuchař a redak-
tor Spiritistické revue Jan Rösner. Stano-
vy Spiritistického spolku Bratrství přija-
li v roce 1921 i českoslovenští spiritisté 
sdružení ve Vídni.24 Na Moravě a na Slo-
vensku narážely organizační snahy spiri-
tistů na určité kulturně-náboženské pře-

kážky zejména v důsledku tradičně sil-
né pozice římskokatolické církve. Plán 
sdružení, aby byl organizačním ústře-
dím pro Moravu první spiritistický spo-
lek v Brně Společnost pro pěstování vše -
obecných vědomostí Mír, nebyl realizo-
ván, stejně jako záměr, aby bratislavský 
Vzdelávajúci spolok Jiskra sjednotil spiri-
tisty na Slovensku.25 

Obec spiritistů čes-
koslovenských, založená 
v Praze v roce 1922 s am-
bicí zastřešit činnost spi-
ritistů v ČSR, sice získala 
kromě řady českých spol-
ků i některé zástupce spi-
ritismu na Moravě, ale většinově nebyla 
v rámci republiky přijata.26 Posledním 
realizovaným pokusem o celorepubliko-
vé sjednocení spiritistů byla tzv. Ideová 
jednota, ustavená v roce 1931 na sjezdu 
v Radvanicích, i ta však trvala jen krát-
ce.27 Ukázalo se, že plánované celore-
publikové sjednocení hnutí nebylo mož-
né nejen kvůli odlišnostem mezi jednotli-
vými spolky v teoretické rovině při snaze 
o deϐinování spiritismu, ale i v jeho prak-
tikování, například i z hlediska přísnosti 
požadavků bezkonfesijnosti či dodržová-
ní životosprávy. 

Po ukončení druhé světové války byla 
sice v ČSR postupně obnovena činnost 
několika spiritistických spolků, politic-
ké změny po únoru 1948 však s sebou 
přinesly i řízenou úřední likvidaci spol-
kové činnosti včetně zabavení veškeré-
ho majetku. To fakticky znamenalo i ko-
nec organizovaného a veřejně angažo-
vaného spiritismu u nás. Ani po uvolně-
ní politických poměrů v Československu 
po roce 1989 už k obnově ve formě oϐi-
ciálně ustavených28 a fungujících spolků 
fakticky nedošlo. Je ovšem otázkou, zda 
za zánikem tohoto početného hnutí vi-
dět pouze jeho nucený odchod do ilega-
lity po zákazu spolkové činnosti. Řada ji-

ných, v podstatě i méně početných spol-
ků totiž v 90. letech 20. století svou čin-
nost obnovila. Zřejmě je za tímto přetr-
žením spiritistické tradice potřeba vidět 
speciϐika poválečné společnosti, silnou 
propagaci vědy,29 racionalismus a po-
litickou osvětu proti „pověrám“, jejichž 
praktikování bylo v rozporu s cíli nové-

ho lidově demokratické-
ho zřízení. 

Od 90. let 20. století 
se znovu v naší společ-
nosti objevují iniciati-
vy za zdravý životní styl 
včetně vegetariánství, 
abstinence a nekuřáctví, 

a v různých trendech není v této kombi-
naci ničím ojedinělým ani bezkonfesij-
nost. To jsou určité reminiscence před-
válečných obrodných snah a usilování 
o „nového člověka“. Za soudobou analogii 
spiritismu bývá označován channeling, 
který se objevil v souvislosti s hnutím 
Nového věku v 70. – 80. letech 20. stole-
tí. Obsahově ani prakticky v něm ovšem 
nelze vidět nositele předválečných spi-
ritistických ideálů. Jedním z důvodů je 
také to, že channeling jako produkt Nové-
ho věku programově neusiluje o oϐiciální 
sdružování a prosazování svých postojů 
ve společnosti, ale naopak staví na indi-
vidualismu. A to je vlastně přesný opak 
předválečného spiritistického hnutí. 

Úvodní část společného prohlášení spiritistického sjezdu v Radvanicích v roce 
1931, adresovaného stoupencům spiritistického hnutí, vládě ČSR a veřejnosti:
„Spiritismus nás přesvědčil o existenci lidské duše, o její existenci po smrti a dal 
nám nahlédnouti do tajů lidského života, kde jednak utajené schopnosti člověka 
dřímou, jednak zákony vesmíru se jeví ve svém působení. Poznali jsme zákon zno-
vuzrození i zákon karmy a stejně zákon nutného pokroku, podle něhož veškeren 
život i přes veškeré časové převraty zla se šine směrem vzestupným od hrubého 
k jemnému, od hmotného k duševnímu. (…) Věříme v Boha jako nejvyšší duchov-
ní podstatu všeho. Spiritismus jest nám duchovědou, spočívající na vědeckém zá-
kladě. Náboženství i věda splývají v něm v jediný celek a pracují k očištění rozu-
mu i citu a vedou lidstvo k bratrství. Spiritismus neukládá žádné víry, ale postu-
puje stu diem a badáním. (…)
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Mgr. Andrea Hudáková, Th. D. (*1976), absolvova-
la Evangelikální teologický seminář v Praze a Evange-
lickou teologickou fakultu Univerzity Karlovy v Praze.

Frustrated aspirations of the Spiritists
Just like in other countries, Spiritism was very popular 
in the pre-war Czechoslovakia. Many Spiritist societies 
and groups developed their activities. The Spiritist mo-
vement in this country was relatively open to wider so-
ciety, declaring publicly its attitudes and aiming to esta-
blish a uniϐied institutional basis.  In spite of this great 
popularity the ofϐicial ban of Spiritist societies in the ϐif-
ties caused the decline of the movement and even the 
political change in the early nineties has not brought 
its renewal. 

Tento článek prošel recenzním řízením.
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Historie zná několik rychlých vzestupů 
počtu členů některého řádu, které si ne-
zadají s módní vlnou typu beatlemánie. 
Ve 12. století to byla éra cisterciáckého 
řádu, kdy nová řehole během jednoho 
století pokryla svými kláštery celou Ev-
ropu. O století později to byli zase fran-
tiškáni s obrovským vlivem na celou stře-
dověkou spiritualitu a společnost a s ne-
uvěřitelnými počty členů v řádu desetiti-
síců (včetně ženské větve a třetího řádu 
pro laiky). V období před 19. stoletím byli 
posledním takovým fenoménem jezuité. 
Historicky hrály řády a řehole ve vývoji 
a životě západní církve velkou, ve stře-
dověku dokonce dominantní roli a je-
jich spiritualita byla vzorem pro ostat-
ní. Dnes prožívá většina tradičních řádů 
pokles počtu povolání a výjimky typu 
nově založeného trapistického kláštera 
v Novém Dvoře nemohou celkovou bi-
lanci zachránit. 

V našem příspěvku se chceme sou-
středit na speciϐický fe-
nomén ženských řehol-
ních kongregací, který 
se objevil v 19. století.3 
Historicky byl ženský 
řeholní život exkluziv-
ní záležitostí pro ně-
ko lik vyvolených a zá-
možných a počty kláš-
terů a řeholnic se nikdy 
neblížily mužským pro-
tějškům.4 Od druhé po-
loviny 19. století počet 
příslušnic řeholních 
kongregací stoupal až 
na vrchol v 50. letech 

20. století, ještě v roce 1970 přesáhl je-
jich počet milion,5 do dnešní doby mají 
ženské řeholní kongregace celosvěto-
vě okolo sedmi set tisíc příslušnic.6 Jaké 
byly příčiny této expanze? 

Historické, kulturní a sociologické 
příčiny dynamického rozvoje 
Základním předpokladem rozvoje byla 
demograϐická revoluce, v jejímž důsled-
ku se v Evropě v 19. století zdvojnásobí 
počet obyvatel. Přes masivní migraci do 
zámoří zbylo na evropském „sňatkovém 
trhu“ velké množství mužů a žen. Soci-
ální status řeholníků a řeholnic byl lepší 
než svobodných mládenců a starých pa-
nen. A také došlo k zásadní změně kon-
cepce řeholního života. 

Řeholní život žen se v předchozích 
staletích odehrával převážně v kontem-
plativních klášterech s přísnou klauzu-
rou. Předpokladem vstupu do nich byla 
osobní svoboda a majetek, který si při-

nášely jako věno. Zrušení feudálních 
předpisů omezujících osobní svobodu 
ve většině evropských zemí do poloviny 
19. století otevřelo i chudým dcerám 
z početných rodin rolníků a řemeslní-
ků cestu do kláštera. Ženské kongrega-
ce, zvláště ty zaměřené na ošetřování 
a na fyzickou práci, se demokratizova-
ly a měly potřebu nenáročných pracov-
nic. I když v některých řádech přetrvávají 
rozdíly mezi chórovými sestrami a „kon-
vrškami“ na fyzickou práci, nové kon-
gregace mají demokratičtější strukturu.

Rovněž státní orgány ve většině ev-
ropských zemí přistupovaly ke zřizo-
vání nových kongregací relativně ote-
vřeně. Ženské řehole byly v porovnání 
s mužskými nahlíženy sekulárním stá-
tem jako podstatně méně nebezpečné, 
kontroverzní a problematické. Vyplývá to 
z jejich zaměření na nižší školství a soci-
ální a charitativní dílo, tedy na činnosti, 
v nichž státu poskytovaly cenné, laciné 
a hlavně nenahraditelné služby. Po po-
čátečním období prověřování a nedůvě-
ry podpořily státní a místní orgány čin-
nost sester, což pochopitelně nezname-
ná, že vztahy na místní úrovni byly vždy 
dokonale harmonické. Nově se vytvořilo 
rozsáhlé pole působnosti. Průmyslová re-
voluce sice zajistila práci a obživu, nebo 
přesněji elementární přežití pro miliony 
lidí, ale měla drtivé důsledky: vedla k roz-
padu rozšířené rodiny a lokálních a vrch-
nostenských vazeb, a tedy k novému typu 
zcela nezajištěné osobní existence. V této 
fázi to byla ponejvíce církev, která zmír-
nila nelítostné důsledky průmyslové re-
voluce. Především řeholnice zaujaly mís-
to ve státních a městských chudobincích, 
nemocnicích, sirotčincích a založily s po-
mocí světských či církevních mecenášů 
ústavy nové. Když saturovaly nejzáklad-

nější potřeby osob v nouzi, 
rozvíjely další aktivity: zaklá-
daly například ústavy pro hlu-
ché a němé děti či pro slepce 
a snažily se je naučit postarat 
se o sebe a probudit v nich vě-
domí lidské důstojnosti.7 Zá-
kladní přínos a celospolečen-
ský význam činnosti ženských 
kongregací je přes některé ex-
cesy nezpochybnitelný.8 

Pro samotné ženy vstup 
do kongregace představuje 
dlouho jedinou možnost le-
gitimní emancipace ve světě 
mužů, jedinou společensky 

Ženské řeholní kongregace se vracejí do obvyklého postavení

Tomáš Petráček
Mezi zajímavé fenomény západního křesťanství patří nesporně vznik, 
rozvoj a případně zánik řádů a kongregací. Zatímco v tradičním kato-
lickém dějepisectví byly vznik a forma řádů často vykládány jako pří-
mé a výhradní působení Ducha svatého, a další transformace a pří-
padně úpadek, což lze pozorovat skoro u každého řádu,1 byl přičítán 
poklesu horlivosti následovníků a vzdálení se duchu zakladatele, už 
před sto lety církevní historici jako Pierre Mandonnet přišli s tím, že 
vznik řádů je formou odpovědi církve na specifi cké nové potřeby doby. 
I když to ve své době bylo bráno jako příliš světské či dokonce rouha-
vé, tento výklad je dnes obecně přijímán.2

g g j y p

Popularitu Misionářek lásky způsobuje inspirativní osobnost zaklada telky, 
svaté Terezy z Kalkaty (1910–1997).
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přijímanou, a dokonce oceňovanou šan-
cí uniknout z mužské domácí nadvlády, 
z dřiny v hospodářství, z rození dětí a ni-
kdy nekončící péče o ně. Tuto feministic-
kou notu neradno podceňovat, objevu-
je se explicitně dokonce i ve výpovědích 
sester, které oblékají hábit, aby „od muž-
ských pokoj měly“. Není to zjevně motiva-
ce jediná a ani ne hlavní. Pro řadu z nich 
zase bylo nemožné vdát se z ϐinančních 
a jiných důvodů. Kromě víry a přesvědče-
ní o povolání k řeholnímu životu – a zmi-
ňovanému úniku před mužskou domi-
nancí – existovala ještě jedna velká mo-
tivace: pro ženy s profesními ambicemi 
jsou řehole cestou, jak se dostat k výko-
nu náročných zaměstnání jako např. lé-
kařky a učitelky.9 Řeholnice se jako prv-
ní ženy prolamovaly do dosud mužských 
profesí.10 Tím, že zakládaly a vedly ško-
ly, kde samy učily, zprostředkovaly mož-
nost kvalitnějšího vzdělání dalším dív-
kám a mladým ženám.11 

K rozvoji a udržení ženských řehol-
ních kongregací přispěl také návrat spi-
rituality pozdního středověku s důrazem 
na asketické sebezapření, na striktní dis-
ciplinaci vlastního těla, představ a am-
bicí, na sebeoběť, na ideál mučednictví, 
zmaření sebe sama ve službě Bohu. Vy-
zdvihl celibát a nadřazenost řeholního 
stavu před manželstvím. Díky této do-
sti jednorozměrné spiritualitě dokázaly 
řeholnice 19. a první poloviny 20. stole-
tí podat neuvěřitelné, vpravdě heroické 
výkony při budování svých zařízení, při 
sociální, charitativní a vzdělávací práci. 
Státní představitelé např. třetí republiky 
ve Francii cynicky využívali jejich odhod-
lání a posílali je na ta místa v misiích, kde 
Evropané umírali po několika měsících 
a letech.12 Řeholní představené to čas-
to věděly, ale v jejich vypjaté zbožnosti 
nebyl žádný důvod promarnit tuto mož-

nost k oslavě Boha a spá-
se duší „nebohých poha-
nů“.13 Ani pro řeholnice 
nemohla být lepší a za-
sloužilejší smrt než v obě-
tavé službě. Nejpozdě-
ji během řádové formace 
přijaly mladé ženy tento 
étos služby a oběti. 

Dalším prvkem, kte-
rý přispěl k nevídanému 
rozvoji ženských kon-
gregací, byla feminiza-
ce katolicismu v 19. sto-
letí. Oblast náboženství, 
praktikované víry, „cho-
zení do kostela“ se sta-
la doménou žen. Nové či 
staronové formy zbož-
nosti 19. století jako li-
tanie, růženec nebo májové pobožnos-
ti více oslovovaly ženy než muže. Také 
v důraze na citovost a náboženský pro-
žitek lze hledat vysvětlení skutečnosti, že 
mužské kongregace (navzdory rozkvětu 
některých z nich) stály početně i rozsa-
hem aktivit v hlubokém stínu kongrega-
cí ženských. Posílená role žen v katolic-
ké církvi kontrastovala s možnostmi je-
jich profesního vzestupu. Aniž bychom 
chtěli přeceňovat tuto motivaci, je třeba 
připomenout, že pokud nějaká schop-
ná a ambiciózní žena toužila vyniknout 
v církvi, jedna z možností bylo založit ře-
holní kongregaci. 

Vzniku ženských kongregací mohut-
ně napomáhala relativní snadnost, s ja-
kou se tyto instituty schvalovaly nejpr-
ve na diecézní, později na celocírkevní 
úrovni. Od středověku povolovalo ve-
dení církve vznik nových řádů jen ne-
ochotně a po velkém úsilí zakladatelů. 
V 19. století se situace změnila. Vytvo-
řením institutu řeholních kongregací se 

proces církevního uzná-
ní a integrace do církev-
ních struktur zjednodu-
šil. Mnoho biskupů mělo 
přirozený zájem usídlit 
ve své diecézi řeholnice 
či řeholníky a řada z nich 
se výrazně angažova-
la při vzniku kongregací 
buď jako mecenáši, pří-
mluvci a ochránci, nebo 
přímo jako inspirátoři, 
tvůrci a spoluzakladate-
lé. Drtivá většina nových 
řeholních institutů zača-
la schválením pro jednu 
diecézi a teprve pak se 
šířila do dalších oblas-
tí a zemí. 

Proces vytváření no-
vověké společnosti v Evropě doprová-
zela již od 16. století „sociální discipli-
nace“. Ukázňování obyvatelstva dosáh-
lo svého maxima právě v 19. století: lidé 
byli od útlého věku vychováváni k vlast-
ní odpovědnosti a k důslednému plně-
ní povinností. Vstup do řehole, setrvání 
v ní a obětavá služba v daném povolání 
proto tehdy nacházely vysoké společen-
ské ocenění. Řeholní oděv a příslušnost 
ke kongregaci přinášely prestiž v místní 
komunitě a společenské uznání (v dů-
sledku antiklerikálních kampaní pres-
tiž ovšem časem poněkud poklesla). Re-
spekt a úcta ze strany společnosti zase 
zpětně působily jako stabilizační a kon-
trolní prvek. 

Současný stav a perspektivy
Ženské řeholní kongregace procházejí 
obdobím poměrně radikálního ubývání 
počtu členek, což je spojeno se zvyšují-
cím se průměrným věkem řeholnic.14 To 
platí pro Spojené státy a Evropu, kde ani 
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Zpráva Maury O’Donohueové 
(1933–2015), členky Marii-
ných lékařských misionářek 
a vedoucí programu proti 
ší ření viru HIV, byla patrně 
nejdůležitějším podnětem 
pro to, že vatikánské úřady 
přiznaly roku 2001 případy 
znásilnění sester knězi, 
k nimž došlo především 
v Africe.
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Shakeři
Při uvažování o úspěchu a neúspěchu nových náboženských hnutí nemůže chybět hnutí tzv. sha-
kerů [šejkrů]. Na jeho počátku stojí anglická textilní dělnice Ann Leeová (1736–1784, na obrázku) 
a její radikální křídlo britských kvake rů („Náboženské společnosti přátel“), v němž Leeová získa-
la postavení prorokyně, ohnivé kazatelky i mučed nice, která kvůli své náboženské činnosti trpě-
la ve vězení. Roku 1774 se na základě vidě ní přeplavila s šesti následovníky, manželem a bratrem 
do Ameriky. Výprava se usadila v kolonii New York. Po další zkušenosti vězení roku 1781 Leeová 
a její následovníci vyrazili na misijní cestu. Během ní byli tito paciϐisté mnohokrát zbiti, zbičová-
ni či kamenováni. Misie byla ovšem nakonec úspěšná a po smrti Leeové se její stoupenci oddělili 
od okolního světa, vůči nim násilného a nepřátelského, a začali žít v komunitách.

Přesto, že shakeři neměli děti (roku 1770 Leeová v proroctví odhalila sex jako příčinu lidské zka ženosti), vystoupal jejich 
počet ve 40. a 50. letech 19. století na asi šest tisíc v 19 komunitách, a dosáhl tak vrcholu. Jedinečnost hnutí nebyla dána jen 

křes ťansky neortodoxními přesvědčeními (např. o Matce Leeové 
jako reprezentantce ženské po doby Boha, která doplňuje muže – 
Ježíše), ale také praxe kolového tance (na obráz ku), při níž účast-
níci získávali náboženské zážitky. Misijní i ekonomický úspěch 
komunit trval víceméně až do začátku 20. století. Postupnému úbyt-
ku členstva pak nezabránilo ani přijímání sirotků do výchovy (ně-
kteří pak v hnutí zůstávali i v dospělosti). V sou časné době zůstáva-
jí již dva poslední shakeři a deϐinitivní zánik tohoto náboženského 
společenství se zdá být nevyhnutelný a „za dveřmi“.  

Zdeněk Vojtíšek
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jediná výrazná výjimka – Polsko – nemů-
že celkovou bilanci zachránit. Příčinou 
úpadku, který začal již v druhé polovi-
ně minulého století,15 je právě vyhasnu-
tí oněch socio-kulturních ideálních pod-
mínek, které stály u jejich fenomenální-
ho růstu.16 Prakticky žádná už v součas-
né době neplatí. V jistém smyslu se žen-
ský řeholní život v katolické církvi vra-
cí ke svému normálu, to znamená, že se 
opět bude jednat o exkluzivní povolání 
pro výrazně menší počet žen než v mi-
nulém a předminulém století. Pro ženy 
v řádech to samozřejmě představuje vel-
kou výzvu: smířit se s tím, že jejich forma 
života splnila svoji úlohu a jejich vlastní 
kongregace (stejně jako desítky dalších) 
zřejmě nebudou pokračovat a že to není 

důsledek jejich nedostatečnosti. Zname-
ná to zajistit péči a doprovázení stovek 
stárnoucích řeholnic v situaci, kdy po-
čet novicek a sester ve formaci už nesta-
čí ani na to. A ovšem je tu otázka institu-
cí, jejichž chod zabezpečovaly, i rozsáh-
lého majetku třeba v podobě domů, kte-
rý za desetiletí svojí pilnou prací a díky 
donátorům nabyly. 

Ještě na přelomu tisíciletí se mluvilo 
o tom, že nadějí pro ženské kongregace 
jsou stovky žen, které se věnovaly pro-
fesionální kariéře a nezaložily rodinu. 
Předpokládalo se, že budou po naplnění 
jejich profesních ambicí hledat společen-
ství. I když k tomu docházelo a dochází, 
v žádném případě se nejedná o početně 
významný fenomén, který by mohl per-
sonální propad počtů členek kongregací 
zastavit nebo zpomalit. Navíc se ukazu-
je, že je velmi náročné se po dvou a více 
desetiletích života jako single přizpůso-
bit jednak řeholním pravidlům, jednak 
společnému životu v komunitě. 

Jedinou sférou, kde se ženské řeholní 
kongregace rozvíjejí, je oblast misií a roz-
vojového světa.17 Nárůst počtu řeholnic 
ve Vietnamu, Filipínách a řadě afrických 
zemí je sice masivní, ale nestačí dorovnat 
početně stále více upadající společenství 
západního světa. Podle posledních úda-
jů k roku 2014 bylo 682 729 řeholnic se 
sliby. Z toho bylo 38 % v Evropě, což zna-
mená pokles oproti roku 2005 o 10,5 %. 
Kromě Evropy se pokles týkal i Ameriky 

a Oceánie (18–20%). Naopak Asie a Af-
rika rostly o 11, respektive 20 %.18 Po-
dobně jako řada evropských diecézí při-
jímá kněze z misií, i evropská řeholní 
společenství doplňují své řady sestrami 
z těchto zemí. Otázkou zůstává, jak dlou-
ho ještě v nich budou platit příznivé fak-
tory a impulzy (demograϐické, kariérní, 
emancipační), které v mnohém připo-
mínají předpoklady pro vstup do řádu 
v západních zemích v 19. století. Lze 
předpokládat, že po několika desetiletích 
přestanou příznivé okolnosti působit. 
Přesto v současné době stále ženské kon-
gregace díky své početnosti, síle, vzdělá-
ní a sebevědomí představují mohutnou 
sílu, od níž řada autorů očekává výrazný 
podíl na obnově katolické církve.19

   

 15 V některých zemích k tomu jistě přispěla doba ko-
munistických režimů a pronásledování ženských 
kongregací, viz Ženské řehole za komunismu 1948–
1989, ed. Vojtěch Vlček, Olomouc: Matice cyrilome-
todějská, 2005. 

 16 Joachim Schmiedl, „Veränderte Lebenswelten. Die 
deutschen Frauenorden seit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil“. Ordenskorrespondenz 45, 2004, 
s. 282–285. 

 17 V Africe ale dochází i k bolestným problémům, jímž 
bylo např. sexuální zneužívání sester v 90. letech 
20. století, srov. Linden, Global Catholicism, s. 268.

 18 Srov. souhrn L’Annuario Pontiϔicio 2016 e l’«An-
nuarium Statisticum Ecclesiae» 2014, 5. 3. 2016, 
dostupný na URL: https://press.vatican.va/con-
tent/salastampa/it/bollettino/pubblico/2016/ 
03/05/0170/00365.pdf. Podrobně Annuarium Sta-
tisticum Ecclesiae, Vatican: Libreria Editrice Vatica-
na 2016. 

 19 Linden, Global Catholicism, s. 282.

Dokončení poznámek z předchozích stran.

The expansion and the decline 
of the female religious congregations 
In this article the author analyses the phenomenon of 
the emergence of female religious orders and congre-
gations in the Catholic Church of the nineteenth centu-
ry. Female religious orders and congregations attracted 
hundreds of thousands of women, primarily in Western 
Europe and in the USA and made great achievements in 
the ϐield of social work, education and church service. 
The main goal of the article is to identify reasons for their 
present decline both in numbers and in their activities. 
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verzity Karlovy. 



DINGIR 1/2017 25

t é m a

Tento článek prošel recenzním řízením.

Tento článek se zabývá proměnou toho-
to svazku nových charismatických spo-
lečenství a poukazuje na skutečnost, že 
mnohé z důrazů typických pro neocha-
rismatické nedenominační sbory jsou 
pro toto společenství již minulostí. 

Vznik svazku Křesťanských společen-
ství (dále KS) je úzce svázán s Českobra-
trskou církví evangelickou (dále ČCE) a je 
nasnadě, že navzdory náboženskému ex-
perimentování s různými projevy pente-
kostálního typu zbožnosti je na někte-
rých sborech tohoto svazku stále patr-
ný otisk evangelické zbožnosti. Zároveň 
můžeme ve svazku KS pozorovat vazby 
k hnutí víry a k dalším myšlenkám ná-
stupců charismatického hnutí, k nimž zů-
stala oϐiciální linie rezervovanější. V rám-
ci tohoto uskupení tedy bylo a je možné 
pozorovat širokou škálu typů zbožnos-
ti, která nutí církev KS jako celek mané-
vrovat mezi umírněností a radikálností.

Počátky nového hnutí
Vznik svazku KS souvisí s evangelizační 
činností evangelického vikáře Dana Drá-
pala, absolventa evangelické teologic-
ké fakulty, který 1. 3. 1977 nastoupil do 
nejmenšího pražského sboru ČCE v uli-
ci Na Maninách v Praze 7.1 Tehdy se na 
bohoslužbách scházelo kolem třiceti lidí 
důchodového věku. Drápal se snažil oži-
vit toto společenství narozeninovými ná-
vštěvami u nominálních členů společen-
ství a hledáním nových cest, jak oslovit 
okolí, např. prostřednictvím debat nad 
Biblí a nad společenskou situací v zemi. 
Po Drápalově zážitku obrácení a po let-
niční zkušenosti asi o rok později se pod 
jeho vedením začal sbor proměňovat. Už 
v polovině 80. let to byl početný sbor, je-
hož projevy zbožnosti byly velmi blízké 
charismatickému hnutí. Pro tyto charak-

teristiky nebyl v ČCE vnímán příliš dob-
ře. Pro své nekritické přijímání učení ne-
závislých cestujících charismatických in-
terpretů Bible, např. Dereka Prince, jed-
noho z představitelů učednicko-pastýř-
ského hnutí, byl spíše trpěn a pohrdán.

Dynamika bohoslužebného života to-
hoto sboru ovšem oslovovala lidi ze vzdá-
lenějších koutů Prahy, kteří se chtěli ke 
společenství připojit. Zbožnost místních 
sborů ČCE nově příchozím nevyhovova-
la a dojíždění do Holešovic pro ně bylo 
příliš náročné. V různých částech Pra-
hy tak vznikaly tzv. regiony. Existence 
těchto charismatických odnoží v ČCE na 
místech, kde už sbory byly, však narazila 
u vedení církve na zásadní odpor.2 Tento 
moment se stal základem pro vznik no-
vého církevního uskupení, Křesťanských 
společenství. 

Formování identity 
K oddělení holešovického sboru od ma-
teřské ČCE došlo v roce 1990. Jako hlav-
ní důvod uvedl vikář Drápal rozdílný po-
hled na křest a pojetí církve jakožto círk-
ve vyznavačské a nikoliv lidové.3 Dále vy-
zdvihl skutečnost, že jejich odchod, jak-
koliv byl bolestný, se nakonec uskuteč-
nil s požehnáním mateřské církve.4 Opa-
kovaně tvrdil, že on ani jeho následov-
níci nechtěli svou mateřskou denomi-
naci opustit a že se dlouhodobě snažili 
s ostatními sbory dobře vycházet, ačko-
liv již charakterem své zbožnosti do ČCE 
nezapadali.5 

Dozvuky tohoto postoje lze najít 
v ekumenické otevřenosti současných 
KS, které právě pro tento postoj čeka-
lo v budoucnosti další štěpení. Za další 
dědictví ČCE je možné považovat jistou 
schop nost reϐlexe, kterou jiná společen-
ství charismatického typu zbožnosti ne 

vždy disponují. Tato reϐlexe například 
vedla k ukončení spolupráce s jedním 
z vůdců hnutí víry Stevem Ryderem. Ve-
dení KS mu vyčetlo „nafukování uzdrave-
ní“ a přeceňování rozsahu evangelizační-
ho a uzdravovacího působení.6

Vznik a formování svazku 
Křesťanských společenství
Pod záštitou Křesťanské misijní společ-
nosti, jejímž hlavním hybatelem bylo 
nově založené Křesťanské společenství 
Maniny,7 se v Praze konaly od roku 1990 
evangelizační akce, na které se sjíždě-
li lidé z celého Československa. Tak bě-
hem následujících let spontánně vznikaly 
sbory KS v různých městech Česka i Slo-
venska a jejich vzájemné kontakty neby-
ly organizovány. Dan Drápal ve svých do-
sud uveřejněných vzpomínkách zmiňu-
je výjezdní evangelizační akce a počát-
ky sborů pouze v okolí Prahy,8 ale nová 
společenství vznikala i na vzdálenějších 
místech. Jednotlivá KS byla od počátku 
nezávislá. Roku 1992 pro ně vzniklo ob-
čanské sdružení Křesťanská společen-
ství v ČSFR. 

Do tohoto svazku bylo nové společen-
ství přijímáno po návštěvě dvou nebo tří 
pastorů či starších sousedních sborů. Při 
přijímání muselo žádající společenství 
předložit podpisy členů, kteří potvrzo-
vali, že se se sborem chtějí připojit ke KS. 
Na setkání s pastory okolních sborů byli 
členové dotazováni, zda pro ně je jejich 
vedoucí duchovní autoritou. Do autono-
mie sborů Rada, nejvyšší orgán sdruže-
ní KS, pak už zasahovala pouze minimál-
ně. Byla kompetentní se vyjádřit ke stíž-
nostem, jež se mohly týkat učení i osob-
ních záležitostí.9 Takový zásah se v tom-
to svazku konal pouze do té míry, do níž 
o to dané společenství stálo.

Proměna nového společenství v důsledku hledání a formování jeho identity

Tereza Halasová
Církev Křesťanská společenství je volným sdružením samostatných sborů. Její historie se odvíjí od roku 
1990, kdy se dynamicky rostoucí společenství Českobratrské církve evangelické na Maninách oddělilo 
od své mateřské církve pro svoji výrazně charismatickou orientaci a jiné rozdílné názory na učení a uspo-
řádání církve, a začalo organizovat misijní akce po celé, tehdy ještě nerozdělené republice. Dnešní Církev 
Křesťanská společenství, státem registrovaná v roce 2002, vyjadřuje sounáležitost se světovým evange-
likálním hnutím a hlásí se k Apoštolskému vyznání víry a Lausannskému hnutí. 

p j
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Toto uspořádání zřejmě nepodporo-
valo vzájemné vztahy a společnou vizi 
dostatečně. Již krátce poté, co byla Křes-
ťanská společenství registrována jako 
církev v roce 2002 (dále CKS),10 se uká-
zalo, že některé sbory s linií církve ne-
souhlasily. To je vedlo k osamostatně-
ní, případně k založení nového církev-
ního uskupení.

Zdrženlivost 
vůči autoritě jednoho vůdce
Další velmi důležitou charakteristikou 
KS byl způsob správy sboru. Ta náležela 
staršovstvu a pastor nemohl správu sbo-
ru vykonávat sám a samostatně za sbor 
jednat. Dan Drápal ve svých vzpomín-
kách uvádí, že „trval na tom, aby všech-
ny sbory, které se připojily ke KS, byly 
spravovány kolektivně“.11 Dále zmiňuje, 
že misijní skupina může být vedena jed-
notlivcem, nicméně chce-li se stát sbo-
rem, musí mít staršovstvo, tedy kolek-
tivní orgán.12 Základem pro toto uspořá-
dání byly myšlenky Dereka Prince, který 
se po svých zkušenostech s pastýřským 
hnutím stal horlivým zastáncem tohoto 
modelu. Zde například leží jeden z cen-
trálních rozdílů mezi vývojem Křesťan-
ských společenství v Česku a na Sloven-

sku. Slovenská společenství byla vedena 
„Bohem zmocněnou autoritou“ pastora. 

Představovaný model vedení církve 
nebyl pro všechny sbory KS přija telný. 
Někteří pastoři viděli svou roli jako silné 
vůdčí osobnosti a od prosazovaného ko-
lektivního vedení sboru se více či méně 
 skrytě distancovali. Křesťanské cent-
rum Příbram (s pastorem Petrem Fiř-
tem) opus tilo kvůli kolektivnímu vedení 
a z něho vyplývající „neschopnosti“13 sva-
zek KS roku 2004 (Dalším důvodem byla 
ekumentická otevřenost KS).14 Sbor pak 
začal vlastní práci i v sousedních měs-
te ch – v Plzni a v Českých Budějovicích. 

Ekumenická spolupráce 
a rozdílné způsoby evangelizace
Postoj ekumenické otevřenosti KS se stal 
kamenem úrazu také v případě prostě-
jovského sboru, jež byl ovlivněn sloven-
skou odnoží Křesťanských společenství. 
Prostějovský sbor pomohl obnovit sbor 
v Olomouci a stal se zárodkem a pěstír-
nou pro novou církev. Jedním z hlavních 
poselství byla nutnost protiekumenické-
ho postoje doprovázeného duchovním 
bojem vůči „odpadlým křesťanům“ a „tra-
dičním církvím“, jejichž obřady a zvyky 
jsou hodnoceny jako modlářské. Jedná 
se o typické poselství radikálních neo-

charismatických skupin, které se vůči 
etablovaným církvím potřebují vymezit.

CKS deklarovala, že jí záleží na spo-
lupráci církví ve městě. V tomto ohledu 
tedy nemohla najít s některými svými 
sbory společnou řeč. Tímto svým posto-
jem dokonce odmítla následovat učení 
Dereka Prince o duchovním boji a o nut-
nosti církve vyjít z tradičních struktur 
a denominací.15 Proto jí také Petr Fiřt 
vy čítal pohrdání poselstvími „lidí povo-
laných a pomazaných Bohem“.16 Nejedno-
značnost ve vztahu k učení a k auto-
ritám působila totiž u některých sbo-
rů zpo chybnění vztahu k CKS a vedla 
k formu lování vlastního učení a hledá-
ní nové auto rity.

Také rozdílné pohledy na evangeli-
zační práci se ukázaly jako rozdělující 
faktor. Prostějovský sbor získal v roce 
1997 velký stan a očekával, že bude slou-
žit k evangelizačním kampaním v České 
republice. Ostatní české sbory KS však 
neměly zájem se na společných stano-
vých evangelizacích nijak podílet. Je-
jich vedoucí byli přesvědčeni, že se jed-
ná o zastaralou metodu misie a přednost 
dávali soukromé a nenápadné evange-
lizaci v rámci domácích skupinek nebo 
akcím společně s místními sbory jiných 
denominací. Vzhledem ke krizi, kterou 
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prostějovský sbor prošel, neodpovídala 
tato koncepce jeho aktuálním potřebám. 

Odmítnutí evangelizačního stanu ze 
strany českých KS vedlo k tomu, že se 
prostějovský sbor rozhodl nabídnout 
stan a spolupráci slovenským sborům.17 
Slovenské sbory, v mnohem větší míře 
ovlivněné hnutím víry, dávaly přednost 
„masovým“ evangelizacím „Boží mocí“, 
doprovázeným projevy euforie z přítom-
nosti svatého Ducha. Při těchto akcích 
se pastoři modlí za uzdravení, vkládají 
na lidi ruce a ti poté vydávají svědectví 
o uzdravení. Tyto evangelizace, pro něž 
se velký stan výborně hodil, znamenaly 
pro prostějovský sbor také značné ožive-
ní,18 což následně vedlo i ke změně du-
chovního směřování celého sboru.19 Ve-
doucí slovenské misie se navíc vůbec ne-
tajili svým pohrdavým postojem k formě 
misie prostřednictvím domácích skupi-
nek a jejich ostrá kritika způsobu práce 
českých KS uspíšila formování nové iden-
tity prostějovského sboru.

Církev víry
Půdu pro založení nové církve připravi-
la také dohoda prostějovského sboru se 
sborem Milosť v Banské Bystrici.20 S pod-
porou sboru Milosť přišel roku 2001 do 
Olomouce misijní pracovník a obnovil 
tamní již zaniklý sbor KS. Zpočátku mělo 
olomoucké společenství statut misijní 
stanice pod záštitou prostějovského sbo-
ru, a tak nebylo nutné konzultovat spo-
lupráci se slovenským sborem s žádným 
představitelem Rady KS. Misijní stanice 
měla silné zázemí na Slovensku, a tak již 
v roce 2005 mohla být uznána jako sa-
mostatný sbor21 a roku 2006 přijata mezi 
česká KS.22 Pastor v Olomouci byl potvr-
zen pastorem sousedního prostějovské-
ho sboru Radomírem Hasou, a tím byly 
naplněny podmínky uvedené v Zakláda-
cím dokumentu již registrované CKS.23

Prostějovský a olomoucký sbor pak 
zakládal vlastní misijní skupiny po ce-
lém Česku. Ve vztahu k CKS bylo zvláš-
tě kontroverzní založení misijní skupi-
ny a následně i sboru v Praze (v roce 
2007), kde existuje několik společenství 
CKS. Tato situace se stala zrcadlem vývo-
je předchůdců KS v ČCE a dalším krokem 
na cestě k samostatné církvi.24 

Kukačka 
v hnízdě Křesťanských společenství 
Ačkoliv měla svoji duchovní autoritu na 
Slovensku, tato nová společenství pořád 

náležela do CKS a svým hlasem mohla 
ovlivnit její uspořádání. Rada této círk-
ve mohla jen s nevolí hledět na vliv těch-
to sborů, který se projevil jednak zaklá-
dáním misijních stanic ve městech, ve 
kterých již byl minimálně jeden sbor 
CKS (např. Brno, Hradec Králové, Pra-
ha, Ostra va), jednak nespoluprací dal-
ších jimi ovlivněných sborů na jednotné 
vizi, ale zároveň také možností vlivu na 
chod církve. Ta se projevila např. při vol-
bě Marka Prosnera seniorem CKS roku 
2007.25 Roku 2011 se obě strany rozhod-
ly situaci řešit.

Časopis Život víry26 popisuje průběh 
setkání, na němž došlo k řešení, takto: 
„Dramatickým momentem pastorálky 
(…) byla otázka setrvání prostějovské-
ho a olomouckého sboru v rámci deno-
minace. Rada CKS navrhla pokojný roz-
chod s těmito sbory a uvedla, že porušu-
jí některé hodnoty CKS: chození ve svět-
le, rozvíjení hlubokých vztahů a jednoty 
a spolupráce s dalšími křesťany. … Návrh 
na vyloučení obou sborů byl po diskusích 
schválen velikou většinou. V případě Pro-
stějova šlo o rozchod pokojný… Oba sbo-
ry jsou řadu let formovány učením Sán-
dora Németha, …sboru Hit Gyülekezete 
v Budapešti…“ Na internetové prezenta-
ci CKS byla uvedena jen krátká zpráva: 
„Na jarní pastorálce se Církev Křesťan-
ská společenství rozešla se dvěma sbo-
ry, a to KS Prostějov a KS Olomouc. Dů-
vodem v obou případech bylo nesdíle-

ní stejných hodnot při fungování církve. 
Rada CKS.“27

Církev Křesťanská společenství 
ve vývoji
KS tedy od počátku nebyly zdaleka tak 
exkluzivní, jak by si někteří její stoupenci 
přáli. Důraz byl položen na společenství 
ve sborech a skupinách, nikoliv na výluč-
né učení a silné vědomí vlastních hranic, 
podporované vysokou mírou charismati-
zace vedoucího. Dan Drápal tyto důrazy 
tlumil tím, že trval na kolektivním vede-
ní sboru. Snižoval tak míru svojí autori-
ty a některá společenství, např. v Prostě-
jově nebo v Příbrami, tím byla poněkud 
dezorientována a hledala jiného vůdce. 

Další zmatek působila snaha o spo-
lečnou evangelizaci s místními sbory ji-
ných církví. V ní se ztrácela jedinečnost 
KS a vynikl rozpor oproti deklarované 
podřízenosti učitelské autoritě Dereka 
Prince, který ekumenický přístup ostře 
kritizo val. Evangelizace prostřednictvím 
divů a znamení jako v hnutí víry byla v KS 
nahrazena nenáp adnou misií prostřed-
nictvím domácích skupinek. Tento mo-
del se však neosvědčil ve všech spole-
čenstvích stejně.

Je tedy otázka, do jaké míry toto spole-
čenství rozdíly v rámci charismatického 
a neocharismatického hnutí od počát-
ku reϐlektovalo a vědomě – i přes možné 
ztráty – se snažilo o umírněně charisma-
tickou, až „klasicky“ evangelikální podo-
bu své církve. V „klasických“ evangeli-
kálních církvích ovšem zůstávají horliví 
jednotlivci někdy osamoceni a prožívají 
deziluzi z kolektivního vedení a ze ztrá-
ty orientace a rozhodují se k odchodu.

   

Church of Christian Fellowships 
standing between moderation and radicalism
The article deals with the development of the Church 
of Christian Fellowships, the independent Pentecostal 
Free Church, which emerged from Evangelical Church 
of Czech Brethren in 1990. It focuses on the process of 
gradual change in attitudes of this new church which 
was followed by further divisions and transforma-
tion of its congregations caused by various inϐluences 
coming from the so called Faith movement. The article 
describes and evaluates the main reasons for the 
separation of some of these congregations (different 
attitudes to the ecumenical movement, different views 
concerning leadership and differing understandings of 
mission activities).

Mgr. et Mgr. Tereza Halasová (*1981) je doktorandkou 
na katedře religionistiky Evangelické teologické fakulty 
Univerzity Karlovy v Praze.

Evangelizační stan se využíval na Slovensku 
od roku 1998 během let ních prázdnin. 
Evangelizace se stanem stála u zrodu sbo-
rů v Žiaru nad Hronom, Brezně, Martině 
či Žilině. V České republice byl stan využit 
pro evangelizace ve Vyškově, Olomouci či 
Konici. Foto: http://prostejov.milost.cz.
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S duchovním Náboženské společnosti českých unitářů Petrem Samojským

Ruth J. Weiniger

Rev. Dr. Petr Samojský, D. Min. (*1966), je duchovním Náboženské společnosti českých unitářů. V Praž-
ské obci unitářů slouží od roku 2002, v Obci širšího společenství od roku 2008. Obdržel magisterský di-
plom v Meadville Lombard Theological School v Chicagu a doktorský diplom v Chicago Theological Se-
minary. Je autorem řady studií o osobnosti N. F. Čapka a raného unitářství v Československu, mimo jiné 
v anglickém jazyce, a knih Spiritualita (nejen) pro skeptiky, Dobrodružství zvané svatba, Krajina jako du-
chovní dědictví, spoluautorem knih Víme, že nejsme sami?, Tři pilíře unitářské teologie, Na pobřeží Oce-
ánu Pravdy a editorem publikace Krásně je žít. Žije s rodinou poblíž Prahy, mezi jeho záliby patří literatu-
ra, poezie a hudba, zejména tradice indického sitáru a pohanských čantů.

p ý j ý

R th J W i ig

Unitářství se na počátku, v době Prv-
ní republiky, těšilo nesmírné popula-
ritě. Čím to?

V bývalém Československu byla příčina 
popularity unitářství jednoduchá: osoba 
N. F. Čapka. Byl výraznou osobností a ve 
své době s ním unitářství stálo a pada-
lo. Čapek udeřil na tehdy velmi aktuální 
strunu, totiž odklon od vnějších forem 
a formalit, a naopak příklon k niternos-
ti a opravdovosti, autentičnosti a spon-
tánnosti. Jinými slovy, zdůrazňování ob-
sahu nad formou. Nemyslím si ovšem, 
že by české unitářství někdy bylo „kul-
tem“ této osobnosti. Čapek založil Uni-
tarii tak, aby to byl rozvíjející se svébyt-
ný proud, nikoli skupina držící se strikt-
ně jakéhosi „Čapkova učení“. Myslím, že 
Čapek vnímal svoji pozici jako příspěvek 
k duchovní a náboženské reformě, k níž 
tehdy docházelo. 

Pak jste ale začali ztrácet členy. Co 
myslíte, že to způsobilo?

Proč jsme ztratili členy? Jednoduše řeče-
no: když vynechám období komunismu, 
pak proto, že dnešní člověk, řekněme od 
70. let do dneška, si ten obsah už vytvá-
ří z většiny sám. Nečeká na to, až mu to 
zprostředkují nějaké instituce.

Chápu to tak, že v období První re-
publiky potřeboval člověk, který se od-
klonil od vnějších forem a byl hladový 
po obsahu, stále ještě nějakou instituci 
a vítal její pomoc při utváření nějaké for-
my, která nebude mít převahu nad obsa-
hem, ale dá obsahu prostor. Dnešní situa-
ce je naprosto jiná. Je to výsledek vývoje 
v tom, jak veřejnost vnímá náboženství, 
i vývoj v její potřebě náboženství.

Jak známo, v letech 1945–1990 byla 
Společnost unitářů útočištěm pro řa-
du dalších proudů. Kam přišli ti lidé, 
kteří navštěvovali vaši společnost 
tehdy?

Komunisté si pojistili, aby naše vedení 
bylo pod kontrolou, což zároveň zname-
nalo jistou volnost v působení. Přednáš-
ky byly pod kontrolou, ale šíře témat nám 
zůstala zachována. Vycházelo to z toho, 
že jsme byli – a dosud jsme – orientováni 
pluralisticky. To znamená, že jsme moh-
li mít přednášky o různých ϐilosoϐických 
směrech a různých náboženstvích, to 
jsme měli takříkajíc v popisu práce. Tak 
se stalo, že se u nás mohly konat před-
nášky o mystice nebo o náboženstvích, 
která u nás nemohla oϐiciálně působit. 
Mohli jsme o nich mluvit. A proto nás vy-
hledávali zájemci o různé neobvyklé du-
chovní proudy.

Měli takoví lidé zájem o členství?

Díky našemu důrazu na svobodomysl-
nost a vnitřní nezávislost s tím mnozí 
váhali. To také podle mě dalo základ pro 
náš pozdější problém, že si totiž lidé aso-
ciovali unitáře s prostředím, kde se mlu-
ví o jiných proudech a kde se vlastně vy-
tratila samotná identita unitářství. Tak 
si nás pamětníci asociují: „Unitaria, to 
je místo, kde jsou zajímavé přednášky 
o různých věcech“. Nevnímali nás už jako 
sevřený proud, který má nějakou svébyt-
nou identitu a vychází z vlastní tradice. 

Jak se na počtu členů projevil počá-
tek 90. let? 

Asi takto: oϐiciální počty členů se nám 
sni žovaly kontinuálně od tisícovek ke 

stov kám. Na naše shromáždění ovšem 
chodí přibližně stejný počet lidí. V 90. le-
tech začalo docházet k tomu, že zájem-
ci o přednášky začali postupně chodit 
přímo do těch skupin patřících k jiným 
proudům. Proč by měli chodit k nám na 
přednášku o buddhismu, když mohou jít 
přímo k buddhistům? – K další výrazné 
změně došlo asi kolem roku 2000 nebo 
krátce po něm. Mluvím o pražské obci. 
Tehdy jsme začali zdůrazňovat neděl-
ní shromáždění jako taková. Minimálně 
od 70. let se nám totiž nedělní shromáž-
dění poněkud sekularizovala do podoby 
přednášek. Kromě přednášky, řekněme, 
v úterý a ve čtvrtek byla také přednáška 
v neděli. Ta byla trochu slavnostnější, to 
je pravda, ale pořád to byla přednáška, 
i když na začátku a na konci s hudbou. 
Od toho jsme se počátkem nového tisíci-
letí vrátili k formě bohoslužby. A tím se 
čísla trochu přeskupila. O přednášky to-
tiž postupně přestával být zájem. Třeba-
že jsme zvali zajímavé hosty, moc velký 
zájem o ně nebyl. Kdybychom dnes dě-
lali v neděli přednášky, ztrácel by se zá-
jem i tam. (Smích)

Čím myslíte, že to je?

Myslím, že kulturní nabídka v Praze je 
zkrátka saturovaná. Kdybychom dnešní 
nabídku měli v 80. letech, měli bychom 
plný sál. Dnes jsme už jedním ze spous-
ty míst, kde jsou zajímavé programy. Ne-
jsme už ale tak výjimeční jako za minu-
lého režimu. 

Jak se s touto situací vyrovnáváte?

Právě proto, že si jsme vědomi, jak se 
projevuje potřeba současného člověka, 
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založili jsme před časem tzv. Obec šir-
šího společenství (OŠS). Ta slouží právě 
těm lidem, kteří nechtějí nebo nemohou 
docházet do „kamenné“ obce na shro-
máždění. Vždycky v neděli ráno najde 
na našich internetových stránkách krát-
kou videopromluvu – nikdo dnes nemá 
moc času na dlouhé přednášky, takže je 
asi na tři až šest minut – a má možnost 
diskutovat. Sdílet svoje názory a myš-
lenky. S nadsázkou lze říci, že je to ne-
dělní bohoslužba v postmoderní, neri-
tuální podobě. 

K tomu pak pořádáme asi šestkrát do 
roka víkendové programy. Pronajmeme 
si někde chalupu a máme dostatek času 
na rozhovory, setkávání i rozjímání. Když 
už se dnes lidé sejdou, chtějí, aby to pro 
ně mělo opravdu smysl. Je totiž pravda, 
že když člověk přijde na shromáždění jen 
několikrát do roka, není dostatek času, 
aby mohlo dojít k nějaké vážnější mezi-
lidské interakci. 

Takže to souvisí i s poklesem „choze-
ní do kostela“ (churchgoing)?

V našem národě obecně platí, že se lidé 
neradi hlásí k členství v jakémkoli usku-
pení. Velmi často váhají, než se k něče-
mu připojí. V dnešní době je pro člově-
ka možná snazší pořídit si – teď to řek-
nu s velkou dávkou nadsázky – členskou 
kartu do Billaklubu, než se stát členem 
nějaké církve nebo náboženské společ-
nosti. 

Mezi unitáře chodí řada lidí, kteří 
docházejí už po léta, členy se však stát 

nechtějí. Chodí sem už 
třeba deset let, ale cítí, 
že podání přihlášky by 
bylo zavazující, a někdy 
mají tu obavu, že by se 
tím něco zkazilo. To se 
trochu podobá obavám, 
které mají někteří lidé 
z uzavření sňatku. Mají 
obavu, že by manželství 
zkazilo jejich vztah. 

Lidé vaši společnost 
často vyhledávají pro 
svatební obřady. Proč?

Mimo jiné proto, že já při 
přípravě obřadu vychá-
zím z unitářských prin-
cipů. Nemám závaznou 
liturgii, kterou bych mu-
sel použít, ale naopak 
vycházím z toho, jaké 

lidi mám před sebou. Jaké mají ti lidé 
hodnoty, priority, jak chápou manželství 
– a snažím se tomu porozumět a pomo-
ci jim vytvořit obřad vycházející z jejich 
hodnot. Jako unitářský duchovní tu ne-
jsem od toho, abych lidem sděloval, v co 
mají věřit, jak mají správně věřit a jak 
se mají přesně chovat, ale mám jim dá-
vat inspiraci. 

To lidem umožňuje prožívat svat-
bu nikoli jako formalitu, ale jako osob-
ní záležitost, kterou si z velké části vy-
tvoří sami. A jsem ϐlexibilní co do místa 
a času. V tom naplňuji potřebu postmo-
derní doby. (Smích)

To znamená, že ti lidé využijí jedno-
rázově vaší služby, ale dál se už živo-
ta ve sboru neúčastní?

Ano. To ovšem nemusí být špatně. Při-
rozený stav věcí je podle mne takový, 
že unitáři fungují v menších skupinách. 
A to právě proto, že dialog nemůže pro-
bíhat mezi tisíci členů, ale nanejvýš mezi 
desítkami členů. Naše programy jsou 
koncipované tak, aby při nich docháze-
lo k diskusi, aby lidé sdíleli své názory 
a zkušenosti. 

Považujete české unitářství spíše za li-
berálně křesťanský duchovní proud, 
nebo za uskupení mimo křesťanství?

Unitáři už ani na počátku, v Čapkových 
dobách, nebyli považováni za křesťan-
skou společnost. Respektive bylo mezi 
námi vysoké procento liberálních křesťa-
nů. Lidí, kteří cítili liberálně-křesťansky 

a zároveň neměli potřebu chodit na tra-
diční bohoslužby do kostelů. U nás našli 
prostředí, které jim vyhovovalo. Liberál-
ní a zároveň otevřené i jiným duchovním 
proudům. Takže unitářství u nás od po-
čátku fungovalo jako duchovní alternati-
va. Křesťanství nám zároveň vždy slou-
žilo jako jisté měřítko, srovnání: v čem 
jsme jiní, z čeho v křesťanství čerpáme, 
v čem je nám blízké a co z něj nepřijímá-
me. Nikdy jsme se neporovnávali třeba 
s buddhismem, ale vždycky s křesťan-
stvím. To byl náš étos.

Nakolik vám tento étos přijde aktuál-
ní v současné globální společnosti?

Osobně nepochybuji, že člověk – v dneš-
ní době, obklopený sociální sítí – řeší 
otázku „kdo jsem já a proč?“. Otázku „jak 
můžu žít svůj život tak, aby měl smysl?“ 
a alespoň čas od času potřebuje kontakt 
se živými lidmi. A to můžeme nabíd-
nout: prostředí pro nezávislé hledání. 
Když sem člověk přijde, může bez obav 
z toho, že mu někdo bude vnucovat ně-
jakou doktrínu, být v prostředí, kde do-
stane podněty, inspiraci a sdílení s lidmi, 
kteří jsou na tom podobně. To je stejně 
aktuální jako v minulosti. 

Liberální náboženské skupiny se ně-
kdy stávají jakousi přestupní stani-
cí pro ty, kdo svoji spiritualitu tepr-
ve hledají…

Ano, stává se, že k nám přicházejí lidé, 
kteří si jakoby „trénují“ náboženskost. 
Pochopí, že potřebují duchovní praxi. 
A pak jdou někam, kde dostanou úplně 
konkrétní návod, který jim vyhovuje nej-
víc. Za rozhodující ale považuji, že ϐluk-
tuace mezi různými náboženskými usku-
peními je dnes tak velká, že lidé vlastně 
průběžně procházejí napříč církvemi. Ta-
kováto „migrace“ se týká i konzervativ-
ních církví. Lidé se dnes necítí být vstu-
pem do určité církve tak zavázaní. Sou-
časná společnost podporuje časté změ-
ny, snadno se mění banka, telefonní ope-
rátor i církev. 

Nevnímám to tak, že bychom byli 
„přestupní stanicí“, ale spíš že celá spo-
lečnost je jako jedno veliké nádraží a lidé 
přestupují z jednoho vagónu, z jednoho 
vlaku do druhého, jak se jim zachce.  

Reverend Petr Samojský.

Mgr. Ruth J. Weiniger, Th. D. (*1982), absolvovala stu-
dium religionistiky na Filosoϐické fakultě Univerzity Par-
dubice a doktorát získala na Evangelické teologické fa-
kultě Univerzity Karlovy v Praze.
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VYSOKÉ TRESTY 
PRO ATHOSKÉ MNICHY
Soluňský soud na konci ledna odsou-
dil k dvacetiletému vězení opata a jed-
noho z mnichů pravoslavného klášte-
ra Esϐigmenou v autonomní mnišské 
republice Athos, která se nachází na 
řeckém poloostrově Chalkidiki. Kláš-
ter, který obývá asi sto mnichů, již před 
půl stoletím vypověděl poslušnost 
konstantinopolskému patriarchovi, 
pod jehož pravomoc v církevních zá-
ležitostech mnišská republika s dva-
ceti převážně řeckými kláštery patří. 
Pokusy o vystěhování mnichů byly vždy 
neúspěšné. V roce 2005 bylo ustanoveno 
nové bratrstvo kláštera Esϐigmenou, kte-
ré však sídlí v provizorních prostorách, 
jelikož „staré bratrstvo“ nadále odmí-
tá starobylý klášter z 10. století opustit. 

Důvody vzpoury proti konstantino-
polskému patriarchovi byly jeho ekume-
nické aktivity, které rebelující mniši po-
važují za heretické, a považují se tak za 
obránce „pravého pravoslaví“; naopak 
patriarchát je označuje za schizmatiky 
a okupanty kláštera. K pokusu o předá-
ní jedné z budov kláštera novému bra-
trstvu došlo za asistence řecké policie 
v roce 2013. Jeden z mnichů při potyčce 
házel zápalné lahve. Právě za to mu byl 
vysoký trest uložen. Na stejnou dobu je 
za navádění k trestnému činu do vězení 
poslán opat Methodios. Oba byli odsou-
zeni in absentia, zastupováni pouze svý-
mi obhájci.

NA SEZNAMU ZEMÍ 
PERZEKUJÍCÍCH KŘESŤANY 
POPRVÉ I USA
Ve Washingtonu sídlící nevládní organi-
zace International Christian Concern 
(ICC) od roku 1995 vydává každoroční 
zprávu nazvanou „Síň hanby“. Obsahuje 
seznam zemí, v nichž dochází k utlačová-
ní křesťanů. Země jsou rozdělené do tří 
kategorií: „Nejhorší z nejhorších“, „Střed-
ní země“ a „Nové a hodné pozornosti“. 

Do první kategorie byly nyní zařaze-
ny Sýrie a Irák, kde se křesťanská popu-
lace v posledních letech značně zmenšila, 
křesťané byli buď zabiti, nebo donuceni 
svou vlast trvale opustit. Dále sem patří 
Nigérie kvůli pokračující kampani Boko 
Haram, jejímž cílem je křesťany v zemi 
zcela vyhladit. Jako poslední je v této 
kategorii jmenována Severní Korea, kde 
jsou křesťané vystaveni nepředstavitel-

nému mučení. Autoři studie popisují bar-
barské způsoby poprav, jakými jsou upa-
lování, plynové komory nebo křižování, 
a uvádí svědectví bývalých vězňů o tom, 
že viděli své spoluvězně, jak se vzájem-
ně kamenují k smrti. 

V zemích, jako jsou Egypt, Pákistán, 
Indie nebo Čína, rovněž pokračuje per-
zekuce křesťanů, ale nejsou v nich vy-
staveni nebezpečí naprosté likvidace, 
jako je tomu u první kategorie. Přesto 
jsou v nich různé podoby násilí pácha-
ného na lidech kvůli jejich víře na den-
ním pořádku.

Do třetí kategorie autoři americké 
studie zařadili Rusko a Mexiko, v nichž 
jsou diskriminovány křesťanské mino-
rity, ale rovněž i samotné Spojené státy 
americké. Tento svůj krok obhajují tím, 
že chtějí poukázat na znepokojivé tren-
dy vytlačování křesťanství z veřejného 
života a omezování svobody nábožen-
ství v souvislosti s antidiskriminační le-
gislativou. „Považovali jsme za velmi dů-
ležité poukázat na tyto tři země, kde ná-
boženská diskriminace a perzeku-
ce nejsou považovány za obvyklé, 
ale dosáhly jisté hranice, která vy-
žaduje pozornost,“ prohlásil prezi-
dent ICC Jeff King.

NÁBOŽENŠTÍ 
KONZERVATIVCI 
ZKLAMÁNI 
TRUMPOVÝM POSTOJEM 
K ANTIDISKRIMINAČNÍ 
POLITICE
Rozhodnutí nového amerického 
prezidenta zachovávat politiku 
svého předchůdce ve vztahu k ho-
mosexuálům vyvolalo nálady ne-
spokojenosti mezi mnohými kon-
zervativními věřícími, tedy v té 
části populace, která většinově 

volila právě republikánského kandidá-
ta. Konkrétně jde o potvrzení exeku-
tivního nařízení č. 13672, které vydal 
Barack Obama v roce 2014. Zmíněné 
nařízení potvrdilo předcházející, která 
zakazovala diskriminaci na pracoviš-
tích a při uzavírání pracovních smluv 
u federálních dodavatelů i subdoda-
vatelů, a rozšířilo je o sexuální men-
šiny a genderovou identitu. Již tehdy 
se představitelé některých nábožen-
ských skupin (zvláště římskokatolič-
tí biskupové, evangelikální vůdcové 
a ortodoxní rabíni) ohradili kvůli oba-
vám z omezení náboženských svobod, 

např. v případě charitativních organizací. 
„Církev vytrvale odmítá veškerou nespra-
vedlivou diskriminaci a potřebujeme po-
kračovat dále v prosazování spravedlnos-
ti a slušnosti na pracovištích. Exekutivní 
nařízení 13672 však spíše problém vytvá-
ří, než že by jej řešilo,” stojí v současném 
prohlášení arcibiskupů Charlese Chapu-
ta a Williama Loriho. Podle nich totiž tato 
legislativa vytváří nové formy diskrimi-
nace věřících, proto je rozhodnutí nové-
ho prezidenta potvrdit její platnost kro-
kem špatným směrem. 

S tím nesouhlasí Francis DeBernardo, 
výkonný ředitel New Ways Ministry, or-
ganizace katolických homosexuálů, podle 
něhož je v nové vládě „hodně lidí s dlou-
hou historií anti-LGBT politiky a názorů 
včetně viceprezidenta Penceho“ a „ukazují 
zarážející nedostatek citlivosti k otázkám 
diverzity“. Vyjadřuje politování nad tím, 
že biskupové nechápou, že antidiskrimi-
nační nařízení je ve skutečnosti „naplňo-
vání učení církve o spravedlivém zachá-

zení s pracujícími“. 
Ředitelka Dignity
USA, další organiza-
ce katolických ho-
mosexuálů, Marian-
ne Duddy-Bur keová 
vyjádřila svou úle-
vu, že Trumpova 
administrativa po-
chopila důležitost 
antidiskriminační 
pol i t iky,  kterou 
podle ní podporuje 
většina amerických 
katolíků.

Podobně Trump 
zklamal konzerva-
tivce, když rozhodl 
o ponechání úřadu 
speciálního vyslan-
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Fanoušci sportovního klubu AEK demonstrují na 
podporu kláštera Esfi gmenou.

Foto: http://greece.greekreporter.com.

Čím naopak nový americký 
prezident náboženské 
kon zervativce potěšil, 
bylo jmenování obránce 
náboženských svobod 
Neila Gorsucha do Nej-
vyš šího soudu USA, čímž 
konzervativci získali v této 
důležité instituci převahu.

Foto: https://
en.wikipedia.org.
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ce pro sexuální menšiny při ministerstvu 
zahraničí. Tony Perkins, ředitel lobbistis-
tické organizace Family Research Coun-
cil, prohlásil, že „administrativa by se spí-
še měla zaměřit na perzekuci a genocidu 
křesťanů než propagování práv gayů.“

KONTROVERZE KOLEM 
KŘESŤANSKO-MUSLIMSKÉ 
BOHOSLUŽBY VE SKOTSKU
Na svátek Zjevení Páně se v anglikán-
ské katedrále v Glasgow konala společ-
ná křesťanská a muslimská bohoslužba. 
Probošt katedrály Kelvin Holdsworth 
k akci řekl, že již dříve podobná setkání 
v jiných kostelích „přispěla k prohloube-
ní přátelství na lokální úrovni, k většímu 
uvědomění si toho, co máme společného, 
a k dialogu o tom, v čem se li-
šíme“. Událost však ostře kriti-
zoval Gavin Ashenden, theolog 
a jeden ze třiceti dvou kaplanů 
Jejího Veličenstva britské krá-
lovny. Ashenden patří k dlou-
hodobým kritikům islámu. Už 
před dvěma lety na sebe upou-
tal pozornost, když publikoval 
citace z Koránu, které mají na-
vádět k zabíjení nepřátel. Když 
byl tehdy upozorněn, že jeho 
komentáře mohou být vnímá-
ny jako urážející, odpověděl, 
že „pokud se někdo cítí uraže-
ný mým citováním Koránu, pak není ura-
žen mnou, nýbrž Koránem“. Nyní vystou-
pil proti tomu, že se v anglikánském kos-
tele četla pasáž ze súry Marie, která pří-
mo popírá božství Krista. Kaplan to ozna-
čil za „rouhání“ a „urážku perzekuovaných 
křesťanů ve světě“, kteří v muslimských 
zemích trpí pronásledování právě kvůli 
tomu, že jsou věrní učení o Ježíšově bož-
ství jakožto „samotnému jádru víry“. Pro 
BBC uvedl, že ačkoliv byla akce „prezento-
vána jako stavění mostů a způsob vzdělá-
vání lidí, bylo to učiněno špatně, nespráv-
ným způsobem, na nesprávném místě 
a v nesprávném kontextu“. Krátce po pu-
blikování svých názorů reverend Ashen-
den oznámil svou rezignaci, protože mu 
v Buckinghamském paláci bylo sděleno, 
že jeho vystupování je v rozporu s poli-
tickou neutralitou královny. Sám uznal, 
že mu jeho role neumožňovala příliš se 
veřejně vyjadřovat ke kontroverzním té-
matům, což nyní bude činit ve větším mě-
řítku, protože mu to přikazuje „jeho svě-
domí a jeho chápání křesťanství“.

SVĚDKOVÉ JEHOVOVI V INDII 
SE SOUDÍ 
KVŮLI HYMNĚ V KINECH
Příslušníci náboženské společnosti Svěd-
kové Jehovovi se pokoušejí zvrátit roz-
hod nutí indického Nejvyššího soudu 
z říj na minulého roku, podle nějž se v ki-
nech musí před promítáním pouštět stát-
ní hymna spolu s obrazy státní vlajky, při-
čemž musí každý divák povstat. 

Svědkové však takovéto úkony pova-
žují za modloslužbu. Proto si najali ame-
rického právníka, který jim má pomo-
ci připravit žalobu napadající toto roz-
hodnutí.

Rozsudek byl vydán poté, co si jeden 
osmasedmdesátiletý občan stěžoval, že 
byl před šestnácti lety okřikován divá-

ky v kině sedícími 
za ním, když po-
vstal při hraní hym-
ny, jež byla součástí 
scény v jednom bol-
lywoodském ϐilmu. 
Jiný invalidní muž 
byl nedávno nao-
pak napadán, když 
si v kině při hra-
ní hymny nestou-
pl. Zdá se, že nové 
rozhodnutí ruší dří-
vější z roku 1986, 
kdy Nejvyšší soud 

rozhodl ve prospěch Svědků Jehovo-
vých, kteří byli zbaveni povinnosti hym-
nu zpívat. 

ČLEN ÓM ŠINRIKJÓ 
NAPSAL V CELE SMRTI 
SVÉ VZPOMÍNKY 

Bývalý vysoce postavený člen Óm šinri-
kjó, nyní čtyřiapadesátiletý lékař Tomo-
masa Nakagawa, který již šestým rokem 
čeká na popravu, publikoval v listopa-
dovém čísle časopisu Gendai Kagaku 
(„Vě da dnes“) vzpomínky na své půso-
bení v tomto novém náboženském hnu-
tí. Nepopisuje jen technickou stránku sa-
rinového útoku na tokijské metro v roce 
1995, ale dává nahlédnout i do sociální 
atmosféry v této skupině a do mysli hlav-
ních aktérů teroristického útoku. 

O vůdci Asaharovi, který rovněž stá-
le ještě čeká na exekuci, napsal, že jeho 
schopnosti coby učitele jógy a meditace 
„byly extrémě vysoké“. Lidé podle něj ne-
vstupovali do Óm šinrikjó, aby páchali 
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vraždy. „My, co jsme vložili důvěru v Asa-
haru na poli jógy a meditace, jsme byli 
vtaženi do (fatálních) aktivit.“ Nakagawa 
se v článku za svůj podíl na otřesných či-
nech, k nimž kromě dvou sarinových úto-
ků patřily i vraždy nepohodlných svěd-
ků, omluvil. 

V celách smrti na popravu čeká cel-
kem 14 příslušníků hnutí. To se po tra-
gických událostech přejmenovalo na Alef. 
Roku 2007 se od něho oddělila skupina 
Hikari no Wa („Kruh světla“). Obě skupi-
ny jsou pod policejním dohledem.

VENEZUELŠTÍ KONVERTITÉ 
K ŽIDOVSTVÍ BOJUJÍ 
O PRÁVO NA NÁVRAT
Devět Venezuelanů, kteří konvertovali 
k židovské víře, požádalo o přestěhová-
ní do Izraele na základě práva návratu. 
Alija jim však nebyla izraelským minis-
terstvem vnitra umožněna, jelikož kon-
verze podle něj neproběhla náležitým 
způsobem a budí zdání účelovosti. Muž 
v médiích uváděný jako Juan Ferreira to 
popírá. Ke konverzi se podle něj začali 
připravovat už v roce 2011, kdy se ješ-
tě jejich země nepotýkala s vážnou kri-
zí. Původně prý ani neměli v plánu emi-
grovat, ale současná situace jim nedává 
naději na možnost vychovávat děti v ju-
daismu, protože ve Venezuele je rozšíře-
ný antisemitismus. „Venezuelská vláda je 
stoprocentně antisemitská,“ uvádí Ferrei-
ra, který vyslovil znepokojení, že antise-
mité se jich nebudou ptát, zda byla jejich 
konverze platná. A dodává, že jejich „kon-
verze byla halachickým způsobem přijata 
Bejt dinem a již téměř 19 měsíců přinále-
žíme k tradiční židovské komunitě ve Va-
lencii ve venezuelském státě Carabobo“. 
Proto budou všechny tři dotčené rodiny 
o právo na přestěhování se do židovské-
ho státu dále usilovat. 

Z Venezuely kvůli krizi odchází veli-
ké množství Židů. Před patnácti lety jich 
zde žilo asi 20 tisíc, nyní je to méně než 
polovina. Odcházejí převážně do Pana-
my a USA. Do Izraele se jich v roce 2015 
přesídlilo sto jedenáct, za minulý rok ne-
jsou data ještě známa.  

Podle World Wide Religous News, 
Religious News Service 

a Portal-Credo.ru 
s přihlédnutím k jiným zdrojům 

připravil Miloš Mrázek.

Gavin Ashenden s pape žem 
Fran tiškem. Foto: 

https://ashenden.org.
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APOKALYPTICKÁ OČEKÁVÁNÍ 
PODLE MARIÁNSKÝCH 
ZJEVENÍ

Propagátor mariánských zjevení, zejmé-
na toho v Medjugorje, a zakladatel spo-
lečnosti Vérité František Mráček vydal na 
podzim roku 2016 již třetí díl publikace 
Těžká léta před šťastnou dobou. V nich po-
stupně rozvíjí a zpřesňuje vize a očeká-
vání posledních časů tak, jak je dedukuje 
z mnoha zjevení současných i minulých 
dob a ze zpráv o současném politickém 
a ekonomickém vývoji. O posledním vý-
voji těchto očekávání jsme psali v Dingi-
ru č. 2/2014. 

Loňský třetí díl Těžkých let je nejkon-
krétnější ve svých předpovědích a záro-
veň ukazuje limity Mráčkových odhadů, 
protože přímo uvádí předpoklady auto-
ra, které se nevyplnily a musely být pře-
psány.

Jaké jsou tedy události, které by měly 
letos přijít? Celá eschatologická doba 
podle Mráčka začala již v roce 2016 a má 
trvat asi do roku 2025. Pro rok 2017 se 
očekávají zlomové události: krátká in-
tenzivní válka na blízkém východě, ná-
stup antikrista označeného též jako šel-
ma 1 a falešného proroka (šelma 2). Ti 
mají podle předpovědi vystupovat v ro-
lích mírotvůrců, ale přitom připravovat 
nastolení Nového světového řádu, jehož 
cílem je zničit křesťanství, zakázat „pra-
vou Kristovu mši“ a pronásledovat všech-
ny, kdo se budou chtít držet pravé (tra-
dičně katolické) víry. Šelma č. 1 se má po 
1. lednu 2017 přesunout do Jeruzaléma, 
kde povolí postavení Šalomounova chrá-
mu na místě zbořené mešity Al Aksá. Plá-
ny pro chrám jsou již údajně připraveny 
a židé požádali Vatikán o vrácení tří před-
mětů z původního Šalomounova chrámu. 
Jméno této šelmy, alias antikrista nechce 
autor prozradit, aby nebyl nařčen z po-
mluvy, a to přesto, že jej již „léta sledu-
je“.1 Tato osoba měla v roce 2016 skončit 

ve vysokých státních funkcích a nebýt již 
znovu zvolena. Je také údajně podporo-
vána židy v USA a v Izraeli.

Očekávaná válka v roce 2017 patrně 
mezi Izraelem a Íránem či Irákem má při-
pravit cestu antikristovi. Bude to totiž on, 
kdo odvrátí atomovou celosvětovou vál-
ku, ve kterou by mohl konϐlikt přerůst, 
a na blízkém východě nastolí mír. 

Letos Mráček očekává také svržení 
Putina komunistickým pučem – snad na 
podzim 2017, po kterém se opět po Evro-
pě začne šířit komunismus. Putin je pod-
le Mráčkova názoru ten, kdo přinesl Rus-
ku úspěch, pozvednutí morálky a ekono-
mickou prosperitu. To je trnem v oku si-
lám, které stojí za demoralizací, lhaním 
a pokusy o světovládu. Není těžké uhád-
nout, že tyto kruhy se podle autora sou-
střeďují v USA. 

Předtím, než se uvedené události 
uskuteční, musí odejít ten, který nástupu 
antikrista brání. Tímto člověkem je podle 
Mráčka pravděpodobně papež Be ne dikt 
XVI. Jeho rezignaci chápe jako ná sil né 
odstavení z úřadu. To se odehrálo v sou-
ladu s vizí třetího fátimského tajem ství, 
kterému Mráček přisuzuje prorockou 
funkci. Tvrdí, že Benedikt XVI. se v tom-
to smyslu o fátimském tajemství vyjad-
řoval, zatímco jeho sekretáři mylně tvr-
dili, že fátimské tajemství se uskutečnilo 
na Janu Pavlu II.2 To, že pod teologickým 
komentářem zveřejněným na vatikán-
ském webu na přelomu let 2000 a 2001, 
který odmítá interpretaci třetího tajem-
ství jako proroctví věcí, které mají přijít, 
je podepsán kardinál Ratzinger jako pre-
fekt Kongregace pro nauku víry, budoucí 
papež Benedikt XVI.,3 Mráček ve své kni-
ze nijak nevysvětluje.

Optimistickým závěrem chmurných 
vizí nastávajícího času je očekávání ko-
nečného vítězství Boha a jeho věrných, 
které má přijít za oněch necelých de-
set let. 

Třetí díl Těžkých let 
dává čtenáři nahlédnout 
do myšlenkového světa 
patrně největšího českého 
znalce moderních marián-
ských zjevení. Jeho detail-
ní obeznámenost s množ-
stvím proroctví vztahu-
jících se k posledním ča-
sům je nesporná. V jeho 
interpretaci jsou však zasazeny do ob-
razu světa, jak je vykreslován konzerva-
tivními katolickými médii a sdílen sou-

časnou lidovou zbožností s kořeny v tra-
dičním vidění světa i zbožnosti zahledě-
né do forem před Druhým vatikánským 
koncilem. Do tohoto obrazu patří strach 
před novodobým ovládnutím světa si-
lami nepřátelskými tradiční víře, které 
reprezentují jednak katoličtí liberálo-
vé, jednak jakési společenství iluminá-
tů či zednářů, které proniklo již i do nej-
vyšších pater církevní hierarchie. To ilu-
struje v dotyčné knize zmínka o tom, že 
papež František s prezidentem Obamou 
dali základ Novému světovému řádu na 
zasedání OSN 25. září 2015. Stejnou per-
spektivou je Západ v čele s USA nahlížen 
jako amorální a prohnilý, zatímco naděje 
na obnovu se upínají k Rusku. Pro Mráč-
ka je Putinova vláda garantem toho, že do 
Evropy se nevrátí komunisté. Naopak Zá-
pad stojí za konspiracemi, které způsobi-
ly události 11. září 2001, za válkou v Sý-
rii a za vytvořením Islámského státu na-
mířeného proti Bašáru Assadovi. Z toho-
to chaosu vede možnost záchrany skrze 
obrácení a upřímnou zbožnost. K tomu 
nám – podle Mráčka – dává Bůh mimo-
řádné milosti zejména prostřednictvím 
zjevení, jež nás informují o znameních 
doby a odhalují pravou podstatu dění ve 
světě.  

Vojtěch Tutr
Poznámky
 1 Mráček 2016, s. 35
 2 O konspiracích spojených s fátimskými tajemstvími 

jsme psali v Dingiru č. 2016/3 v článku Fátimská ta-
jemství a konspirační teorie. 

 3 The Message of Fatima, http://www.vatican.va/ro-
man_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc_20000626_message-fatima_en.html, staže-
no 13. 2. 2017.

OSOBNOST NOVÉHO VĚKU
Z náboženských osobností, které v loň-
ském roce opustily tento svět, si krát-
kou zmínku bezpochyby zaslouží Angli-
čan Benjamin Creme (1922–2016), jed-

na z nejvýraznějších postav 
raného hnutí Nového věku 
a neúnavný hlasatel přícho-
du buddhy Maitréji jako „ava-
tara věku vodnáře“. Zprávy od 
něj získával již od roku 1959 
a největší očekávání vzbudil 
roku 1977 tvrzením, že Mait-
réja se projeví 21. 6. 1982. Do 
konce života trval na tom, že 
Maitréja skutečně přišel a že 

jeho působení je zřetelné na postupném 
zlepšování lidské společnosti.  
Zdeněk Vojtíšek

Západní společnosti jsou bohaté 
na příležitosti k rozvoji individuální, 

necírkevní spirituality. 
V současnosti je snad nejoblíbenější 

takovou příležitostí tantra. 
Ale co je vlastně tantra a neotantra 

a jaké má v Česku podoby?
O tom bude téma příštího Dingiru.

  NA PØÍŠTÌ

Tato rubrika je určena i příspěvkům, které nemusejí vyjadřovat stanovisko redakce.

u d á l o s t i
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Benjamin Creme.
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tleϐield Publishers 2006 (J. Sušer, č. 3, 
s. 102); K. Němečková, Kapitoly k ne-
náboženské spiritualitě, Carpe momen-
tum 2016 (I. O. Štampach, č. 3, s. 102
–103); Z. R. Nešpor, Z. Vojtíšek, Encyklope-
die menších křesťanských církví v české 
republice, Karolinum 2016 (I. O. Štam-
pach, č. 3, s. 103–104), D. Söl le, Mystika 
smrti, Trigon 2016 (I. O. Štampach, 
č. 3, s. 104–105); A. Tesař, J. Tesař, Ti síc
masek, Kobuta 2016 (Z. M. Kosti ćová, 
č. 4, s. 139); M. Mareš a kol.: Ne islámu! 
Protiislámská politika v České republice, 
Centrum pro studium demokracie a kul -
tury 2015 (M. Mendel, č. 4, s. 139–140); 
C. V. Pos píšil et al.: Křesťan a islám, Hes-
perion, 2016; P. Hošek: Islám jako výzva 
pro křesťany, Návrat domů, 2016 (Jan 
Sušer, č. 4, s. 141).

J. Sušer, Indie očima Evropanů, Evropa 
očima Inda (nad novou knihou doc. Fár-
ka), č. 1, s. 36. 

D. Červenková, Mnišský mezináboženský 
dialog (k tématu „Klášterní život“), č. 2, 
s. 69–72, V. Kočandrle, Lepším kně zem 
díky zenu (k tématům „Klášterní život“ 
a „Zenový buddhismus“), č. 4, s. 142–143; 
V. Tutr, Fátimská tajemství a kon spirační 
teorie (k tématu „Konspirační teorie a ná-
boženství“), č. 3, s. 105–108. 

J. Potoček, Islám mezi abrahámovskými 
náboženstvími, č. 4. s. 144.  

Rejstřík připravila Andrea Hudáková.

život, č. 3, s. 92–93; I. O. Štampach, Stálé 
téma: spiknutí židozednářů, č. 2, s. 55–56; 
Literatura o zenu publikovaná v češtině, 
č. 3, s. 87–88; P. J. Vinš, Český zen po 
roce 1989, č. 3, s. 89–92; Z. Vojtíšek, 
Čisté srdce v podezření, č. 4, s. 115; 
R. J. Weiniger, Moderní bekynáže jako 
forma alternativního životního stylu, 
č. 1, s. 19; Mezináboženská agora v Berlí-
ně, č. 2, s. 46–47; Cesta českého zenu, 
č. 3, s. 85–86.

M. Ořešník, Nechávám bratry na volno 
(rozhovor s františkánem Šebestiánem 
Pavlem Smrčinou), č. 1, s. 28–29; Jitka 
Schlichtsová, Konspirační teorie jsou 
obranné konstrukty (rozhovor s jun-
govským psychoanalytikem Vladisla-
vem Šolcem), č. 2, s. 61; J. Slichtsová, 
Z. M. Kostićová, Náboženské podhoubí 
(s Vilmou Kadlečkovou o její knižní sé-
rii Mycelium), č. 4, s. 134–135; Z. Voj-
tíšek, Řád člověka činí lepším (rozhovor 
s českou buddhistickou mnišskou Cti-
hodnou Visuddhi), č. 1, s. 22–24; Můj 
svět v mezerách (rozhovor s mistrem 
zenu a bojových umění Josefem Mádlem 
– Jikanem Kodo), č. 3, s. 96–97; Ruth 
J. Weiniger, Na konci mnišské kariéry 
(rozhovor s Michalem Rachůnkem, býva-
lým mnichem řádu Čogje), č. 1, s. 26–28; 
A. Weiss, Ano komunitě zahrnuje i ne 
(rozhovor s představeným komunity 
v Taizé, bratrem Aloisem), č. 1, s. 25–26.

J. Bartošek, Návštěva profesora Ham-
pany v Praze, č. 1, s. 33; T. Halasová, 
Zemřel zakladatel studia pentekostalis-
mu – Walter J. Hollenweger, č. 3, s. 100–
101; –iš– Staronově o partnerské etice, 
č. 2, s. 64–65; C. Klingenberg, Český 
rozhlas získal Bludný balvan, č. 2, s. 65; 
J. Sušer, Myslete svobodně!, č. 1, s. 32; 
M. Uhlíková, Prorok Owuor v Brně, č. 2,
s. 65; Z. Vojtíšek, Čhögjal Namkhai Norbu 
v Praze a Bratislavě, č. 3, s. 101; Český 
křesťan mezi pronásledovanými v Súdánu, 
č. 4, s. 138. R. J. Weiniger, Novoroční 
akce buddhistů diamantové cesty, č. 1, 
s. 32; U Západní zdi se budou muži a ženy 
modlit (také) společně, č. 1, s. 32–33; Kon-
gres pohanů v Praze, č. 3, s. 100; Vladimír 
Sáňka zproštěn obvinění, č. 4, s. 138; Soud 
o závoj ve škole, č. 4, s. 138; Český Alláh, 
č. 4, s. 138.

J. Schlichtsová, Populární kultura a ná-
boženství, č. 4, s. 109; Z. Vojtíšek, O moci 
a bezmoci, č. 2, s. 37; Úspěšná mise zenu, 
č. 3, s. 73; R. J. Weiniger, Kláštery v růz-
ných tradicích, č. 1, s. 1.

T. Bílek, Homosexualita a křesťanství, 
č. 2, s. 38–41; J. Hoblík, Africká prorocká 
hnutí, č 1, s. 2–4; A. Kariuki, Africké 
evan gelium prosperity, č. 2, s. 42–45; 
J. Lípa, Patriarcha českého buddhismu, 
č. 3, s. 77–80; B. Simon, Kimbanguis-
mus a božská úloha vůdců, č. 3, s. 74–76; 
Z. Vojtíšek, Pod tlakem úřadů, č. 3, 
s. 82–84; J. Vo koun, Všeobecné mnišství, 
č. 4, s. 110–114.

M. Hájek, Únik z reality, nebo do ní? č. 4, 
s. 121–124; Z. Hesová, Obdoby mnišství 
v islámu, č. 1, s. 10–12; J. Hron, Ná-
boženství a komiksy, č. 4, s. 124–126; 
Z. M. Kostićová, Není náboženství jako 
náboženství, č. 4, s. 118–120; J. B. Ko-
thera, Apple jako náboženská společnost, 
č. 4, s. 128–130; L. Philippová, Návra-
ty oživlých mrtvol, č. 4, s. 131–133; 
B. Spalová et al., Redeϔinice smyslu za svě-
ceného života, č. 1, s. 15–19; I. O. Štam-
pach, Různé podoby zasvěceného života, 
č. 1. s. 7–9, Z. Štipl, Návrat k ášramům, 
č. 1, s. 13–15; Z. Tarant, Za vše mo-
hou Židé? č. 2, s. 52–54; Z. Vojtíšek, 
Konspirátoři a konspiracisté, č. 2, s 49–51. 

T. Adámková, Fenomén „Body suspen-
sion“, č. 4, s. 127; V. Kočandrle, Hora 
velkého soucitu, č. 1, s. 20–22; L. Kyša, 
Od mandelinky k novému řádu světa, 
č. 2, s. 57–60; R. Matulík, Trůn a oltář 
v dnešním Česku, č. 1, s. 4–6, J. Motl, 
Transformace vnitřní i vnější, č. 2, s. 47–
48; Kláštery zenu na Západě, č. 3, s. 94–95; 
M. Ořešník, Opilí pránou, č. 4, s. 116–117; 
P. Pata, Mytologie v současném umění, č. 4, 
s. 130; J. Schlichtsová, Archandělé mezi 
námi, č. 3, s. 80–81; Hlavní je naplněný 
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SPIRITUALITA 
MEZOAMERICKÝCH INDIÁNŮ
Kováč, M., Hlúšek R., Slnko zemetrase-
nia. Spiritualita súčasných mexických 
Indiánov. Bratislava: Chronos 2015.
Slnko zemetrasenia je osmým svazkem 
edice Religionistická knižnica vydávané 
bratislavským nakladatelstvím Chronos 
a do jisté míry navazuje na první svazek 
věnovaný náboženstvím předkolumbov-
ské Mezoameriky, Slnko jaguára – nábo-
ženský svět Olmékov, Mayov a Azté-
kov (2002) Milana Kováče. Vedle toho-
to předního slovenského odborníka na 
mezoamerické kultury je druhým auto-
rem historik a etnolog Radoslav Hlúšek, 
k jehož hlavním odborným zájmům pa-
tří Nahuové (jejich nejznámějším kme-
nem byli Aztékové).

Knihu tvoří dvanáct kapitol, které 
představují nenásilně propojené studie 
o různých podobách současné indiánské 
spirituality. Kapitoly tvoří „mozaiku“, kte-
rá nechá čtenáři nahlédnout hlubší sou-
vislosti mexické spirituality (s. 12). Ved-
le erudovaného náhledu na náboženské 
světy Aztéků, Mayů a jejich dědiců, opře-
ného o práce vlastní i světových badate-
lů, vycházeli autoři v mnoha případech 
také z vlastních terénních výzkumů. Re-
gionální a etnickou rozmanitost charak-
teristickou pro Mexiko, kde se konkrétní 
podoba náboženských tradic může lišit 
vesnici od vesnice, se autorům podařilo 
překlenout tím, že jako modelové příkla-
dy jejich společných tendencí, rysů a in-
terakcí (s. 13) zvolili dědice nejvýznam-
nějších mexických kultur: Mayů a Aztéků 
(Nahuů). Základní přehled rozmanitých 
podob náboženských tradic 54 indián-
ských etnik pak nabízí Slovník domoro-
dé spirituality (XI. kapitola).

Napříč kapitolami sledují autoři ne-
jen podoby indiánského katolicismu, ale 
také případy přetrvávání, zániku i re-
vitalizace předhispánských nábožen-
ských tradic. V kapitole První duchovní 
konkvista, která představuje historické 
(a také tematické) ukotvení dalších kapi-
tol, ukazuje Hlúšek, jak průběh christia-
nizace Mexika v 16. století ovlivnil podo-
by mexického, zejména indiánského ka-
tolicismu. Oproti převládající představě 
o nedobrovolné, násilím vynucené kon-
verzi domorodců zdůrazňuje jejich ak-
tivní podíl na vytváření významů, který-
mi naplňovali nové náboženské struktu-
ry a symboly. Kontinuita domorodých ex-

planačních rámců znamenala, že Indiáni 
křesťanství sice relativně rychle akcep-
tovali, ale naplnili jej vlastním obsahem. 
Indiánský katolicismus tedy Hlúšek vy-
kládá jako výsledek náboženského syn-
kretismu, jehož typickým příkladem je 
právě spojování předhispánských bož-
stev se svatými (nebo jejich „maskování“ 
svatými při obřadech a poutích). Pojem 
synkretismus Hlúšek blíže nevymezuje, 
v prostředí katolického Mexika by však 
bylo vhodné ošetřit alespoň zmínkou vý-
znam pojmu synkretismus v římskokra-
tolické církvi, kde je i po Druhém vatikán-
ském koncilu vyhrazen pro heterodoxii 
(v odlišení od inkulturace a indigeniza-
ce). To platí zejména pro kapi-
tolu (VII.) věnovanou nejslav-
nějšímu případu tohoto syn-
kretismu, kultu Panny Marie 
Guadalupské. Hlúšek uvádí le-
gendu o zjevení a obraze, histo-
rii kultu a zdůrazňuje, že vazby 
na aztéckou bohyni si byli vě-
domi i františkánští misionáři 
a trvalo bezmála generaci, než 
církev zjevení akceptovala. Lze 
tak hovořit o dvou tradičních proudech: 
oϐiciálním katolickém a synkretickém 
lidovém, kde je Guadalupana spojena 
s aztéckým mateřským božstvem Tonan-
tzin. Vedle nich nás Hlúšek seznamuje 
také s nenáboženským pojetím Guadalu-
pany u hnutí tzv. jiného guadalupanismu 
(X. kapitola), které v ní nevidí ani Pannu 
Marii, ani Tonantzin, ale symbol domo-
rodé mexické kultury a spirituality, kte-
rý může být nástrojem obnovy indián-
ské kultury. Hnutí, které vzniklo po roce 
2001 v Santa Clara Hutziltepec (Puebla), 
Hlúšek navštívil v průběhu posledních 
deseti let několikrát. Dalším speciϐickým 
příkladem in dián ské katolické zbožnos-
ti je uctívání jezulátek, které představu-
je Kováč (VIII. kapitola).

I přes velký záběr plošné christianiza-
ce v 16. století zůstaly v obtížně přístup-
ných oblastech etnika a komunity, které 
nebyly do 20. století vystaveny působe-
ní misionářů a zachovaly si velkou míru 
původních náboženských představ a ri-
tuálů. Zásadní změnu znamenal v polovi-
ně dvacátého století příchod protestant-
ských misií a vlna konverzí mezi Indiány, 
které Kováč označuje za druhou duchov-
ní konkvistu (III. kapitola). Zatímco ka-
tolicismus umožnil zachování vazeb na 
původní náboženství, konverze k protes-
tantismu rituální vazby na předhispán-

ské tradice ruší. Ochotu Indiánů vzdát 
se starého světa dává Kováč do souvis-
losti s prudkými změnami, které přines-
la globalizace, na něž protestantské círk-
ve dokázaly reagovat. Tyto změny přibli-
žuje Kováč na případě lacandonských 
Mayů, u kterých strávil téměř dva roky 
a stal se svědkem doznívání původního 
mayského náboženství, za jehož posled-
ní nositele bývali považováni. Jejich ná-
boženskou svébytnost představuje také 
v následujících kapitolách vedle dalších 
příkladů přetrvávání mayské spirituali-
ty: démonologie na Yucatánu, představy 
o duši Mayů ze Sierra Madre de Chiapas 
(IV. kapitola) a mayských magických za-

klínadel (V. kapitola). 
Prvky předhispán-

ských tradic se zachovaly 
i mezi Indiány nářečí na-
huatl, kde se dodnes mů-
žeme setkat s léčiteli (cu-
randeros), čaroději (bru-
jos) a nadpři rozenými 
bytostmi (démoni, nagua -
lové atd.). Společným jme -
novatelem nahuas kých 

ná boženských tradic je ale indiánský ka-
tolicismus, jejíž jednu z podob ilustruje 
Hlúšek na příkladu oslav svátků ve vesni-
ci Santa Clara Hutziltepec ve státě Pueb-
la. K typickým prvkům indiánské religio-
zity řadí Hlúšek poutě, které jsou dodnes 
součástí téměř každého svátku a odrá-
žejí staré kosmogonické a kosmologic-
ké představy o vytváření světa (přípra-
va svátku), hledání jeho středu (procesí) 
a obnovou (obřad). Fenoménu poutí vě-
nuje samostatnou kapitolu (IX.). 

Pozornost autorů je sice soustředě-
na na indiánské komunity, přesto do po-
slední (jediné společné) kapitoly zařadi-
li také příklady i u nás známých New Age 
hnutí, čerpající z indiánských duchov-
ních tradic: fenomén novodobého toltéc-
tví spojený se jménem Carlose Castane-
dy a Hnutí za obnovu mayského kalen-
dáře, spojená se Sítí planetárního umě-
ní a jménem José Argüellese.

Zvolená forma tematických kapitol 
umožnila autorům zachovat odbornost 
a detail relevantní problematice (byť na 
úkor sdíleného teoretického a metodo-
logického propojení) a zprostředkovat 
poznatky z původních terénních výzku-
mů autorů. K odborné i širší veřejnosti 
se tak dostává zdařilé zpracování velmi 
rozsáhlé problematiky, které může slou-

Pokračování recenze vpravo dole.
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„KAM SE OČI DÍVAJÍ A CO VIDÍ“
Odpověď na polemiku Jana Sušera 
s kni hou Indie očima Evropanů (Din-
gir 1/2016, str. 36)

Těší mne, že kniha Indie očima Evropanů 
iniciovala diskusi, ve které vystoupil Jan 
Sušer. Děkuji mu za pochvalný úvod a než 
přistoupím k odpovědím na jeho námit-
ky vůči mému textu, musím ještě zmínit, 
že jsem čekal několik měsíců na avizova-
nou úplnou verzi polemiky. Záměr po-
lemiku rozvinout realizován dosud ne-
byl, a budu tedy reagovat na to, co vyšlo 
v Dingiru 1/2016. Svou odpověď rozdě-
lím na dvě části. V první se zaměřím na 
kritiku a otázky dle mého podnětné, ve 
druhé části naopak na matoucí a zavádě-
jící formulace.

Podnětnou výzvou je Sušerovo tvr-
zení, že jsem se nepokusil Bálagangád-
harovy úvahy falziϐikovat. O co jsem ve 
své knize usiloval? Odpověď nutno na-
stínit v několika krocích. Ano, v úvodu 
práce se hlásím k inspiraci požadavku 

falziϐikovatelnosti předkládaných teorií. 
To ovšem neznamená nějaké jednodu-
ché vyvracení, proti kterému se vyme-
zoval již Popper. Pokud jsou nové teorie 
ve fázi jakéhosi prvotního vývinu, mů-
žeme je testovat (a v důsledku pak falzi-
ϐikovat) různými způsoby. Jeden z uzná-
vaných postupů je rozšiřování působnos-
ti teorie do dosud nezkoumaných oblas-
tí a sledovat, zda i tam přináší zajímavé, 
nebo alespoň slibné výsledky. Takto po-
stupuji, když se zabývám českou indolo-
gickou literaturou: výzkumnou otázkou 
bylo, zda české interpretace indických 
tradic jakožto náboženských vykazu-
jí stejné problémy, jaké dříve analyzo-
val Bálagangádhara v produkci západní 
orientalistiky a příbuzných disciplín. 
Upozornil jsem také, že právě kvůli spo-
lečně sdíleným strukturám původně teo -
logického myšlení sdíleli prakticky stejný 
obraz indických tradic naši přesvědčení 
marxisté (jako E. Bondy) se spíše poziti-
visticky laděnými indology a stejně tak 
s křesťanskými teology bez ohledu na 

to, zda šlo o katolíky či protestanty. Tato 
a další zjištění hovoří rozhodně ve pro-
spěch důležitosti Bálagangádharových 
analýz. V budoucnu jistě některé nebo 
většina z jeho teorií falziϐikovány budou, 
ale nepředstavuji si to v duchu triviální-
ho odmítnutí, nýbrž jako momenty, kdy 
nové teorie, či dokonce nové paradig-
ma přijdou s vysvětleními lepšími a za-
jímavějšími. A zároveň překonané teo -
rie začlení do svého vysvětlení. 

Jsem rád, že se autor polemiky ptá na 
falziϐikátory Bálagangádharových teorií. 
Alespoň stručně zmíním jeden příklad: 
důležitým falziϐikátorem by bylo dobře 
prokázané zjištění, že alespoň některé 
antické kulty měly doktrinální základ, 
a jejich praktikující byli tedy věřícími po-
dobně jako později křesťané. Dobře pro-
kázaným zjištěním míním solidní kritic-
ký výzkum, nikoliv již předem přijatou 
ideu. Také Sušerova poznámka v posled-
ním odstavci polemiky je důležitá: dis-

Dokončení polemiky na další straně v rámečku.

žit také jako dobrý výchozí bod pro další 
studium.  
Lenka Philippová

MEZIOBOROVÉ SOUZNĚNÍ
Bruce D. Perry, Maia Salavitzová: Chla-
pec, kterého chovali jako psa. Příběhy 
dětí, které překonaly trauma, Praha: 
Portál, 2016, 256 s. 
Americký neurolog a psychiatr Bruce 
D. Perry je známý odborník na dětské 
trauma. Není divu, že jeho slavnou kni-
hu vydalo v českém překladu nakladatel-
ství Portál. A protože se Perry dostal jako 
konzultant i k případům dětí traumatizo-
vaných v souvislosti s náboženstvím (při 
obléhání komunity davidiánů u Waco 
roku 1993 nebo při policejním nájezdu 
na komunitu fundamentalistických mor-
monů blízko Eldorada roku 2008), není 
divu, že se recenze jeho knihy objevuje 
na stránkách Dingiru. Z jeho zkušeností 
s náboženskými komunitami se do kni-
hy Chlapec, kterého chovali jako psa, do-
stal jen případ davidiánských dětí, zato je 
v knize další zajímavá kapitola z hlediska 
religionistiky, a totiž o satanské (či vlast-
ně spíše antisatanistické) panice v 90. le-
tech minulého století.

Je potěšitelné, že Perryho zkušenost 
s dětmi davidiánů ani jeho vidění příčin 

tohoto těžkého konϐliktu není v rozpo-
ru s tím, k čemu dospěli religionisté po 
detailním a pečlivém výzkumu. Naopak, 
Perryho slova shrnují závěry výzkumu 
příčin tragédie u města Waco překvapivě 
přesně: „Bohužel však taktický tým, kte-
rý operaci velel, se na Koreshe nadále dí-
val jako na podvodníka, a ne jako na ná-
boženského vůdce. Stejně jako skupinová 
dynamika v sektě směřovala ke strašné-
mu konci, totéž prováděla sku-
pinová dynamika policejních 
složek. Obě skupiny tragicky 
nebraly v potaz hledisko, kte-
ré nezapadalo do jejich světo-
vého názoru, do jejich šablon. 
Policejní tamtamy zveličily po-
věst o Koreshovi neuvěřitelným 
způsobem. V jednu chvíli pano-
vala skutečně obava, že vyro-
bil atomovou zbraň a plánuje 
ji na ranči odpálit. Obě skupiny poslou-
chaly především lidi, kteří jen potvrzova-
li, čemu už věřily“ (s. 83). A Perry přidává 
i detaily o životě dětí v komunitě, které 
v religionistické literatuře o davidiánech 
(při jejím značném rozsahu) nejsou. Tyto 
detaily přesvědčivě ukazují na to, že děti 
byly v komunitě vystaveny traumatizují-
címu chování dospělých dávno před tím, 
než začal nešťastný zásah amerických 
ozbrojených složek.

Kapitola o antisatanistické panice je 
také v souladu s religionistickou literatu-
rou. A zase poskytuje i něco navíc: dává 
tuto paniku do souvislosti nejen s tzv. 
paměťovými válkami (odbornou disku-
sí o vhodnosti kategorie „syndrom faleš-
ných vzpomínek“), ale i s hnutím vnitřní-
ho uzdravení. Výhodou i nevýhodou Per-
ryho kapitoly je to, že sice velmi názor-
ně ukazuje důsledky antisatanistické pa-

niky na jednom rozvětveném 
případu z texaského městeč-
ka, ale v tomto detailním po-
hledu se ztrácí fakt, že tato pa-
nika měla podobné a někdy 
ještě horší důsledky na jiných 
místech Spojených států a zá-
padní Evropy.

Ostatní kapitoly knihy ne-
mohu hodnotit z odborného 
hlediska. Jen jako laik a ro-

dič mohu sdělit svůj dojem, že vynika-
jící je celá kniha. Portálu patří velký dík 
za její vydání a dobrou ediční přípravu. 
Snad jen by se nakladatelství už konečně 
mohlo rozhodnout pro správné (a nikoli 
experimentální) nakládání s cizími žen-
skými příjmeními: uvést Perryho spolu-
autorku Maiu Szalavitzovou na obálce 
tak, jako kdyby byla mužem, je pro tako-
vé nakladatelství trapas.  
Zdeněk Vojtíšek
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d o p i s y

MALÉ
UPOZORNĚNÍ
Dobrý den,
předem mého dopisu bych rád pozna-
menal, že jsem fanouškem Vašeho časo-
pisu a používám ho i při výuce ve svém 
semináři z religionistiky, který vedu na 
našem gymnáziu. 

Proto jsem se rozhodl Vás upozornit 
na chybu v článku Není náboženství jako 
náboženství od Zuzany M. Kostičové ve 
4. čisle ročníku 2016, kde konkrétně na 
str. 119, vpravo nahoře (uložte ten mail, 
kdybych se náhodou stal prezidentem :) )

píše: „...komiksové multiversum ϐirmy 
Mar vel, do jejíž stáje patří nejznámější 
američtí superhrdinové - Superman, Spi-
derman, Kapitán Amerika...“ 

Superman ale pochází z konkurenč-
ního multiversa DC Comics, ba dokon-
ce spolu s Batmanem tvoří jejich ikonic-
ké hrdiny. Vztah mezi Marvelem a DC je 
předmětem desítky vtipů a satir běžně 
používaných v takových pop kulturních 
fenoménech jako je seriál Big Bang Theo-
ry či Simpsonovi. Zaměnit takto dvě noto-
ricky známá fakta je pro Váš časopis zby-
tečné faux pas a věřím, že vzniklo omy-
lem, protože zbytek textu svědčí o znač-

né erudici autorky. Berte tedy prosím 
můj dopis jako přátelský postřeh a ni-
koliv jako kverulantství ve stylu Komik-
sáka ze Springϐieldu.  
S pozdravem
Mgr. Lubomír M. Tanzmann

OMLUVA
Vzhledem k tomu, že jsem se zabýva-
la postmoderní verzí superhrdinského 
mýtu primárně ve ϐilmové podobě, do-
šlo v článku k chybě. Za její vypíchnutí 
panu profesorovi děkuji a sypu si popel 
na hlavu. 

 
Zuzana M. Kostićová

kuse v posledních desetiletích utvořily 
široké spektrum pozic ohledně vyme-
zení kategorie kultury a její užitečnos-
ti, či dokonce použitelnosti. V jednom 
z připravovaných textů představím, jak 
této kategorii rozumím (v kontextu teo -
rií kultur) a proč ji považuji za nosnou, 
na rozdíl od mnoha dnešních badatelů. 

Nyní k výtkám matoucím a zavádě-
jícím. Matoucím, neboť kritizované pa-
sáže textu nejsou solidně představeny, 
a čtenář si tedy o nich udělá falešný ob-
raz. Zavádějícím, protože od plodné dis-
kuse ad argumentum sklouzávají k pau-
šálním hodnocením. Jan Sušer mi vyčí-
tá „lehkou přetíženost“ textu „souhrnem 
obecně známých myšlenek o metodolo-
gii vědy (teze Karla Poppera, Thomase 
Kuhna atd.) i evropských reϐlexí jinakos-
ti (Edward Said a jeho Orientalismus).“ 
Už tím, že tato poznámka spojuje do-
hromady mé přihlášení se ke konkrét-
ním závěrům teoretiků vědy a diskusi 
saídov ských inspirací, vytváří zkreslující 
dojem. Navíc neříká nic o mém vlastním 
zpracování druhého tématu. Ale popo-
řadě: pasáž týkající se teorie vědy těž-
ko text přetěžuje, je totiž na dvě strany 
a jeden odstavec, což vzhledem k důleži-
tosti vyjasnění teoretických východisek 
odborné knihy opravdu nepovažuji za 
přehnané. Další část úvodu není zdale-
ka jen shrnutím Saidova pojetí orienta-
lismu, doplňuji zde také reakce několika 
dalších autorů na Saidovy myšlenky (po-
kračovatelů i kritiků) a přidávám vlast-
ní úvahy jak k Saidově práci, tak k reak-
cím těchto autorů. Následuje uvedení do 
Bálagangádharových teorií. Představuji 
tím tři paradigmata, která lze ve výzku-
mu indických tradic vymezit (orienta-

listické, postkoloniální a Bálagangád-
harou iniciovaný výzkumný program). 
Velice by mne těšilo, kdyby to byly v na-
šem prostředí „obecně známé myšlen-
ky”, ale tak tomu není.

Když Sušer vybírá z textu pasáž o pa-
radoxní situaci religionistiky a dalších 
oborů (že je většina badatelů přesvěd-
čena o univerzálnosti fenoménu nábo-
ženství, aniž se byť rámcově shodnou 
na tom, co vlastně náboženství je), ne-
říká, v jakém kontextu a k čemu smě-
řuji tímto poukazem. Uvádím výslovně, 
v čem je podle Bálagangádhary problém, 
konkrétně v teoretickém rámci, formo-
vaném až dosud původně teologickými 
problémy a úvahami. A dále v textu ří-
kám, že řešením je snaha o vytvoření 
nové teorie náboženství. Nevidím v tom 
žádnou „metodologickou past“, naopak, 
v současné době je to je velice slibný po-
stup (máme-li problémy s deϐinicemi, 
pojďme zpět na úroveň teorie, kde patr-
ně problémy vznikly; jen tam se dají ře-
šit). Ani mi není jasné, v čem jsem měl 
přecenit význam deϐinice. V první ka-
pitole ukazuji problémy s vymezením 
hinduismu a buddhismu jakožto nábo-
ženství, ale tyto problémy jsou pro mne 
východiskem další analýzy teoretických, 
či spíše před-teoretických předpokladů 
těchto deϐinic. Poslední věta polemiky 
podsouvá mému textu „přetahování se 
o pojmosloví“, což, jak věřím, po tomto 
stručném objasnění a ideálně přečtení 
aspoň části knihy čtenář sám uzná za 
nemístnou poznámku. 

Martin Fárek, leden 2017

Dokončení polemiky z předchozí strany.

Doc. Martin Fárek (*1974) pracuje jako vedoucí Ka-
tedry religionistiky FF Univerzity Pardubice, je členem 
mezinárodního týmu pro komparativní studium kul-
tur a náboženství. Koordinuje některé ze spoluprací 
v rámci partnerství India platform.



Jeden z případů, kdy můžeme hovořit o náboženském společenství za zenitem, je typ na etnikum vázaných, většinou 
velmi archaických náboženských komunit. Pravděpodobně nejznámější z nich jsou zoroastrijci či Pársové, jak jsou 
nazýváni v Indii, kde jich žije celosvětově nejvíce. Spolu s Mandejci sdílejí osud společenství, které se potýká s po-
klesem počtu příslušníků etnické skupiny, ze které jedině mohou věřící obou náboženství pocházet. Protože k nim 
prakticky nelze konvertovat, zdá se, že o jejich osudu je rozhodnuto. 

K zoroastrismu se nyní na celém světě hlásí méně než 140 tisíc lidí. Třetina z nich přesáhla věk 60 let,1 jak bylo 
oznámeno na desátém Světovém zoroastrijském kongresu v Bombaji, který se konal v roce 2013. Podle posled-
ního indického sčítání populace v roce 2011 zaznamenal od roku 2001 počet Pársů úbytek z 69 601 na 57 264,
tedy přibližně o 18 % během deseti let. I když Pársové počítali s tím, že jich ubývá, výsledek byl oproti všem skep-
tickým předpovědím ještě drastičtější.2 

Za hlavní důvody úbytku populace Pársů lze považovat tři faktory. Jedním je jejich extrémně nízká porodnost. 
V roce 2013 byl poměr porodů k úmrtím mezi indickými Pársy 174 ku 735 v neprospěch narozených.3 O důvodech, 
proč tomu tak je, se vede široká diskuse. Protože počet porodů v komunitě klesá již několik desetiletí, je počet osob 
v reprodukčním věku velmi nízký. K tomu se přidává fakt, že ženy, které se vdají mimo komunitu, ji prakticky opou-
štějí. Dalším činitelem celosvětového úbytku zoroastrijců je fakt, že od 60. let je jejich diaspora rozptýlena po celém 
světě. Jednotlivé obce jsou malé a mladí lidé těžko hledají svůj protějšek k založení rodiny. Zoroastrijci jsou ekonomic-
ky úspěšnou vrstvou nejen v Indii. Jsou vzdělaní a mobilní, takže mladí lidé hledají často vzdělání a uplatnění mimo 
své komunity. A protože jejich náboženské texty nabádají obě pohlaví k rovnému podílu na povinnostech v rodině, 
mnoho párských žen se věnuje naplno profesní kariéře a odkládají sňatky do pozdějšího věku.4

Druhým důležitým faktorem současné existenciální krize Pársů je jejich trvání na endogamii. Děti párských žen 
vdaných mimo komunitu nejsou považovány za Pársy. Naproti tomu když se ožení s jinověrkou párský muž, jsou 
děti do společenství přijaty. Čas od času se mezi párskými autoritami diskutuje, zda by se právě dětem párských 
žen vdaných mimo komunitu nemělo umožnit jejich přijetí. Prozatím se však k tomuto kroku nikdo neodhodlal ani 
po nastolení otázky nejisté budoucnosti tohoto náboženství – jako například na párském kongresu v Dubaji v roce 
2009. Smysl pro posvátno a jisté elitářství vede k tomu, že Pársové chápou případnou reformu jako nečestnou zále-
žitost, která by sloužila spíše časným zájmům než posvátnému poslání. Zároveň vyjadřují obavu, že by status jejich 
komunity, který je předmětem závisti ostatních etnik, stal vlastnictvím „polopársů“. Přitom smíšená manželství tvoří 
38% a jejich podíl nadále vzrůstá.5

Za třetí, a možná nejzávažnější příčinu můžeme považovat zoroastrijské odmítání konverzí. Původní zdůvodnění 
nemožnosti konvertovat k zoroastrismu je nejasné. Zda je to kvůli teologickým důvodům zakotveným v náboženství 
samém, nebo zda je to nástroj, jak odolat splynutí s prostředím, nedokáží rozhodnout ani zoroastrijské teologické 
autority. Komunity žijící v jejich pravlasti – Íránu – i diaspora zažily či stále zažívají období persekuce, což vedlo k izo-
lacionismu, takže odmítání konverzí je chápáno jako obrana proti asimilaci. Dnes je tato praxe zachovávána zejmé-
na díky tomu, že tak bylo činěno dostatečně dlouhou dobu. K tomu se připojuje obava lidí, kteří žijí v těsně spojené 
komunitě, co by přineslo otevření se příchozím z jiných kultur. I proto váhají tuto tradici zrušit.6

Možná překvapivě tak akci na zvýšení párské porodnosti podnikla indická federace, která nechce přijít o příklad-
nou menšinu, a tak v roce 2013 vyhlásila národní projekt Jiyo Parsi – Zachovejte Pársy. Ten kromě informační kam-
paně nabízí Pársům například ϐinancování umělého oplodnění. Zdá se ale, že tato iniciativa přichází příliš pozdě. 
Hoshang Gotla, zakladatel mládežnické organizace Xtremely Young Zoroastrians (Velmi mladí zoroastrijci), již nevě-

ří ve zvrácení nepříznivého trendu a říká: „Chceme jen tyto děti udržet 
v našem společenství, dát jim možnost vzájemně se potkávat a být hrdý 
na to že náleží mezi Pársy.“7 I když nejstrmější pokles počtu zoroastrijců 
nastal v době dobytí Persie muslimy v desátém století, současný pokles 
– zdá se – atakuje kritickou hranici, zpoza níž již nebude návratu. 
 Vojtěch Tutr
Poznámky
 1  Deena Guzder, Can Zoroastrians save their faith?, dostupné online: https://www.onfaith.co.
 2 Nergish Sunavala, Alarming 18 % decline in Parsi population since 2001 census has community 
  worried, The Times of India, 25. 7. 2016, dostupné online http://timesoϐindia.indiatimes.com.
 3 Dilaira Dubash, Zoroastrians must keep the ϐire ablaze, The Express Tribune Pakistan, 29. 11. 2014, 
  dostupné online: http://tribune.com.pk.
 4 Deena Guzder, …
 5 Bachi Karkaria, Why is India‘s wealthy Parsi community vanishing?, dostupné online: http://www.bbc.com.
 6 Zoroastrianism An Ancient, Shrinking Religion, záznam rozhlasové diskuze stranice NPR, 24. 12. 2009, 
  dostupné online: http://www.npr.org.
 7 Nergish Sunavala, …
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Děti - současná největší potřeba Pársů.
Foto: http://blogs.timesofi ndia.indiatimes.com.
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