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PROC DINGIR

Nékteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,
ktery spocival v tom, ze do psaného textu vkla-
daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napt.
v klinopisnych textech vkladal pted kazdou véc ze dieva
(napf. strom, ale i stdl nebo zidli) znak pro dfevo. Pfed
rybniky, feky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné
existoval 1 zvlastni znak, ktery se musel napsat pred
jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znacce,
upozoriiujici na bozskost toho, co bude nasledovat, se
vétSinou fika podle starého sumerského oznaceni pro
boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné
vibec nejstar$im oznacenim pro bozskou bytost, jaké
zname.
Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako
oznaceni DINGIR pouziva, je ve skutecnosti
obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢loveék hledi a k némuz se upina. Znak
DINGIR se tak mtize pro nas stat symbolem jisté nezaned-
batelného rozméru lidstvi, ¢lovéka, ktery hleda néco, co
ho piesahuje, na ¢em se mlize orientovat a k ¢emu miize
smeéfovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjs$i podoby
v nejruznéjsich kulturach a socialnich skupinach. A tak
i v na$i soucasné spolecnosti se setkdvame s desitkami
nejruznéjsich ndbozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢loveka.
Zameérem naseho Casopisu je pozorné sledovat
a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou scénu.
Vychodiskem nasi prace jsou principy a metody
védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvatné
jim rozumét z hlediska pficin a souvislosti jejich vzniku
avyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DIN-
GIRem téch, kdo se k témto hnutim hlési, jak prave jejich
DINGIR ovliviiyje jejich zivot a jaké formy jejich cesta za
timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak m&l pomoci
odborné zkoumat a mapovat oblast, ktera je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a pfesto zlstava
pro mnohé nezmapovanou a nepiehlednou krajinou.

redakce
RECENZNI
RIZENI
Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje piedevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textt
dokumentujicich rizné nabozenské postoje a zprav obsahuje
kazdé cislo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole na
strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy ¢lanek
vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti pracovnici,
¢lenové redakeni rady nebo jeji spolupracovnici. U téchto
¢lankd se posuzuje soulad s bibliografickou normou, jazykova
uroven textu, spolehlivost informaci a védecky ptinos pfi
jejich interpretaci. Dingir je jedinym odbornym ¢asopisem,
ktery se systematicky vénuje soucasné religiozite.

Na obalce je fotografie Vojtécha Vika.
Fotografie na proté&jsSi strané zobrazuje federalni

budovu v Oklahoma City po teroristickém utoku
a vztahuje se ke slovim Marka Juergensmeyera
na str. 22 a 23.

Dokumentalni film ,Jezi$ je normalni!” rezisérky Terezy Nvotové (na snimku
s byvalym ugitelem) zpracovava jeji vlastni zkugenost s bratislavskou Skolou
buducnosti (v sou¢asnosti jiz neexistujici) a zaroven i pusobeni prazské cirkve
Triumfalni centrum viry, jez vychazi ze stejnych duchovnich korfenut jako byvala
Skola. Na ohlas, ktery film vyvolal, reagoval seminaf Spole¢nosti pro studium
sekt a novych nabozenskych smérd 12. bfezna 2009, jehoz hostem byl pastor
Triumfalniho centra viry Milo§ Kozohorsky (na snimku dole).
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Na Ceské konferenci se na potfebé& posileni mravniho a duchovniho prvku
zivota naSi spolecnosti shodli u¢astnici z etablovanych i novych nabozenskych
spole&enstvi. Vedle Fimského katolika Jana Carnogurského nebo evangelika
Svatopluka Karaska tak vystoupili humanisté Jan Tamas a Dana Feminova,
Juraj Lajda z hnuti sjednoceni, homeopat Jiti Cehovsky, esoterik Emil Pales
nebo terapeutka Nového véku Ernestina Velechovska. V poradatelském tymu
figurovali stoupenci hnuti Gralu. Konference se konala za uc¢asti asi dvou set
hostd ve dnech 22. a 23. brfezna 2009. Foto: http://www.os-obroda.cz.




NABOZENSTVI A NASILI

Zdené&k Voijtisek

Vztah mezi nabozenstvim a nasilnymi udalostmi neni snadno popsatelny a ani
toto prvni ¢islo dvanactého ro¢niku ¢asopisu Dingir nepfinese jednoznaéné
feseni. Mozna ale nasemu piemysleni i nad tématem tohoto ¢isla pomize,
kdyz nebudeme nabozenstvi ve spole¢nosti vnimat jako oddélenou ,,zasuvku
v pradelniku®. Nabozenstvi je - pokud miizeme v této metafoie pokracovat -
spise jakousi vini, prostupujici celym pradelnikem. Vini, ktera ma silu jak
uklidiovat, tak svou stiplavosti znepokojovat a jitfit nepiijemnosti.

Pric¢iny nasilnych udalosti jsou komplexni a vétsi roli nezZ samo nabozen-
stvi v nich jist¢ hraji spolecenské tlaky a rozdilné politické ambice. Nacio-
nalismus, chudoba ¢i napéti ve vztahu k minoritam byly ¢i jsou jisté vétSim
problémem nez nabozenska ptislusnost v ptipadech nasili mezi dvéma sku-
pinami Ird (protestantd a katolikll), mezi Srby a Chorvaty (pravoslavnymi
a katoliky), mezi Sinhalci a Tamily (buddhisty a hinduisty) nebo mezi ¢astmi
hinduistické a muslimské komunity v né€kolika indickych statech. Neschop-
nost feSeni politického problému Izraelct a Palestincii mobilizuje nékteré
ptislusniky zacastnénych stran i pod vyslovné nabozensky prapor. Nékteré
muslimy pfiméla prekotnost spolecenskych zmén v jejich zemich k nasili
vuci jinym, Zapadu vice naklonénym muslimim, i vi¢i Zapadu samotnému.
Nechut’ ke zméné spolec¢enskych pomért se projevuje také v Indii v boji proti
misionartim (kiestanskym a buddhistickym), ktefi svymi poselstvimi oslabuji
dasledky kastovniho fadu.

Myslenka ambivalentnosti nabozenské ,,viné* i myslenka, Ze nabozen-
stvi hraje spise doprovodnou nez uréujici roli v konfliktech, se v tématu to-
hoto Dingiru objevuji n¢kolikrat. Hned v ivodnim ¢lanku tématu konstatuje
Ivan O. Stampach, Ze ndboZenské tradice maji potencial k tomu, aby nasii
roznitila 1 tlumila. Na konci tématu, v rozhovoru s Pavlem HoSkem a Mi-
loSem Mrazkem, fika Mark Juergensmeyer, Ze naboZenstvi jsou nejenom
soucasti problému nabozensky motivovaného terorismu, ale i souéasti jeho
feseni. K otazce role naboZenstvi pfi pfiprave teroristickych akci pak Juer-
gensmeyer prispiva v kratkém zamysleni nad nedavnymi tragickymi ttoky
v indickém Mumbai.

Do Indie miii vétSina piispévku v tomto tématu. O otazkach nasili a nena-
sili piSe indolozka a religionistka Tereza Huspekova. S velkou nalé¢havosti
se kvili nasili v Indii v otevieném dopise z indického statu Tamilnadu obra-
ci kamadulsky mnich John Martin SahadZiananda. Na tfeti stran¢ obalky
otiskujeme ¢ast tohoto dopisu a dovniti Casopisu zafazujeme ¢lanek indologa
Zdeiika Stipla, v némz vysvétluje, v jaké situaci kfestansky feholnik svij
otevieny dopis napsal.

Vztahu judaismu a nasili se v dal§im ¢lanku tohoto tématu Dingiru vénuje
politolog Marek Cejka. Jeho zajem se soustiedi na soudasny Izrael, zatim-
co dalsi pfispévek o judaismu, zamysleni hebraisty a religionisty Tomase
Novotného, dava do vztahu davné nasilné udalosti, jejich obraz v jednom
z nejvetsich zidovskych svatki a takeé jejich mozny vliv na postoj soucasnych
Izraelct k tém, ktefi se projevuji jako jejich nepratelé. K tématu patii také
nasili, spojené s novymi nabozenskymi hnutimi - ke struéné shrnutym do-
savadnim pokustim o pochopeni pfipadi takového nasili ptipojuje Zdenék
Vojtisek jeste dalsi mozny zptisob porozuméni.

Kromé tématickych ¢lankt pfinasi Dingir jako vzdy i n€kolik dalsich,
jinak zaméfenych pfispévkl. Seznam témat, ktery je jiz nyni na zadni strané
obalky velmi dlouhy, se tak zase o néco rozsifi.

[

PhDr. Zdenék VojtiSek, Th. D., (*1963) je odbornym asistentem na Husitské teologické fakult¢ UK
a §éfredaktorem Casopisu Dingir.
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Rastafarianstvi je pfedevsim kulturnim fenoménem globalniho véku

RASTAFARI
- VIRA, NEBO PROTEST?

Tereza Kottanova

V poslednich letech dochazi s postupujici globalizaci k miSeni nejriznéjsich tradiénich a mo-
dernich kultur. Zejména mlada generace pak prokazuje velkou vynalézavost. Usilujic o navrat

k vlastnim koFenum a pfirozenéjsSimu zpuisobu Zivota saha ¢asto paradoxné po exotickych
naukach. Jednim z takovych smeér je rastafarianstvi. Co vede jedince, ktefi principialné odmitaji
etablovana nabozenstvi, k prijeti prvkid viry nepochazejici z jejich kulturniho prostredi? Existuje
kontinuita mezi jejich svétonazorem a rastafarianskou filosofii? Do jaké miry?

Rastafarianské hnuti' vzniklo ve téicatych
letech dvacatého stoleti na Jamajce. Zpo-
¢atku mélo jen par ¢lent a jeho pisob-
nost byla omezena na slumy zapadniho
Kingstonu.? O nékolik dekad pozdgji 1ze
jiz hovotit o mohutném kulturnim hnuti
s nadnarodni ptisobnosti, jez je vSak ze své
podstaty stale velmi heterogenni a amorfni.
Vzhledem k subjektivnimu pfistupu kaz-
dého jednotlivee k tomuto proudu je ob-
tizné formulovat obecn€ platnou definici
rastafarianismu.’ Ten nabyva v zavislosti
na osobnim zalozeni a kulturni a raso-
vé podminénosti piijemce mnoha podob
(od rigordzni formy nabozenské az po
modifikovanou, od nabozenskych vyzna-
mu oprosténou formu profanni).

Nabozensky orientovany proud, se
kterym je mozné se setkat na Jamajce
a v shashemenské komunité* v Etiopii, je
charakterizovéan virou, ze Biih - nazyva-
ny Jah’ - ma ¢ernou plet’.* Jeho inkarnaci
a spasitelem ¢erné rasy byl (a v duchov-
nim smyslu stale je) etiopsky cisaf Haile
Selassie 1.7 Zaklad této myslenky polozil
Marcus Garvey® svym proroctvim: ,,Po-
hled’te smérem k Africe, tam bude koruno-
van Cerny kral, ten bude tim Spasitelem®,
které mélo byt vytéeno kolem roku 1920.°
Garvey sice blize nespecifikoval, kdo by
mél byt onim spasitelem, ale kdyz v roce
1930 nastoupil Haile Selassie na etiopsky
trin, bylo to rastafaridny povazovano za
vyplnéni proroctvi. Divodem byly tradic-
ni tituly axumskych vlade,'® které byly
pfipojeny k cisafovu novému jménu a jez
jsou v biblickém kontextu tituly znovu
ptichoziho Vyvoleného," a taktéz Haile
Selassieho rodokmen.'?

Dal$im dalezitym bodem ,rastologie®
je presvédceni, ze Cerny lid je reinkarnaci
starovékého Izraele, dédicem boziho zasli-

beni. Byl bilymi nasilné odvlecen ze Zemé
zaslibené (Etiopie)'® a donucen Zit v dias-
poie. Jeho vykoupeni je podminéno repat-
riaci na Zion." Zlo ve svété je pisobeno
vSeprostupujicim vlivem Babylonu.'¢

Fundamentalnim zdrojem rastafarian-
ské ,.teologie* jsou pisma Starého a Nové-
ho zdkona'” a - zejména v pfipadé uréeni
Haile Selassieho nadlidské podstaty - eti-
opska saga Kebra Nagast.!8

Vyse uvedené body lze klasifikovat
jako vlastni duchovni jadro nabozenského
rastafarianismu,' k némuZ se poji i speci-
ficky zivotni styl. Ten se projevuje v oblasti
etiky, dietetickych predpist, koufeni ma-
rihuany, jazyka a hudby, ktera predstavuje
hlavni kanal, jimz rastafarianstvi expanduje
do svéta. Neni pochyb, Ze pravé Zivotni styl
a nahled na zivotni priority jsou hlavnimi
fragmenty rastafarianstvi, které vzbuzuji
mimo karibskou oblast nejvice sympatii
k tomuto hnuti.

Pro rastafariany je typické uzivani ma-
rihuany neboli ganji.® Jeji konzumace
umoziuje vystup do vyssich sfér védomi
a zprostiedkovava komunikaci a splynuti
s vy$8i entitou. Oporu pro pojeti marihuany
jako sakralni substance nachazeji rastafa-
riansti vykladaci v interpretacich riznych
pasazi Bible.”!

Krom¢ toho, Ze marihuana slouzi jako
podpurny prostiedek pii meditaci, tkvi jeji
vyznam v socio-nabozenském efektu, jejz
jeji kouteni ptfinasi. Uzivani substance,
kterou vnéjsi svét zavrhuje jako nelegalni,
hraje dalezitou roli v koherenci skupiny a je
silnym nastrojem sebeidentifikace s tou-
to skupinou. Takovato substance se stava
hrani¢nim kamenem mezi skupinou a ma-
joritni spole¢nosti. Marihuana se v pojeti
rastafarianu, stejné jako u jejich sympati-
zantt z fad mladych lidi, stala dominantnim

symbolem vnitini svobody a instrumentem
protestu. Jeji kouteni je dilezitou vstupni
okolnosti. V mnoha pfipadech doslo k pii-
pojeni se k rastafarianskému hnuti vlivem

Rastafarianské stravovaci predpisy,
respektive doporuéeni, jsou vedeny zasa-
dami tzv. [ltal livity. Rastafariani se (vét-
Sinou) naprosto zdrzuji pozivani masa.
Hlavni slozkou jidelnicku je pro né strava
rostlinna, péstovana bez pouziti chemic-
kych hnojiv a pesticidi. Preferovany jsou
cerstvé suroviny pochazejici z domaciho
prostiedi namisto importovanych ¢i kon-
zervovanych potravin. Je zakdzano uzivani
drog® - v€etné kavy, tabaku a alkoholu.**
Ital livity se projevuje i v pééi o t€lo a na
moralni trovni. Jeho podstatou je pristup
k vlastnimu télu jako k chramu, ktery nesmi
byt znesvécen, zavrzeni umélosti zapadniho
konzumerismu a preference pfistupu, jez
jsou v harmonii s pfirodou. To korespondu-
je snovym trendem stravovani v zapadnim
svété. Idea Ital livity budi sympatie u lidi,
ktefti inklinuji k zdravému zivotnimu stylu
a jimz nejsou lhostejna prava zvirat.

Tyto a dal$i slozky rastafarianismu
ovSem nejsou vSeobecné znamy. To, co
je nejvice zapsano v povédomi lidi v sou-
vislosti s timto myslenkovym proudem, je
specificky hudebni styl — reggae® - a mod-
ni trend, jenZ byl rastafarianstvim inspiro-
van. Reggae je bezpochyby nejsilnéj$im
»misijnim nastrojem® rastafariant. Jeho
prostfednictvim jsou rastafarianské mys-
lenky Sifeny do svéta, je velmi a¢innym
substitutem vérou¢né literatury, ktera té-
méf neexistuje. Na Zapade vSak dochazi
k zasadnimu nepochopeni jeho podstaty,
kterou je poselstvi vtélené do textd, k nimz
je hudba jako takova jen sekundarnim do-
provodem.” Reggae texty nejéastéji hlasaji

Tento ¢lanek prosel recenznim #izenim.
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Navstéva v rastafarianském centru,
Shashemene, Etiopie.
Foto: Tereza Kottanova.

lasku, respekt, osvobozeni se od jakéhokoli
utlaku, proklamuji bozstvi Haile Selassieho
I. a reflektuji aktualni politické a socialni
problémy. V neanglofonnich zemich ¢asto
nebyva textu porozuméno, nebo nejsou
spravné pochopeny kli¢ové pojmy a bib-
lické citace.

Nejviditelnéjsimi komponenty rastafa-
rianské image jsou dready (dreadlocks),
moddni doplnky v africké trikolote, vyob-
razeni konopného listu, zpodobnéni lva ¢i
Haile Selassiecho 1. Ve snaze podobat se
svym idolim z hudebni scény, piejimaji
mladi lidé zpiisob oblékani. To, co vSak
skutecnym rastafarianim slouzi jako vnéjsi
manifestace vnitiniho odevzdani, se mimo
Jamajku Casto stava pouhou modni sebe-
stylizaci.?® Uzivani téchto znak(i ma jejich
nositele zafadit mezi lidi duchovné svobod-
né, nesvazané konvencemi, nepodrobivsi se
natizenim Babylonu.

Atributy rastafarianismu

jen ty aspekty, jez koresponduji s vnitinim
a kulturnim zalozenim pfijemce, zatimco
doktriny, které by mohly byt problema-
tické, jsou zamérné piehlizeny. Ve vétsing
ptipadid jsou pfejimany pouze externalie,
zatimco niterné zalezitosti viry, jez jsou
jejim vlastnim jadrem, jsou opomijeny. To
je nejsignifikantné;si v pripadé rastafarian-
ského pojeti Boha. Pro vétSinu lidi mimo
Jamajku, kteti maji alespon elementarni
znalost realii Selassieho Zivota, je obtizné
v jeho osobé spatfovat Boha-Spasitele.”
T u téch, ktefi sami sebe prohlasuji za ,,bona
fide rastafariany, je zajem a identifikace
s timto myslenkovym proudem spojena vice
s povrchnimi aspekty rastafarianismu, které
predstavuji hlavni objem jejich porozuméni
a vazbu na toto hnuti. Sympatie k rasta-
farianismu byva zivena spiSe lidovymi my-
ty, jimz davaji vzniknout média a k jejichz
existenci prispiva absence centralizované
vedouci instituce, nez hlubsi znalosti jeho
podstaty.

Je evidentni, Ze rastafarianstvi je mimo
svou domovinu (tzn. Karibik) vice hnutim
kulturné-socialnim nez nabozenskym. Pro
své piiznivce predstavuje Zivotni filosofii,
ktera je alternativou k chovani majoritni
spole¢nosti (konzumerismus, stadnost, ab-
sence duchovnich hodnot, nezajem o glo-
balni problémy...), vymezenim se vici
Babylonu (,,Systému‘).

Ve své podstaté navazuje na socialné-
kulturni hnuti, ktera jiz byla establishmen-
tem absorbovana (napf. hippies), ktera se
mu — viceméné marné€ — dosud snazi vzdo-
rovat (punk), nebo ktera existuji paralelné
v soucasnosti (techno subkultura), ale je
obohaceno pravé o nabozensky rozmér,
ktery tato hnuti postradaji.

K rastafarianstvi se na zapad¢ hlasi lidé
inklinujici k vife jako takové a odmitajici
pfitom dogmata a omezeni nucena etablo-

vanymi nabozenstvimi. Rasta hleda své du-
chovni a kulturni kofeny, které nenachazi
v tom, co mu jeho kulturni prostedi nabizi.
V realném duchovnim vyvoji jednotlivce
pak vétsinou dochazi k jednomu ze dvou
moznych scénaft. Bud’ se prikloni k néja-
kému z tradi¢nich nabozenskych proudu,
nebo si vytvori své individualni nabozen-
stvi €1 postoj viici svétu, protoze s prohlubo-
vanim védomosti je pro zapadniho ¢loveéka
rastafarianstvi s nékterymi svymi axiomy
dlouhodobé neakceptovatelné.

Rozmach rastafarianstvi je, dle mého
soudu, zptsoben vykotenénosti moderniho
¢loveéka a souvisi velice blizce s globalnim
vyvojem lidstva, kdy stale vice plati, ze ¢lo-
veék je tu pro civilizaci a ne civilizace pro
¢loveka (absurdni systémy kontroly, ni¢eni
specifickych narodnich kultur i Zivotniho
prostiedi, pfili§ velka moc nadnarodnich
instituci hajicich bezohledné pouze své
finan¢ni zajmy v protikladu k prehnané-
mu etatismu, atd...). Rastafarianstvi jako
dnes jiz celosvétovy fenomén neni pouze
virou, ale hlavné vyjadienim postoje vuci
establishmentu.

[

Poznamky

1 Angl. ,,The Rastafarians®, ,,The Rastafari* - odvozeno
od Ras Tafari (Makonnen) — §lechtického titulu a ptivod-
niho jména etiopského cisafe Haile Selassieho I. V nor-
mativnim obdobi: ,,People of the King of Kings*.

2 Vice: BARRETT, L. E., The Rastafarians, Beacon Press
1997, str. 1-103.

3 Termin rastafarianismus je rastafariany zpravidla od-
mitan pro jeho ptiponu -ismus, jez je z jejich pohledu
charakteristicka pro bludné nauky a falesna hnuti. Pojem
je vsak bézné uzivan v odborné literatufe.

4 Shashemene — oblast na jih od Addis Ababy, kam se né-
ktefi Jamajcané repatriovali poté, co bylo v roce 1948
Haile Selassiem darovano pét set akrti pudy africké dia-
spofe za podporu proti italské invazi do Etiopie.

5 Zkracena forma tetragramu JHVH.

6 Vychodiskem tohoto tvrzeni je Jr 8,21 (King James
Version).

7 Ge‘ez ,,Sila Trojice™.

8 Marcus Mosiah Garvey byl pro-africky a protikolonia-

listicky zalozeny aktivista a novinaf. Pfestoze
s rastafariany nesympatizoval, je jimi povazo-

jsou instrumentem, jehoZ po-
moci se lidé zaclenuji do ko-
munity stejné smyslejicich
jedinct, tedy téch, ktefi s ras-
tafariany sdileji hodnotovy
systém. Zakladni funkei pii-
jeti rastafarianské nauky jako
celku ¢i jejich c¢asti je nale-
zeni vlastni identity. To plati
pro prislusniky jak ¢erné, tak
bilé pleti. Posledn¢ jmenovani
vsak jen velmi ziidka piejimaji
nauku v jeji ucelené podobé.
Mnohem castéji byvaji z ve-
rou¢ného systému extrahovany

gatheringu.

Ceska rastafarianska komunita ,One love“ pfFi tfetim

Foto: Tomas Triska.

van za vyznamného proroka, za reinkarnaci Jana
Kititele. Vice: GARVEY, A. I., The Philosophy
and Opinions of Marcus Garvey; Africa for the
Africans, Routledge 1967.

9 Neexistuje viak zadny diikaz, ze by proroctvi
vyslo skute¢né z jeho ust. Je mozné, ze slova
patfila ptivodné reverendu Jamesi M. Webovi,
blizkému Garveyho spolupracovnikovi.

10 Ge‘ez,,Negusa Negast* — Kral kralti; Pan pant;
,,Mo0-a anbasa za-em nagada Jehuda“ — Vitézny
lev z kmene Judova.

11 Zj5,1-5; Zj 19,16.

12 Mesias ma dle Pisma vzejit z pokoleni Davi-
dova. Selassie je na dle etiopské legendy Kebra
Nagast vniman jako potomek Menélika, syna
krale Salomouna a kralovny ze Saby.

13 Koncept Etiopie jako Zemé zaslibené je odvo-
zen napiiklad z 31. verSe 68. zalmu (KJV).

14 At jiz ve smyslu fyzického navratu do Za-
slibené zemé, jak byl tento pojem chapan
v minulosti, ¢i ve smyslu pfimknuti se k vlastnim
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z d o m o v a

kulturnim kofentim a snahy o nalezeni vnitini harmonie,
jak je pojiman dnes.

15 Pojem Zion je v kontextu rastafarianské vérouky pouzi-
van v nékolika vyznamech. Je oznagenim pro archu
umluvy s deskami dekalogu, pro Zemi zaslibenou i pro
Bohem vyvoleny lid.

16 Jeden z kli¢ovych pojmii rastafarianismu. Oznacuje vse,
co postrada ptirozeny fad a stoji v opozici vii¢i rastafari-
anskym hodnotam. Je metaforou pro eurocentrismus, ko-
lonialismus, imperialismus, individualismus, nihilismus,
katolickou cirkev a v neposledni fadé pro kapitalismus
a s nim spojené konzumni chovani.

17 Mezi rastafariny ovSam pievazuje nazor, ze biblicky
text byl bilymi umysIné upraven pii piekladu tak, aby
podpofil jejich dominanci nad Eernymi. Za nejméné de-
formovanou povazuji Bibli krale Jakuba. V USA King
James Version (KJV), v UK Authorised Version, Church
of England 1611, revize 1769.

18 Ge‘ez. ,Slavakralu®“. The Queen of Sheba and Her Only
son Menyelek (Kebra Nagast). Ptel. BUDGE WALLIS
A, E., Parentheses Publications, Ethiopian Series, 2000.
Dostupné na http:/sacred-texts.com/chr/kn.

19 Rastafariani samotni ve vétsiné piipadi odmitaji pojem
naboZenstvi pro jeho negativni konotaci. Rastafarianstvi
nejéastéji oznacuji jako ,,cesta”, ,,spiritualni probuzeni®,
Lvnitini vira“ atp.

20 Nejbézngjsi jamajsky termin pro cannabis sativa odvo-
zeny z hindi. Dal§imi nazvy jsou napf. ,,Callie®, ,,Iley*,
kaya“, ,maka“, ,the herb®, ,,the grass®, ,,the weed* nebo
the wisdom weed*.

21 Ge 1,12; Ge 3,18; Ex 10,12; Pi 15,17; Z 104,14
(KIV).

22 SAVISHINSKY, N.J., ,,Rastafari in the Promised Land:
The Spread of a Jamaican Socioreligious Movement
among the Youth of West Africa®, Afiican Studied Re-
view, prosinec 1994, ro¢. 37, ¢. 3, str. 30. Dostupné na
http://links.jstor.org.

23 Marihuana, jako posvatna bylina, samoziejmé neni za
drogu povazovana.

24 Vice: EDMONS, E. B., ,, The Structure and Ethos of
Rastafari“, in: MURRELL N. S. — SPENCER W. D. —
MCFARLANE A. A. (eds.), Chanting Down Babylon:
The Rastafari Reader, Temple University Press, 1998,
str. 254.

25 Vice: RECKFORD, V., From Burru Drums to Reggae
Ridim: Evolution of Rasta Music*, in: MURRELL N.S.
—SPENCER W. D.-MCFARLANE A A. (eds.), Chan-
ting...str. 254.

26 Chybny je Casto se vyskytujici nazor, Ze reggae je typic-
kou rastafariasnkou ritualni hudbou, jiZ je ve skute¢nosti
Nyabinghi. Je mnoho pravovérnych rastafariant, ktefi
reggae neposlouchaji, a na druhé strané vétsina reggae
fanouskd neni rastafariany.

27 Vice :KOTTANOVA, T., Rastafari: Faktory ovliviujici
popularitu hnuti a zpiisoby Sifeni rastafarianské nauky:
Bakalaiska prace. Praha: UK, HTF,2008, str. 47-52.

28 To ovsem plati i pro mnoho ,,reggae stars*, jimZ rasta-
farianska image slouzi jako u¢inna marketingova strate-
gie.

29 Rastafariani, ktefi jsou nuceni se konfrontovat s negativ-
nim hodnocenim Haile Selassicho jako historické oso-
by, ¢asto toto hodnoceni odmitaji jako propagandu
Babylonu.

Rastafari movement. Faith, or protest?

The article is focused on Rastafarian faith after its
expansion from its homeland. There are many factors
influencing the popularity of the Rastafarianism among
young people all aroud the world. The motivation for
accepting the Rastafarian philosophy as well as its
meanings may differ for each believer or follower. But
it seems that the main reason for adopting the Rastafari-
anism is its lifestyle and its opposition to establishment
(Babylon). Thoughts of rastafarianism have gone through
evolution from its original religious form to modificated
socio-cultural role.

Bc. Tereza Kottanova (*1981) absolvovala studium reli-
gionistiky a teologie na HTF UK. Studuje na navazujicim
studiu religionistiky na FF UK. Zabiva se rastafarianstvim
a synkrezi islamu a puvodich africkych nabozenstvi.

Zakladni spis o joze vychazi €esky s klasickymi komentafri

JOGASUTRY
V CESTINE

Josef Sanitrak

»Kazdé nabozenstvi vede €lovéka k Bohu, t. j. kazdé tvrdi, ze
¢lovék se musi vratit ke svému plivodu do raje nebo nebe, kde
vstupuje do riSe duchovni nebo podle kiestanské nauky do
kralovstvi boziho. Ale je malo nabozenskych soustav, které by
také ukazovaly a které by licily, jak ma €lovék nastoupit cestu ke
spase Cili cestu do onoho neviditelného kralovstvi Ducha.“

(Z PFedmluvy k novému ¢eskému prekladu Jogasuter)

Autorem tvodniho citatu je Karel Weinfur-
ter, prekladatel (z angli¢tiny) a komentator
pravé vychazejici nové Ceské verze svétove
nejznaméjsi knihy o joze, jiz jsou - vedle
Bhagavadgity a Hathajoga Pradipiky - in-
dické Jogasutry. Jde o vydani pozoruhodné
hned z nékolika diivodu: jednak je to Wein-
furtertiv jediny dochovany a dosud nikdy
nevydany spis, jednak jde poprvé v Ceské
literatufe o preklad Jogasuter se dvéma kla-
sickymi komentafi.

Patandzali a jeho stitry

Patandzaliho klenot indické duchovni lite-
ratury byl pfeveden do ¢estiny uz minimal-
né v deviti verzich (viz tabulka piekladi).
Zhodnotit, ktery pteklad je nejpiesnéjsi, je
prakticky nemozné nejen vzhledem k riizné
dobé jejich vzniku a tedy i dobovym znalos-
tem resp. chapani pfislusné terminologie,
ale rovnéz kvili stanovisku, jaké zaujima
dany ptekladatel. VZdyt i pokud jde o jedi-
ny konkrétni pojem, odlisny postoj k nému
muize zaujmout odbornik, ktery k textu
pfistupuje z historického ¢i lingvistické-
ho hlediska, jiny jogin, ktery v ném hleda
praktické navody, jiny badatel vnimajici
text filosoficky, opét jiny mystik typu Karla
Weinfurtera. To koneckoncu zjisti kazdy,
kdo si potidi rizna vydani Jogastter, byt
v jejich sou¢asnych - a dalo by se tedy oce-
kavat, Ze podobnych - ptekladech. Kazdy
z téchto prekladi je vice méné interpretaci
originalniho textu a Caste¢n€ zalezi i na sa-
motném ¢tenafi, jak ho pochopi. Toto cha-
pani se pak muze lisit také v ¢ase, nebot’ na
ruzném stupni duchovniho vyvoje, je-li to-
tiz jeho pozadavek vychozim stanoviskem
¢tenarovym, dana Cast a dany vers ziskavaji
hlubsi a tieba i odliSny vyznam.

Patandzali (prekladany téz Patandzali,
Patandzali ¢i Patandzali, pod vlivem ang-
lické literatury u nas diive uvadény jako
Patanjali, n&kdy titulovany Sri Pataiidza-
li) je postavou legendarni, o které neni
s jistotou témeéf nic znamo. TotéZ jméno
se objevuje jesté u nejméné dvou dalsich
vyznamnych spist: z 2. stoleti pf. n. 1. po-
chazeji Patandzaliho komentafe k Paniniho
gramatice,' a dale existuje vyznamna prace
o ajurvédském lékafstvi podepsana auto-
rem stejného jména; dosud neni prokaza-
no - ovSem ani vylouceno, zda §lo o jednu
a tutéz osobu.

Jisté je, Ze Patandzali, prezdivany Otec
jogy, neni ptimo jejim tviircem, nebot’ joga
byla v Indii znama a praktikovana cela sta-
leti, mozna tisicileti pted nim, podobné jako
filosofické zaklady, na nichZ stoji.?

Jako u vétSiny podobnych textd byly
i u tohoto vysloveny domnénky, Ze nemu-
si mit jediného ptivodce, anebo Ze ten své
dilo poskladal z n¢kolika riznych zdroju.
Avsak témata tohoto spisu do sebe zapadaji
tak pfirozené a na sebe navazuji tak plynu-
le a nevyhnutelné, Ze - alespon pokud jde
o ideovy obsah - 1ze jen téZko pochybovat
o inspirovaném zameéru jediného autora.

Jak se domniva vétSina badateli, Pa-
tandzali zfejmé cestoval po celé Indii a stu-
doval pfitom rizné druhy jogy, aby pak
vysledek syntetizoval do systému, ktery
nabizi fadu praktickych metod a ktery se
nazyvaradzajoga. (Ne nahodou hned prvni
ver$ upozoriuje, ze jde o text revidovany,
tedy upraveny z textu pivodniho, mozna
predavaného ustni tradici, jak je u staroin-
dickych literarnich pamatek bézné.?)

Bylo by vsak neseriozni tvrdit, ze Pa-
tandzali byl pouze kompilatorem sebra-
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ného materialu. Rozhodné byl velkym
myslitelem, jenZ se zaslouzil o novy vztah
hinduistické spole¢nosti k védam a upani-
§adam tim, ze jejich uéeni uvedl do praxe
a do pfimé souvislosti s Zivotem kazdého
jedince. S nejvétsi pravdépodobnosti také
jogu sam provozoval a jeji u¢inky duklad-
né poznal a prozil. Byly to konecné jeho
popisy oblasti vhodnych k soustied’ovani,
jez se pozdé&ji rozvinuly do systému Caker,
stejné jako se ujalo osm stupni, které musi
zdolavat kazdy adept ,.kralovské jogy*, jak
byva radzajoga také oznacovana.
Filosoficky se Patanidzali v Jogasutrach
opira o sankhju,* zvlast€ o podobu, jakou
ji dal jeden z jejich velkych ucitelt Vid-
hjavasi, jenz se snazil o zachovani mys-
lenkového odkazu staré védanty (mysleno
zde v $irSim slova smyslu, zvlasté mu §lo
0 nazvaznost na upanisady), ovlivnéné vsak
jiz ¢astecné i buddhismem. DalSim zfetel-
nym vlivem je nauka Bhagavadgity, dalsi-
ho spisu pojednavajiciho o joze, byt spise
o karmajoze — cesté neziStného jednani,
a bhaktijoze — cesté¢ oddanosti osobnimu
bohu. V Jogasutrach se pak — na rozdil od
spiSe ateistické sankhji (toto oznaceni je
vsak sporné vzhledem k principu Purusi,
ktery Ize vykladat teisticky) — projevuje
i konkrétnéjsi nastup teismu, patrny v poj-

z d o m ovVv a

mu {§vary, uzivaném pro boha jako prvotni
dusi, odloucenou od svéta.

Jogasutry v§ak nejsou prvoradé spisem
filosofickym, nybrz predevs§im praktickym
(nekterymi filosofy byly dokonce opovrho-
vany pro praktiky udajné autosugestivni,
navazujici na staré magické ritualy). Jejich
ucelem tedy neni filosoficka disputace, ny-
brz navod k vysvobozeni ¢loveéka od bidy
tohoto svéta, spocivajicim ve splynuti jeho
individualniho byti s bytim universalnim.
Jako prostfedek je zde nabizen systém
osmidilné cesty soustied’ovani na vlastni
nitro. Prvnich pét stupiil je zaméfeno na
ovladnuti téla, zbylé tii vedou ke zdoko-
naleni ducha, ¢i, jak fika autor ptedmluvy
Rai Bahadur Srisa Candra Vasu, pét je jich
zevnich a tii jsou vnitini.

Jogasutry sestavaji ze zhruba 195 krat-
kych aforismu (suter),® v originale peclivé
vytvofenych tak, aby se daly snadno zapa-
matovat, a sestavenych do ¢tyt oddilu, za-
métenych postupné na soustiedéni, cviceni,
nabyti vysSich sil a odlouceni (vysvoboze-
ni). Tyto aforismy podle tradice obsahuji
vSe, co je o0 joze zapotiebi védét.’

O tom, ze ani Indim nebyla vsak Pa-
tandzaliho nauka vzdy srozumitelna zcela
jednoznacéné, svédci cela fada jejich vykla-
da. Za klasické je povazovano pét komen-

tafa, pricemz zcela zasadni jsou nejstarsi
dva - komentai Vjasuv (mezi r. 450-850)
a komentafr Vacaspati Misrav (polovina 9.
stoleti), jejichz podstatné ¢asti pfinasi po-
prvé do Ceské literatury shora avizovana
kniha; autory dalSich tff jsou Bhodza Rad-
za (11. stol.), Vidziiana Bhiksu (16. stol.)
a Hariharananda Aranja (1869-1947).

Doba vzniku Jogasuter ziistane zifejmeé
stejnym tajemstvim, jako postava jejich
autora. Rudolf Skarnitzl klade jejich ptivod
do 7. stoleti pt. n. 1.8 Jean Varenne oznacduje
za rozumny a pravdépodobny piedpoklad,
ze Jogasutry vznikly v severozapadni Indii
ve 4. stoleti pt. n. 1. Castgji - alespoii pro
jejich pisemnou podobu - se vSak udava
stiizlivéjsi 2. stoleti pt. n. 1.0

U nas, ale podobné i ve svéte, se dilo
objevuje pod nazvy Jogasutra ¢i Jogasutry,
Poucky o joze (dtive ,,0 jogu™) ¢i Aforismy
0 joze. Povédomi o ném k nam pfinesla az
vlna duchovniho hnuti zvaného theosofie,
jez se prehnala nasi zemi na prelomu 19.
a 20. stoleti, navazala na tehdy modni spi-
ritistismus a vzbudila v celém zapadnim
svété zajem o vychodni filosofie. Prvni
poukazy na Pataidzaliho ¢i piimo citace
jeho aforismu se tak objevuji v dobovych
periodikach zabyvajicich se témito nauka-
mi. Neni proto s podivem, ze prvni kom-

Griese, Pierov, 1922-23.

Praha, 1989, 31 stran.

2006, 216 stran.

Patandzaliho Jogasutry v ceskych prekladech (v chronologickém potradi)

William Quan Judge: Patanjali-ho ,,Systém RadZa-Jogy*, picklad z anglické verze dila W. Q. Judgeho
,»Yoga Aphorisms Of Patanjali®, O. Griese, Ustfedni nakladatelstvi okkultnich d¢l, Knihovna Isidy, sv. XI,
Praha-Zizkov, bez data (asi 1908), 37 stran.

Patandzaliho Joga-Sutra a jejich vyznam pro prakticky Zivot a okultni praxi (podle Deussena), O.

Svami Vivekananda: Radza Joga ¢€ili ovladnuti vnitini podstaty. Dil II. Patafidzaliho vyroky o Jogu
z anglické verze prelozil a poznamkami opattil Karel Weinfurter, Zmatlik a Palicka, Knihovna §tastnych
lidi, sv. XLIV, Praha-Letna 1925, 138 stran.

Jogasutry z anglictiny a polstiny s pfihlédnutim k sanskrtskému origindlu prelozil Jiti Mazanek, ONYX, [

Aforismy o jéze. Metapoesie lidského ducha, pteklad z anglictiny, ilustrace, predmluva, graficka Gprava
a obalka Jaromir Skiivanek, Unitaria, Praha 1993, 56 stran.

Patandzaliho Jégasutra, prazaklady jogy, pieklad z anglictiny a komentaf FrantiSek Benda, 1. vyda-
ni Pratelé duchovnich nauk, Olomouc 1993, ilustrace Andrea Bakalova, 91 stran; 2. vydani Santal, edice
Moudrost staré Indie, sv. 5, Liberec 2002, ilustrace Vaclava Cisafovska, 140 stran.

Kvétoslav Minafik: Patandzaliho Jégasutra, autor ve svém komentaii kombinuje dva zdroje; jednim je
dilo némeckého autora J. W. Hauera ,,Der Yoga als Heilweg®, druhym Weinfurtertiv pieklad knihy ,,Radza
Joga ¢ili ovladnuti vnitini podstaty Dil II. Patandzaliho vyroky o Jogu®, Canopus, Drahokamy, sv. 6, Praha 1994, 174 stran.

Paramahansa svami MahéSvarananda: Patandzaliho Jégasutry. Prvni dil: Samadhi-pad, komentoval Paramahansa svami
Mahésvarananda, z némeckého originalu prelozily Tereza Hrabovska a ing. Ludise Burgrova, DNM import — export s.r.0., Stiilky

Pataiidzaliho Jéga sutra t.j. pouceni o jogu s poznamkami a vysvétlivkami od Mistri Vyasy a Vacaspati Misry, prelozil
a komentafi opatfil Karel Weinfurter, Vodnar, Praha 2009.
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pletni pievod do Cestiny vydal asi r. 1908
(datum neni v publikaci uvedeno, vyplyva
vSak z jinych indicii) Otakar Griese ve
svém Ustiednim nakladatelstvi okkultnich
dél. Slo o preklad anglické verze Jogasuter,
pochazejici od vyznamného Theosofického
piedstavitele W. Q. Judgeho.!

Pro indické vyznavace se postava Pa-
taindzaliho stala pfedmétem kultu. Hned
nékolik mytt jej usazuje po bok bohi
hindského panteonu. Existuje dokonce
jeho ,,oficialni (spise vSak fiktivni) zivo-
topis, podle kterého se narodil r. 250 pf.
n. 1. ve mésté Bharatavarsa, jeho otcem
byl Angiras a matkou Gonika z Kasmiru.
Patandzali se uméni jogy naucil od ni a od
svého déda Hirandzagarbhy. Ve dvaceti se
ozenil a s manzelkou Lolupou zplodili syna
Nagaputru...

Nejcastéji byva Patandzali zobrazo-
van jako had Ananta (Nekonec¢ny), jinak
téz Adisesa (¢i Adi Sesa), v indické my-
tologii znamy jako tisicihlavy had naga,'
ktery slouzil za kieslo bohu Visnuovi a byl
strazcem svétovych pokladi. Visnu, se-
dic na hadu Adisesovi, byl jednou natolik
uchvécen tancem boha Sivy, ,,Pana jogy*,"
ze se na svém zivém kiesle houpal do ryt-
mu. Adisesa pak zatouzil naugit se Sivovu
uméni téz, aby mohl svého pana potésit
kdykoliv se mu zachce. Visnu mu tedy
predpoveédél, Ze se v pristi inkarnaci zrodi
na zemi a naudi joze cely svét. Adisesa za-
¢al okamzité hledat pozemskou zenu, ktera
by se mohla stat jeho pfisti matkou. Nasel
ji v Génice, Zené oddané joze a bohu Sivo-
vi, jehoz prosila o syna, hodného ptijmout
jeji uceni. Kdyz uz citila, jak ji ptibyvaji
roky, poklekla jednoho dne pted sluncem,
zafici manifestaci boha Sivy, a jako obé&t
mu nabidla to jediné, co mohla: dlané na-
plnéné vodou. Tu se ji ve vodé na dlani
objevil maly hadek, ktery se hned nato
proménil v ¢lovéka. Pro zménu poklekl on
pted ni a poprosil ji, aby ho pfijala za své-
ho syna a zaka. Od této udalosti se odvo-
zuje jeho jméno: ,,pat“ (spadly) - ,,afidzali
(do dlang).

O nejnovéjsim ¢eském vydani
Jogasuter

Osud avizované knihy je vice nez zajima-
vy, dalo by se fici az dobrodruzny. Z po-
znamek prekladatele Karla Weinfurtera lze
vycist, Ze pracovat na ni zacal jiz v roce
1935 a dokon¢il ji v roce nasledujicim.!
Od roku 1935 do své smrti vydal jesté
devét vlastnich tituld a stejny pocet po-
mérné naroénych piekladt, Pataindzaliho

Indicka sosSka Patandzaliho obklope-
ného pétihlavou kobrou z ¢erveného
mramoru.

Pouceni o jogu vsak nikoliv. MozZna jesté
nebyl s vyslednou verzi spokojen, mozna
byl zaneprazdnén praci na ostatnich titu-
lech anebo ¢ekal na vhodnéjsi spolecen-
ské podminky. Kniha kazdopadné dlouho
odpocivala u Weinfurtera v Supliku a jen
zazrakem méla piezit.

Jako znamy spisovatel, duchovni ucitel
a vudce mystického spolku nemohl Wein-
furter za valky ujit pozornosti nacistickych
ufadt. Kdyz mu v I1ét¢ 1941 zabavilo gesta-
po soukromou knihovnu, ve které mél mno-
hé vzacné tisky ale také veskerou soukro-
mou korespondenci (mimo jiné dopisy Julia
Zeyera z doby jeho ¢lenstvi v Theosofické
spole¢nosti), sebralo mu i celé naklady knih
a Casopisti vydanych, sepsanych ¢i prelo-
zenych veetné mnozstvi poznamek a roz-
pracovanych rukopisi. Zachranit se poda-
filo prave jen jediny preklad Patandzaliho
Jogasutry. Doslo k tomu takto: ve chvili,
kdy $éf gestapa Kiesewetter u Weinfurterd
doma v Sumavské ulici v Praze zabavoval
pisemnosti a chystal se tuto knihu resp. jeji
strojopis hodit na hromadu dalSich svazkd,
kdosi zazvonil. Kiesewetter nedovolil, aby
Sel oteviit kdokoliv jiny, nez on sam. Od-
lozil tedy spis na sttll a odesel do ptedsiné.
V té chvili pristoupil k oknu i druhy gesta-

pak, aby se podival, kdo stoji venku u dvefi.
Toho Weinfurter vyuzil, vzal slozku ze sto-
lu, podal ji manzelce a zaseptal ji: ,,Odnes
to!“ Bozena Weinfurterova s knihou oka-
mzité odesla do kuchyné a tam ji uschovala.
Diky tomu kniha skuteéné prezila, i kdyz
nebyla nikdy oficialné vydana.

Znalci Weinfurterova dila namitnou, ze
jeho preklad Patandzaliho vysel uz dfive.
Ano, ve znamé okultni Knihovn¢ §t’astnych
lidi ho vydali Zmatlik a Palicka jizr. 1925.
V tomto piipadé jde vSak o preklad jiny,
v némz Weinfurter vychazel z knihy Yoga
Sutras Of Patanjali, jejimz autorem byl Ma-
nilal Nabhubhai Dvivedi,'¢ s pfihlédnutim
ke komentarim svamiho Vivékanandy;!
své vlastni poznamky pak uvadi pod ¢arou.
Slo o viibec prvni komentovany preklad Pa-
tandzaliho v ¢estin€ a i tento v poradi druhy,
zpracovany o deset let pozdéji, byl Wein-
furtertv. Tato skute¢nost svédc¢i o tom, ze
Patandzaliho poucky ho vzruSovaly vice
nez celé desetileti, a doklada i jeho odbor-
nou piipravenost k takové praci.

Podkladem k tomuto ptekladu byla do-
dnes vydavana kniha,'® ktera obsahuje dva
z péti klasickych komentait k Jogasutram,
pri¢emz Vjasuv je svétove - i v samotné
Indii - nejuznavangjsi. Pfesné datum jeho
vzniku je nezndmé; zatimco Indové tvrdi,
ze mnich Vjasa (Vyasa) zil v 5. stoleti a jeho
dilo nazyvané Bhasjajoga (Vysvétleni jogy)
datuji kolem r. 450, néktefi zapadni védci
jsou stizlivéjsi a udavaji vznik nékdy mezi
roky 650-850. Vjasa podle tradice sestavil
definitivni podobu Mahéabharaty a provedl
i kone¢nou redakci Véd. Indicti joginové ho
povazuji za mudrce stejné osviceného, jako
byl samotny Patandzali, jeho spisy maji pro
né podobné hluboky vyznam, a je proto ob-
vyklé, ze nejcastéji studuji Jogasutry praveé
s jeho komentafem.

U druhého z autort je situace o néco
prehledngjsi. Pokracovatel tradice Sankaro-
vy advaitové védanty,'’ Siroce uznavany fi-
losof a brahman Vacaspati Misra (Vacaspa-
ti Mis$ra, uvadény téz Vacaspatimisra) zil
u hranic mezi Indii a Nepalem v 8. ¢i 9.
stoleti a zalozil advaitavédantskou Skolu
Bhamati (ptivodné jméno jeho Zeny). Na-
psal komentate k vétsiné hindskych mys-
lenkovych smérii (mnoho jich je ztraceno),
z nichZ nejslavngjsi jsou komentére k San-
karovi.?” Misriv komentaf k Pataiidzalimu
zvany Tattvavaisaradi (Objasnéni podstaty)
nebo téz Komentar k Bhasjajoze vznikl
kolem roku 850 a je vlastné rozsifenim ¢i
upfesnénim komentare Vjasova.

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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z d o m o v a

R. Waterstone: Duchovni svét Indie, Praha 1996.

Snahou obou téchto autorti bylo odha- Bez zajimavosti neni v této knize ani 10

lit tajemstvi Patandzaliho jogické doktriny
a vysveétlit ji jejim aspirantim z prakticke-
ho hlediska, aby mohli individualni cestou
dojit k prozieni ¢ili realizaci (poznani, resp.
osvobozeni z pout hmotného svéta). To byl
také hlavni diivod, pro¢ se prave jejich vy-
klada chopil 1 Weinfurter, snazici se v na-
Sich podminkach o totéz v ramci své skoly
praktické mystiky.

Jogasitry patii v knihovné Weinfur-
terovych prekladl k dilim naro¢néjSim.
Tiebaze je v ném patrna snaha vysvétlit
a zpiistupnit Patandzaliho poselstvi i ¢te-
nafi méné zkusenému, stravitelnéjsi bude
pro zajemce o jogu ¢i mystiku, ktefi o ni jiz
maji néjaké povédomi, mozna i praktické
zku§enosti. Nelze vyloudit, Ze odbornici,
pokud by tuto praci hodnotili z vyhrané-
nych hledisek, mohou s nékterymi jednot-
livostmi polemizovat; nékomu pak muze
vadit pravé ona snaha vysvétlit slozité resp.
cizojazyéné pojmy co nejjednodussim ja-
zykem a z toho plynouci polopati¢nost,
zesilena misty jesté archai¢nosti preklada-
telova slovniku.

n¢kolik Weinfurterovych osobnich vzpo-
minek, které dokumentuji udalosti jeho zi-
vota a vnaseji do kontextu jména s tématem
nesouvisejici, jako byl napf. jeden z prv-
nich propagatord spiritismu u nas tovarnik
I. Ettrich, magik P. B. Randolph, theosofka
A. Besantova i literat G. Meyrink.

Weinfurteriv preklad Patandzaliho Jo-

gasutry, ackoliv spatfuje - obrazné fe¢eno
- Cern tiskafské barvy teprve dnes, vice nez
sedmdesat let po svém vzniku, byl z hle-
diska svého pojeti tim az dosud nejvice
postradanym. I proto je jeho soucasné vy-
dani vyznamnym pocinem.

Poznimka
Vzhledem k praxi ¢eskych indologli se v textu pfidrzujeme
fonetickych piepist.

Pozniamky

1

Paniniho Astadhjaji - Osmero pojednani o sanskrtské
gramatice je dilem zasadniho vyznamu pro vyvoj sta-
roindické kultury. Detaily viz. D. Zbavitel: Starovéka
Indie, str. 65-66, 118-120 aj. Praha 1985. Patandzaliho
Mahabhasja - Velky jazykovy komentai k nému je myj.
dulezitym zdrojem informaci o starych indickych kme-
nech a sektach.

11 William Quan Judge (1851-1896), irsky pfistéhovalec,

pusobil jako generalni sekretai Americké sekce theoso-
fické spolecnosti a viceprezident jeji mezinarodni or-
ganizace, po n&jakou dobu pobyval i v jejim indickém
centru v Adyaru.

12 Naga - polobozska bytost, stfidajici podobu lidskou

a hadi.

13 Siva- tviirce a nicitel; jeden z nejstarsich a nejuctivangj-

§ich hinduistickych boht (patii k hlavni trojici - Brahma,
Siva, Visnu), je spojen s askezi a meditaci, s metodami
ovladnuti t¢la a jeho podiizenosti duchovnim ciltim - od-
tud ptidomek Mahajogin (Veliky jogin) nebo Joganatha
(Pan jogy), byva téZ povazovan za Adijogagarju neboli
tvarce (Prvniho uditele) jogy. Badateli je ztotozilovan
s védskym Rudrou (Atharvavéd), rovnéz bohem s po-
dvojnym charakterem (rudra = stra$ny, Siva = milostivy),
a pravdépodobné je neindoevropského ptivodu. Viz napt.
D. Zbavitel: Starovéka Indie, kap. Sivaismus, str. 134-6.
Praha 1985.

14 Zcela jisté to bylo pted rokem 1937, nebot pfi zmin-

kach o anglickém Zurnalistovi a duchovnim badateli
Paulu Bruntonovi Weinfurter v knize je§té neodkazuje
na Ceské pieklady jeho dél - na téch se dohodli koncem
roku 1936. (Nadto zminky o Bruntonovi v pozdéjsich
publikacich z ideovych diivodi vypoustél.)

15 Radza-joga ¢ili ovladnuti vnitini podstaty Dil II. Patan-

dzaliho vyroky o Jogu, Praha 1925.

16 M. N. Dvivedi (1858-1898); indicky spisovatel, kritik

a piekladatel indické literatury do angli¢tiny; jeho pie-
klady vychazeji dodnes.

17 Svami Vivékananda (vl. jm. Naréndranath Datta; 1863-

1902) byl zakem proslulého hinduistického reformatora
a utitele Ramakridny (v1. jm. Gadadhar Cattopadhjaj;
1834-1886); na konci 19. stoleti ziskal proslulost na Za-
padg, zvlasté v USA, kde pusobil jako apostol indické
védanty.

Zamérem Weinfurterovym bylo pfed- 2  Vyobrazeni tzv. Proto-Sivy v typickém jogovém posezu 18 Pa(tiatnlfah(;ls Yoga;\?ut}rlas Witlll\/}hc Con:imcnltatry OlfVSy%Sﬁ
. N TR TR - ‘7 na harappskych pamatkach z obdobi pied ptichodem and the Grloss of Vachaspati Misra, and an Intro. by Srisa
stavit Patandzaliho jako ucitele jogy ~obsa— Atjit na indické tizemi podporuji domnénku, Ze cely Chandra Vasu, do anglitiny ze sénskrtu prelozil Rama
hem nauky srovnatelného, ba ptevysujiciho systém jogy je dédictvim po pavodnich obyvatelich, Erasada (Cl7 18-1775); I/\%IMSDPriis 1199;?; (C)rlcqtal Booll1<s
o« . v . v ; ¥ ne i 7 i . eprint Corporation, New Delhi reprint prvého
itele mystiky kiestansk: i k tzn. je starsi nez 4000 let. Viz napf. D. Zbavitel a ko i i ! !
ucitele . ySt y . esvtva} ske a pOdp’O tta lektiv: Bohové s lotosovyma o¢ima. Hinduistické myty vydanizr. 1912); Logos Prcss,I\NIlcvv‘Dcl’h12(')05 (pod na-
synkretizmus nejvys§iho duchovniho po- v indické kultufe ti tisicilet, Praha 1986, 1997. zvem The Yoga Darsana of Patafjali). Jogasitry s témito
znani v I'LolZIl}’/Ch néboiensk}',ch systémech 3 Prvni vers Yoga-siitry fika doslova: zde (atha) [za¢ind/ je/ dvéma komcn'tar’lnyChaZCJ}V"‘le{l}’cvh prckrl?('icch.
. 4 X .. ’ nasleduje] jogy (yoga-) vysvétleni (anusasanam). Volngji 19 Sankara zvany téz Sankaracarja ¢i Sankaracarya (788-
coz bylo mimochodem jeho celoZivotni SHloni ntakladat PP 820), filosof ovlivnény Upanisadami a jejich vykladateli,
Ize ,,vysvétleni piekladat jako ,,podani ¢i,,pojeti“ jogy. ! ) —pal 1a vyKrad
snahou). K tomu ¢&tenaie navadi I‘Il] i vers Lze piekladat téz jako ,,pojimani ve smyslu ,,tradovani®, hlaynl pFOP%gatf)r adva}tovc (nCdVOJI?Ca ?Cdual}‘ll) V;dan—
starozakonniho Zalmu, pouZity - zdanli- ale z nékterych pfekladi to neni patrné, 1 jedné ze Sesti hlavnich fllosofickych Skol hinduism,
» P y 4 Sankhja - klasicky brahmansky systém zalozeny na spocivajicl v myslcncg, Ze individudlni ja (AFm?) J
vé paradoxné - jako motto v tivodu této ateistickém dualismu; vznikl kolem r. 600 pf. n. 1. Viz totozné s absolutni realitou (Brahman). V' této linii po-
knih napt.: Egon Bondy: Indicka filosofie, Cast II. Klasické k’rf‘cuﬁl 1’dncsnrlvnc_w§/581 h1ndu1st}ct1 dpchoym - Sanvka—’
Y- ., L. , . . . brahmanské systémy, str. 41-83, Praha 1991. Jak vsak racarjove. Tuf[cz mySlenku Vyzna\fa} i u nés populdrni
Za] 1mave je v této souvislosti ve Wein- uvadime v textu, je oznaceni sankhji za ateistickou mini- mystik resp. jogin Ramana Maharisi (1879-1950).

’ fxr : malné sporné; problém je podobny jako napf. u taoismu, 20 Vacaspati Misra se pokusil vytvofit vlastni filosofic-
furtergx(;}'/d’l komventach? ilc?dolllvat, Jak Ee kde princip Tao je nekterymi vykladadi pojimén materi- ky systém, ktery viak nebyl jcho zdky prijat zcela
vyporadava se strety mdicke a krestanske alisticky a jinymi naopak jako symbol Boha. Nelze ani jednoznagné. » B
filosofie - obvykle se t}'/kaji rozporu mezi alibisticky ¥ici, Ze pravda je nékde uprostfed; problém 21 Viz napf. Kniha IL, vysvétlivky k 16. versi.
neporuéitelnYm zakonem karmy na stran& je v civiliza¢ni a jazykové odlisnosti a tedy i v chapani
R - . téchto pojmu.
jedné a na stran¢ druhé Bozi milosti, kterd 5 Cose tyké poslednich ti stupiidi, n&které mystické skoly
karmu mtZe ovlivnit V}'/jimeéné i zruit u nas uvadéji postup od meditace pies koncentraci po

.. oL, . kontemplaci — jde pouze o jiné pouziti terminologie.
(coz je koneckoncli i vyznam, resp. disle- K. Weinfurter obecné& pro cely soustied'ovaci proces Yoga Sutras in the Czech Language
dek Kristovy obéti). V takovych pfipadech ] %Oufi“}‘ ;1°Y°k‘1‘°;°e;‘”a°°~v orisimi s od 193 d The worldwide most famous writings about Yoga, The
. - e, , riiznych prekladech se pocet aforismi lisi o o Yoea Sutras by Pataniali st bei leased for th
se Weinfurter - stejne _]akO v _]IIlyCh SVyCh 196, coz je nékdy zapfic¢inéno rozdilnym ¢islovanim oga Sutras by Faanjatl, are Just deing recasec joriie
, , v . e - SR . i Lo ninth time in Czech language. This book is notable for
dilech - stavi VySIOVHe na stranu kfestan- V?L]ed}q(;:llvyf:}l vyrokd, jindy védomym vypousténim several points of view: it is the only translation by fa-
stvi)zl upozorﬁuje vSak na to, Ze milost Bozi I]]: terli/(f verst. rebivaditk by Elovek mohl mous Czech occult and mystic writer and teacher Karel
. iimk 4sahem shiiry. ktery nikterak 7 desP;: tive corjezrz;potre ”,’efnd tomu,,a y e OV; Tnov Weinfurter (1867-1942) that was saved from the Nazis
JEVY] ou, Zasa. € K shury, ‘ery cra wosadno}ljt Spasne ko pozna}*n‘Jev m;(ty‘?jtrmana S , e}v/ys]; during the WWII and not released yet, and it contains two
nerusi funk¢ni princip karmyjako vesmir- IS:;O dufng?{/éjglgmza;;(lz;?:::/:r;i :Zroz;;firtr;:;r;iz classic commentaries: of monk Vyasa (between 450-850
4 4 4 z 4% N ~ SE L e AD) and philosopher Vachaspati Misra (approx. 850 AD).
nehq z.akor}a ustan?venehro.tln.lte’z BO}lem, lacha sr,nerech‘,‘ vzmka]lqch 'V pove(}skem obdvotfl az (':lo Their commentaries belong to the most favourite in India
ktery jako jeho Tvlirce ma jediny moZnost moderni doby.” (D. Zbavitel: Otazniky staroveké Indie, | 4 yonutable all over the world. Weinfurter introduces
4 do né&; h t. Jinak vSak taz- Praha 1997) Napt. zde nenajdeme detailni névod na Patanjali as a yoga teacher comparable to christian mystic
apravo donej zasahovat. aK vsak v otaz pranayamu (zakladni typy rytmizace dechu, jednotliva . ‘e
, T , o : i S IR S authors but in contradistinction to them he teaches how
ce odborneho, resp. ,,techmckeho poznani stadla'zpomalen)eho vydechovani, co piesné délat pfi to start and continue ones’s spiritual journey.

p ¥ s 1 e ucpaném nose...).

dg(iiloilnlhoksyketa a r?ystlckychdnebo -IO 8  R. Skarnitzl: Pataiidzaliho systém jogy — Radzajoga in:
ickych praktik Weinfurter upfednostituje M. Bartoiiov4, Z. Basny, B. Merhaut, R. Skarnitzl: J6
gleyen b’ L P ! gt ¢ SKAMIIAGE2 [ oot Samitrak (+1960)fe vykonnym redakiorem Kres-
jednoznac¢né autory indické. 9 J Varenne: Hinduismus [;osva'tnych textil in: Kolektiv tanské revue a editorem nejnovéjsiho vydani Patatidza-
a'utorﬁ' Em':yklope die mystiky V, Praha 2003 ' liho Jogastter v nakladatelstvi Vodnat.
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za hranicili

Na okraj jedné aféry

LEFEBVROVO HNUTI
NA KRIZOVATCE?

Milos Mrazek

Jiz potreti se na strankach €asopisu Dingir vénujeme spole€enstvi nazvanému Fraternitas
Sacerdotalis Sancti Pii Decimi (Knézské bratrstvo sv. Pia X., dale jen FSSPX). Prvni ¢lanek
obsahoval pouze nejzakladnéjsi informace o tomto hnuti, které u nas v té dobé teprve za-
hajovalo svou po dlouhou dobu nenapadnou ¢innost. Byla to doba, kdy o ,,lefébvristech* mél
Ffadovy €len katolické cirkve nejen v naSi zemi pouze neurcité predstavy a na verejnosti bylo
jméno tohoto uskupeni a jejiho zakladatele Marcela Lefebvra témér neznamé. Podruhé? jsme
se u tohoto hnuti zastavili, kdyz mezi €¢eskymi katoliky vzbudilo rozruch v souvislosti s prvni
viditelnéjsi aktivitou: vydavanim €asopisu Te Deum. Pozoruhodné byly reakce, které svédgily
o tom, Zze déni kolem tohoto hnuti je velmi citlivym tématem. V diskusi, jiz jsme si tehdy vSimali,
dominovala kanonicko-teologicka témata. Spolecenstvi bylo svymi kritiky — nezanedbatelny
hlas patiil prazskému arcibiskupovi Miloslavu kardinalu Vikovi — nazirano jako schizmatické,
fundamentalistické i heretické. Dale se vSak kritika posunula do roviny ideové-politické. Kritici
hovorili o spFiznénosti tohoto hnuti s pravicovym extremismem? a antisemitismem. Potreti se
k tomu spole€enstvi vracime v dobé, kdy plni titulni stranky svétovych médii. A je to pravé
antisemitismus, kterym na sebe Bratrstvo upoutalo historicky nevidanou pozornost. Pokusme
se tedy nyni — byt’ je toto téma stale zivé,* a chybi tedy éasovy odstup — o reflexi této kauzy,
kterou vyvolalo sejmuti exkomunikace ze ¢tyr biskuptl vysvécenych arcibiskupem Marcelem

Lefebvrem. To hlavni, co nas bude zajimat, budou postoje samotného FSSPX.

Co je FSSPX

FSSPX a vlastné celé tradicionalistické pro-
tikoncilni hnuti stoji stale na pokraji zajmu
religionistl zabyvajicich se sou¢asnou reli-
giozitou. Pfitom se jedna o fenomén, jenz
si 0 pozornost a snahu o porozumeéni tika.
Napt. americky religionista William Dinges
pise, ze tradicionalisticka hnuti je mozné
chapat jako ,.kulturni manifestaci proble-
matického charakteru katolické identity
v moderni kultufe®.’

Pojem tradicionalismu miiZze byt pou-
zivan ruzng. V této souvislosti jde o hnuti,
ktera se n¢jakym zpiisobem vymezila pro-
ti sméfovani fimskokatolické cirkve po
II. vatikanském koncilu, coz vedlo k in-
stitucionalnimu oddéleni od oficialnich
struktur cirkve.® FSSPX je nejznaméj$im
a nejvlivngjsim takovymto tradicionalis-
tickym hnutim, ale nikoliv nejradikalné;-
§im — ve srovnani se sedisvakantisty,’ s ni-
miz byvaji nékdy ztotoziiovani,® nebo tzv.
konklavisty.’

Bratrstvo zalozil francouzsky arcibis-
kup Marcel Lefebvre, ktery na koncilu pa-
tiil k tém, kteti nejvice oponovali zménam
smérem k aggiornamentu.'° FSSPX vzniklo
jako spolecenstvi knézi a klerikti zalozené
na tradi¢ni (pfedkoncilni) spiritualité a tri-
dentské liturgii v latin€. Kolem bratrstva se

zformovalo laické hnuti, jez vSak neziskalo
zadnou organizovanou strukturu (laici maji
statut ,,sympatizanti*“ ¢i ic¢astnikti msi slou-
zenych ¢leny FSSPX). Bratrstvo ptivodné
ziskalo schvaleni pfislusného diecézniho
biskupa, po nartistajicim napéti mezi hnu-
tim a vedenim cirkve byl Lefebvre v roce
1976 suspendovan, to v§ak on a jeho stou-
penci nepiijali. K dal§imu napéti vyrazné
pfispélo prvni mnohonabozenské setkani
v Assisi, které bylo M. Lefebvrem interpre-
tovano jako znameni, Ze se oficialni cirkev
vzdava katolické identity a Ze je na cesté
upadku.! Poté, co nyni jiz suspendovany
arcibiskup Lefebvre vysvétil v roce 1988
proti vuli papeze pro své hnuti Ctyfi nové
biskupy, byl Janem Pavlem II. exkomuni-
kovan, ptesnéji feceno papez deklaroval au-
tomatickou exkomunikaci, kterou na sebe
a své biskupy pfivolal arcibiskup aktem ne-
dovoleného svéceni. Ani tuto exkomunika-
ci ¢lenové FSSPX nepfijali a odkazovali se
na to, ze vzhledem ke ,,stavu nouze*, ktery
v cirkvi podle jejich nazoru nastal, svéceni
nebylo protikanonické. V praxi to zname-
nalo, Ze se i nadale povazovali za soucast
cirkve, v jejimz Cele je papez, jehoZ jmé-
no pii msi stale vzpominali. Stejné tak de
iure uznavali ufad prislusného diecézniho
biskupa (kterému stejné jako papezi de fac-

to odpirali poslusnost). Z hlediska vedeni
cirkve se vsak jednalo o schizmatickou or-
ganizaci, jejiz duchovni nemaji opravnéni
vysluhovat svatosti a jejichz biskupové jako
exkomunikovani nemaji pravo svatosti ani
pfijimat.

Reakce na sejmuti exkomunikaci
Papezovo rozhodnuti vyhovét zadosti ge-
neralniho predstaveného FSSPX sejmout
z biskupti exkomunikaci bylo pro mnohého
z téch, ktetfi danou problematiku sleduji,
a patrné i pro samotné ¢leny Bratrstva, pie-
kvapenim, byt tomu pfedchazela n¢kolika-
leta jednani mezi Vatikanem a Bratrstvem.
Jednim ze signald jistého obratu vztahu
Vatikanu k Lefebvrovym stoupencim bylo
roku 2007 vydani motu proprio, kterym Be-
nedikt XVI. umoznil slouzit ,,starou’ msi,
coz bylo vykladano jako vstiicné gesto pra-
veé viici FSSPX. A jako takové bylo v cirkvi
pfijimano i odmitano.

Zdaleka vsak toto rozhodnuti nezpi-
sobilo takovy rozruch, jako to posledni. Je
otazkou, jak by diskuse o vhodnosti zruseni
exkomunikace v katolické cirkvi i mimo ni
vypadaly, kdyby média neupozornila na na-
zory biskupa Richarda Williamsona na soa
(holokaust). V kazdém ptipad¢ uvetejnéni
onoho televizniho rozhovoru, v némz ten-
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to biskup jen nékolik dni pfed vyhlasenim
papezova rozhodnuti pospinil pamatku zi-
dovskych obéti i Cest téch, ktefi nacisticka
zverstva prezili, ovlivnilo vnimani ptivodné
vnitrocirkevni udalosti na vefejnosti.
Bouflivé a nesouhlasné reakce na sebe
pochopitelné nenechaly dlouho ¢ekat. Pa-
peziv krok kritizovaly mnohé zidovské
organizace (zaméfené na uchovavani pa-
matky obéti Soa 1 na kiest'ansko-zidovsky
dialog), politici (zvlasté ostie reagovala
Benediktova krajanka A. Merkelova), riz-
na hnuti uvniti katolické cirkve (zv1aste My
Jjsme cirkev),'? znami teologové (za viechny
zmifime H. Kiinga)," ale i mnozi biskupo-
vé, a to 1 z nejvyssich mist papezské kurie
(zvlaste predseda Papezské rady pro jedno-
tu kfestant kardinal W. Kasper). Relativné
ostie papezuv krok opakované zhodnotil
i prazsky arcibiskup kardinal M. VIk.!4
Kazda z téchto iniciativ si zaslouzi dalsi
pozornost. Nejinak je tomu s médii. Analy-
ticka prace na téma ,,obraz kauzy William-
son v médiich* by byla také velmi zasluzna.
Studium si pochopitelné zaslouzi i reakce
Vatikanu, jakoz i motivy, které jej k rozhod-
nuti zrusit exkomunikace ptimély.
Samoziejmé v neposledni fad¢ jsou to
reakce Bratrstva samotného a hnuti kolem
néj, které by si zaslouzily hlubsi analyzu.
Nyni lze alespon konstatovat, ze na tako-
vouto publicitu nebylo pfipraveno a Ze si
s ni ,,nevédélo rady*. Novinafi, ktefi jsou
zvykli, ze na aféry se reaguje ihned, pou-
kazovali na to, ze Williamsonovi nadiizeni
mléi.'s Prvni oficidlni reakce generalniho
predstaveného Bernarda Fellaye byla mé-
diim pfistupna skute¢né az n€kolik dni po
vypuknuti aféry. Fallay prohlasil, ze Willi-
amson netlumocil nazory celého Bratrstva
a také to, ze biskup dostal zakaz vyjadfovat
se na vetejnosti k historicko-politickym
otazkam. Jasné distancovani se od popi-
racskych nazord zde jesté ovSem chybeé-
lo. V pozdé&jsim vyjadieni pro média byla
hlava tohoto spoleéenstvi uz mnohem kon-
krétnéjsi: ,,Naprosto a absolutné odmitam
jakoukoli formu schvalovani hitlerovskych
zlo¢inl.“ V jeho hnuti pry antisemitismus
nema zadné misto a citoval slova Pia IX.,
ze ,,duchovné jsme v§ichni semité*.!® Jesté
pted tim se v americkém periodiku blizkém
FSSPX The Remnant objevil ¢lanek, ktery
Williamsona za jeho revizionismus razant-
né odsoudil.'” Pozdéji se v tomto duchu ob-
jevily i dalsi ¢lanky. V jednom z nich autor
navic vzpomina na situaci, kdy si v jisté
chvili, kdyz si podaval ruku s praktikuji-
cim Zidem, uvédomil, Ze v uréitém ohledu

Biskup Richard Williamson.

jsou na stejné fronté v boji proti zlu sou-
¢asného svéta.'®

Hnuti na k¥iZovatce?

Takovato koncentrace zidovskému narodu
vstiicnych slov a odsouzeni antisemitismu
je mozna v katolické tradicionalistické li-
teratufe historicky unikatni, ale v kazdém
ptipad¢ je i ona soucasti ,.kauzy William-
son““. Mozna jsou svédectvim toho, ze hnu-
ti nasledovniktt M. Lefebvra stoji na jisté
historické kiizovatce. Je jisté, ze nazory
biskupa Williamsona nejsou v tomto hnuti
ojedin¢lé, ostatné nepronesl je poprvé az
v onom rozhovoru pro §védskou televi-
zi. To, ze protikoncilni tradicionalismus
oslovuje Casto ty, ktefi svét nahlizeji pres
ruzné konspiracni teorie, je ziejmé, jakoz
i fakt, Ze tyto teorie jdou ruku v ruce s ne-
pratelstvim &i nenavisti vii¢i Zidéim. Nyni
jsme svédky toho, Ze predstavitelé tohoto
hnuti oficialné — v takovéto podobé popr-
vé — antisemitismus i popirani holocaustu
odsuzuji' a distancuji se od téch, ktefi tyto
nazory v hnuti §ifi.?

Samoziejmé jako zatim z ni¢eho z celé
aféry, ani z tohoto nelze ¢init zadné zaveéry.
Bez zajimavosti ov§em také neni, ze tradici-
onalisté, ktefi nechtéji byt vidéni jako anti-
semité, maji na ,,své strané* podporu néko-
lika zidovskych aktivistd, konkrétné dvou
rabin. Prvnim je Jehuda Levin, mluvci
Unie ortodoxnich rabinit USA a Kanady.”!
Ten po vypuknuti rozruchu a vIné kritiky
navstivil Vatikan, aby papeze podpofil. Pro-
hlasil, ze ,,chape, pro¢ papez nabizi ruku
ke smiru tradicionalistim, protoze maji
katolicismu co nabidnout.“* Dal§im pfi-
kladem je chasidsky rabin Mayer Schiller,
ktery jiz dfive opakované verejné podporil
The Remnant a celé hnuti kolem Bratrstva.?
Ani z toho zatim nelze Cinit zadné zavery.
Jde spise o ojeding€lé hlasy,”* nicméné tyto

za hr amnmicli

vyroky ¢ini pfipad slozit€jsim, a tedy za-
jimavéjsim a piihodné&j$im k religionistic-
kému, sociologickému i politologickému
zpracovani.

Zavér
Jak jiz bylo vicekrat fec¢eno, ke zhodnoce-
ni v8eho, na co aféra kolem popirani soa
biskupem Willamsonem poukazala, chybi
patfiény ¢asovy odstup. Tento ¢lanek byl
pouze drobnou sondou do reakci stoupencii
hnuti zaloZeného arcibiskupem Lefebvrem.
Ani z nich neni mozné ¢init Zadné velké za-
véry, ale je mozné konstatovat, ze se zde Ize
setkat s rtiznymi postoji k antisemtismu. Je
zfejmé, ze mnohym lidem v tomto spole-
Censtvi v Cele s generalnim predstavenym
zalezi na tom, aby hlas FSSPX byl v cirkvi
slyset a uvédomuyji si, Ze obraz antisemiti
tomu brani. Neni bez opodstatnéni otazka,
zda to nepfispéje k hlubsimu napéti, které
nakonec muize vyustit i v rozdéleni toho-
to hnuti.

|

Poznimka
K tématu se vztahuje i kratky rozhovor s Janem
Schneiderem v rubrice ,,udalosti* na str. 29.
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Nabozenstvi svéta maji potencial nasili vyvolat i zaZzehnat

NABOZENSTVI
ANASILI

Ivan O. Stampach

Po utlumu v éfFe sekularizace, zejména ve 20. stoleti, se
nabozenstvi objevuje v nové sile ve veFejném prostoru,
casto znepokojivé v podobé nabozensky motivovaného
nasili. Je radno prozkoumat potencial k nasili v konkrétnich
nabozenstvich a v nabozenstvi vilbec a znovu polozit otazku,
nakolik nabozenstvi je, nebo muze byt ¢initelem smifeni.

Eticky zlom

Kolem 6. stoleti pf. n. 1., v dobé&, pro niz
Karl Jaspers (1883-1969) razil oznaceni
axialni éra' (s tim, ze mélo jit o jakousi osu
intelektualnich a kulturnich dé&jin), doslo
k paradigmatickému posunu,? ktery ¢esti
autoii Heller a Mrazek® oznacuji vystizné,
i kdyz s jistym zjednodusSenim jako eticky
zlom. Sir§i souvislost tvofila relativizace
mytu a problematizace bozské ¢i absolutni
skute¢nosti. Tyto procesy probihajici sou-
bézné s nabozenstvimi v riznych castech
svéta byly vykladany tak, Ze nabozenstvi
maji vice spolecného, nez se dosud zdalo.
Zejména se predpokladalo, ze vSechna na-
bozenstvi predkladaji stejné nebo podobné
mravni normy. Toto spontanni presvédce-
ni ovSem narazelo na skepsi. Kritici méli
za to, Ze prvky, které se mohou jevit jako
shodné, mohou mit v odli$nych kulturnich
soufadnicich jiny vyznam.

Na zminéna ptresvédceni i pochyby na-
vazal rozsahly vyzkumny a pozdéji vzdé-
lavaci projekt svétového étosu, jehoz ini-
ciatorem je némecky teolog a religionista
Hans Kiing (*1928). Prvni etapu projektu
vyznacuji srovnavaci publikace, které se
zabyvaji kfestanstvim a vybranymi vy-
znamnymi nabozenskymi systémy v Sirsi,
nejen etické souvislosti. Pozdgji se Kiing
se spolupracovniky koncentrovali na etic-
ké, zejm. socialn€ etické otazky rdznych
nabozenstvi.> Neposuzovali jednotliva na-
bozenstvi pouze zvnéjsku, nybrz nechali
predstavitele téchto nabozenstvi pfimo
vstoupit do debaty.®

Spoluautofi publikaci realizujicich
kiingovsky projekt, jakoz i iniciativni jed-
notlivci rizného nabozenského vyznani,
ktefi uspotadali ve dnech 28. srpna az 5.
zati 1993 v Chicagu konferenci nazvanou

Parlament nabozenstvi svéta, potvrzuji
dalekosahlou etickou shodu, ktera se tyka
i otazky nasili. Zaroven je vsak tfeba si
uvédomit, ze v Parlamentu nejsou cirkve
anabozenské spolecnosti svymi cleny néjak
oficialn€ zastoupeny. Jde spiSe o iniciativni
jednotlivce. Jejich spolehlivost v roli svéd-
kit vlastni tradice a jejich vliv na domaci
nabozenské prostredi nejsou jisté.

Teoreticka shoda ohledné nasili
Shromazdéni roku 1993 za ucasti vech ob-
vykle uvadénych vyznamnych nabozenstvi
presahujicich regiondlni ¢i etnické meze,
ba i pfislusnik nékterych archaickych
etnickych nabozenstvi vydalo prohlaseni.
Zakladni shoda byla vyjadiena ve Ctyfech
kratkych zavazcich, z nichz hned prvni je
formulovan takto: Zdvazek ke kulture bez
nasili a ke kulture ticty ke vSemu zZivému
(prikazy: Nezabijes! nebo pozitivné: Cti
zivot!, resit konflikty zasadné bez nasili
v ramci pravniho Fadu, chranit i Zivot zvi-
Fat a rostlin, ochrana a podpora mensin).
Vsem ¢tyfem bodiim, z nich dalsi vyjadiuji
shodu ohledné solidarity, spravedlnosti, to-
lerance a rovnopravnosti muzl a zen, pred-
chézi stru¢né odvolani na zakladni pravidlo
v této podobe: Zakladem svétového étosu je
pozadavek lidskosti ve smyslu opravdové
lidskosti, humanity. Tento pozadavek lze
vyjadtit apelem: ,,S kazdym clovekem je
treba zachazet lidsky! . Existuje také prin-
cip, zlaté pravidlo, které vyjadieno pozitiv-
né zni: ,, Co chces, aby druzi cinili tobé, to
cin také ty jim! 7 Kazdému ze ¢tyt bodu je
pak dale vénovana samostatna kapitolka.
Teoretickym zavrSenim Kiingova pro-
jektu, nebo aspon jedné jeho etapy byla
publikace Svetovy étos pro politiku a hos-
podarstvi. Nasili a nabozenské pomoci

pfi jeho ptekonavani se podrobné vénuje
v kapitole V. Svetovy mir — vyzva svétovym
ndbozenstvim.® Piizna¢né je, Ze netlumoci
nabozenskou vyzvu k nenasili a miru adre-
sovanou svétovym mocnostem. Formuluje
kapitolu naopak jako vyzvu nabozenstvim.
Historicky je ukazuje nejen jako Cinitele
smifeni, ale i jako podnécovatele a aktéry
nasilného jednani.

Prakticka role v nasilném jednani
Mirotvornych aktivit ve smyslu kiingov-
ského projektu, napt. procesu navazujiciho
na zminény Parlament naboZenstvi svéta,
riznych mezinabozenskych setkani sméfu-
jicich k miru mezi civilizacemi, se ucastni
iniciativni jednotlivei a skupiny. Vedeni
nabozenskych organizaci se obvykle vy-
slovuji pro smifeni. Je vSak tfeba si uvédo-
mit, ze naboZenstvi jako celky maji pruzné
a prostupné hranice a zadné z vyznamnych
nabozenstvi dne$niho svéta nema oficialni
reprezentaci. Zalezi pak pravé na jednani
jednotlived a skupin. Vedle téch ekumenic-
ky a dialogicky naladénych jsou i skupiny
agresivni. Hans Kiing vyhodnocuje celko-
vou zkusenost s praktickou roli naboZenstvi
takto: Ve skutecnosti se nevyhneme smut-
nému zjisteni: nabozenstvi se na prechodu
k tretimu tisicileti nejevi jako velci pomoc-
nici pri zrodu nového étosu, ale i jako velci
narusitelé svétového miru. Po stru¢ném vy-
¢tu ohnisek konfliktli s ucasti nabozenstvi
v dal$im odstavci dodava: Vskutku nechybi
strasné priklady, jak nabozenstvi povzbu-
zuji k nenavisti a nepratelstvi, jak mohou
inspirovat k valkam a legitimovat je.’
Vyznamnym C¢initelem nasili je nabo-
zensky fundamentalismus. Teologicky mo-
tivované hnuti v USA, které na ptelomu 19.
a 20. stoleti akceptovalo pro sebe oznaceni
fundamentalismus, postupné piijalo politic-
ky program. Ve Spojenych statech je spo-
jen zejména s hnutimi jako Moral Majority
Coalition, kde se hovoii o evangelikalni
revoluci a vedle takovych bodi, jako je
mravnostni cenzura nebo odmitnuti dodat-
ku k Ustavé o rovnosti pohlavi, zaujimaji
jeho predstavitelé i vojensko-strategické
postoje, totiz odmitnuti dohod o omezeni
strategickych systému. Zakladatel ideové
sptiznéné Christian Coalition Pat Robert-
son vyzyval v televiznim kazani 22. 8. 2005
k atentatu na venezuelského presidenta H.
Chaveze. Proslavil se ¢etnymi ostrymi slov-
nimi Utoky na islam. Nabozenska pravice
tohoto typu odmita stejna prava pro vsech-
na vyznani. Jeji reprezentant Jerry Fallwel
(1933-2007) prohlasil v kézani roku 1958,
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ze rasova integrace povede k rozkladu bilé
rasy. [ kdyZ dnes to dnes jiz neni programo-
vym bodem, praktiky zpochybiiujici raso-
vou rovnost americkych ob¢ant pietrvava-
ly v tomto prostfedi do konce 20. stoleti.

Z kiestanského prostiedi se pieneslo
oznaceni fundamentalismus 1 na Cast is-
lamského nabozenského spektra, napf. na
hnuti radikalni reformy, které se za¢alo for-
movat ve druhé poloving 18. stoleti a jehoz
vyznamnym ¢initelem byl Muhammad ibn
Abd-al-Wahhab (1703-1792), a na obdob-
né sméry v sunnitském a $i’itském islamu.
Tato ptivodné spiSe nabozenska hnuti se ve
20. stoleti propojila s bojovnym emanci-
pacnim hnutim obyvatel islamskych zemi,
zamétenym proti evropskym kolonidlnim
mocnostem, nékdy i s radikalnim nacio-
nalismem. Odbornici Lubo§ Kropacek!
a Milo§ Mendel" ukazuji, jak té€sné je
s timto pojetim nabozenstvi spojena po-
liticka agenda véetné nasilnych, ptipadné
i teroristickych ¢ind.

Podnéty k nasili?
Tendence k fundamentalismu a jeho kraj-
ni, nasilné podob¢ se pripisuji spise mo-
noteistickym, profétickym nabozenstvim,
tj. judaismu, kifestanstvi a islamu. V této
souvislosti se poukazuje na legitimitu nasili
ve jménu jediného pravého Boha v jejich
kanonickeé literatute. Uvadi se mista z Bib-
le, napf. tato zprava, uvedena jako splnéni
ukolu od Hospodina: ¥ oné dobé jsme doby-
li vsechna jeho mésta, vyhubili jsme kazdé
Jjeho mésto jako klaté, muze, Zeny i deti; ne-
nechali jsme nikoho vyvaznout. Jen dobytek
a korist z mést, kterd jsme dobyli, jsme si
ponechali jako lup (Deuteronomium 2, 34-
35). Jako ptimy Bozi pokyn ¢éteme o néco
dale: ... uplné vybijes obyvatele toho mésta
ostrim mece, znicis je ostrim mece jako kla-
té, i vSechno, co je v ném, i jeho dobytek (Dt
13,16).'? Takovych mist jsou desitky v bib-
lickych knihach Deuteronomium, Jozue,
1. Samuelova, 1. a 2. Paralipomenon. Po-
dobné v Koranu nalézame texty jako: Kdyz
se setkate s nevericimi, stinejte jim hlavy,
dokud mezi nimi nezpisobite dostatek
krveproliti. Pak je spoutejte pevnymi okovy.
Pak bude cas na omilostneéni nebo vykupné
(47:4) nebo 4 az uplynou posvatné mésice,
pak zabijejte modlosluzebniky, kdekoliv je
najdete, zajimejte je, obléhejte je a chys-
tejte proti nim vSemozné ndstrahy! (9:5).13
Pripomenuté texty samy jesté nestaci na
to, abychom témto nabozenstvim pfipsali
nasilné sklony en bloc. Argumentuje se Sir-
§im kontextem, bez kterého texty povzbu-

zujici k nasili nemtizeme dobfe pochopit.
Upozorfiyje se na na nutné rozliseni jednot-
livého piipadu a obecné normy. Pfipomina
se postupné zjeveni, kde tato etapa zahr-
nujici nésilné jednani byla prizptisobena
méné pfipravenym lidem, a je nahrazena ¢i
doplnéna jinym, nendsilnym pfistupem. Ar-
gumentuje se téz paralelnimi texty v téchze
kanonickych pramenech, doporucujicimi
smifeni, odpusténi, milosrdenstvi a shovi-
vavost. Dnes uz neni obvyklé, ale v ranych
dobach dé&jin zminovanych nabozenstvi se
nesnaz s témito texty odstranovala jejich
alegorickym vykladem. Fyzicky boj se pak
vyklada jako znazornéni boje duchovniho,
napf. boje proti niz§im vasnim.

Nébozenstvi indického pivodu byva-
ji obecné pokladana za nenasilna. Zadné
z bozstev polyteistického panteonu, i kdyz
je uctivano s monolatrickou oddanosti, ne-
vznasi exklusivistické a absolutni naroky.
Novéjsi, zapadnim svétem poucené a na za-
padni (a jiné importované) hodnoty reagu-
jici sméry jako Arja Samadz a Vigva hinda
pari$ad pocitaji s celosvétovym uplatnénim
oc¢isténého védského nabozenstvi, resp.
chtéji chranit hinduismus v Indii pfed cizi-
mi vlivy. Druhému z hnuti jsou pfipisovany
nasilné akty, napf. zbofeni Baburovy mesity
v Ajoédze nebo utoky na kiestany a mus-
limy." Ba i v buddhistickém prostiedi se
obcas vyskytne nasili. Vyskytuji se zpravy
o tom, Ze Utoky sinhalskych buddhistic-
kych jednotek proti tamilské buddhistické
separatistické mens$in€ na Sri Lance (véetné
civilniho obyvatelstva) maji i nabozensky
charakter. Z ponékud vzdalenéjsi historie
Ize pripomenout aktivni podporu zenovych
a jinych buddhistickych autorit v Japonsku
militaristickému rezimu, ktery vedl ni¢ivou
valku v jihovychodni Asii ve spojenectvi
s nacistickym Némeckem. '

MoZna ocekavani

Je mozno ucinit predbézny zavér o sho-
dé nabozenstvi, ze spole¢na orientace na
duchovni skutecnost je priblizuje i k sobé
navzajem. Jinymi slovy, ze duchovni zakot-
veni prospiva humanismu. Disledné poji-
mana transcendence nabozenského proté;s-
ku ¢ini kazdy imanentni, pozemsky divod
nasili nedostacujicim. Na druhé stran¢ ale
zjistujeme v nabozenstvich potencial jed-
nat nasilng, zejména tehdy, kdyz transcen-
denci svého protéjsku neunesou a zatadi ji
mezi ostatni imanentni hodnoty, nejéastéji
politického charakteru. Pak naboZenstvi
degeneruje v ideologii a stava se tedy na-
strojem etnickych a socialnich konflikta.

Nabozenstvi, ochotna k dialogu mezi sebou
a se sekularni kulturou, maji vétsi Sanci na-
lézat ve svych pramenech podnéty k miru,
respektu, sluzbé a spolupraci.

|

Pozniamky
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Religion and Violence

In this article the author describes, analyzes and evalua-
tes the different possibilites of how religions relate to
violence. Religious motivation in relation to violence
tends to be very ambiguous: many religious leaders in
contemporary world are activists for peaceful coexistence
and cooperation among people of different religious,
ethnic and cultural backgrounds. At the same time,
fundamentalist and extremist religious groups are one of
the major threats for peace in global politics. The author
shows and documents how we find potential resources for
peaceful coexistence, but also for a militant confrontation
in all world religions.

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) je vedoucim
Katedry religionistiky a filosofie na Fakult¢ filozofické
Univerzity Pardubice.
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Nabozenskeé nasili neni v Izraeli dominantni, prfesto ho nelze prehlizet

JUDAISMUS
A NASILI V IZRAELI

Marek Cejka

V souvislosti se vztahem nasili a abrahamovskych nabozenstvi miizeme od jejich stoupencu
velmi €asto slySet nazor, ze tyto tradice jsou ze samé podstaty mirumilovné a nenasilné. Kon-

krétni priklady nasili s nimi spojené davaji vérici maximalné do souvislosti s excesy marginal-
nich fundamentalistl, respektive s €iny ,,obrancu viry* proti vnéjSimu nebezpeci. Nabozenské
nasili vSak neni abrahamovskymi véficimi rozhodné pokladano za néco systémového. Tato
slova muzeme slySet od kiestantl, muslima i Zida. To v8ak stoupenciim abrahamovskych
tradic nebrani v tom, aby se obvinovali z rozpoutavani nasili proti sobé. Mezi zvlasté oblibena
tvrzeni nasi doby patfi obvinovani islamu a jeho posvatnych textd z nasili. Naopak nékteri

muslimové radi uéelové pripominaji kiestanské kfizové vypravy a éast Zidti zase podobné
pragmatickym zpusobem operuje s pojmy kiestanského a muslimského antisemitismu.

Neni samoziejmé mozné pausalné tvrdit, ze
v piistupu dnesnich nabozenstvi a ndbozen-
skych autorit k nasili nelze vidét rozdily. Je
ale ur¢ité mozné potvrdit i fakt, ze ve v§ech
abrahdmovskych nabozenstvich lze nalézt
v soucasnosti velmi negativni a nasilné
tendence, které neopraviiuji nikoho z je-
jich stoupenct tvrdit, Ze jejich nabozenstvi
je nasili prosto a je ,,ndboZenstvim miru®,
zatimco jina nabozenstvi mo-
hou byt ze samé své podstaty
»agresivni®,

Vedle dnes medialné tak
velmi dobfe viditelného islam-
ského extremismu a nejruzngj-
Sich podob teroru a nabozen-
ského fundamentalismu s nim
spojenych nelze nevzpome-
nout fanatismu v balkanském
¢i severoirském konfliktu,
ktery na sklonku 20. stoleti
provadéli neztidka ve jménu
své viry ,,dobfi kiestané®.
V trojici abrahamovskych na-
bozenstvi nezlstal nasili uset-
fen ani judaismus. Zid je sice
nesrovnatelné niz$i pocet nez
soucasnych muslimt a kies-
tant, presto lze zaregistrovat skutenost,
ze nékteré soucasné podoby judaismu na
sebe vzaly — hlavné v prostfedi Zidov-
ského statu — velice militantni podoby.
Pro nasili, které maji na svédomi zidov-
$ti nabozensti extremisté, je charakteris-
tické, ze neni zaméfeno pouze proti Ara-
blim, ale jeho cilem mohou byt i umirnéni
Zidé (mirovi aktivisté, umirnéni politici).

v Jeruzalémé.

V tomto ¢lanku se zaméfime na vztah
soucasného judaismu k nasili a podiva-
me se, jak vypada situace v Izraeli, tedy
v jediném staté svéta, kde Zije zidovska
vétsina.

Historické zaklady

V zidovstvi jako v nejstar§im z abraha-
movské trojice ma vztah k nasili historicky

3

Spor osadnikit, muslimi a policistd na Chramové hofe

nejhlubsi kofeny. Odkazy na nasili rizného
charakteru mizeme najit na mnoha mis-
tech Tory a jinych nabozenskych texta:
od biblickych bitev, vrazd, tvrdych sankci
zidovského trestniho prava az po hubeni
pronarodd, historii starovéké extremistic-
ké sekty zélotu ¢i krvavé pribéhy o silaku
Samsonovi (ktery pobil osli Celisti v bitve
u Lechi tisic muzt a nakonec ukong¢il sviij
zivot sebevrazednym atentatem v Gaze).

Foto: Marek Cejka.

Téra samotna se zabyva nasilim na
mnoha mistech (n€ktera zakladni ustano-
veni ohledné nasili mizeme najit napf.
v Exodu 21; Deuteronomiu 19 apod). Vel-
ky pocet ustanoveni najdeme v Talmudu
a halachické literatufe.!

Jsou velké rozdily ve vztahu mezi Zzi-
dovstvim a nasilim v biblickém obdobi,
v obdobi Zidovské diaspory (kdy byli Zidé
neziidka hlavné objektem na-
sili) a v obdobi po vzniku no-
vodobého statu Izrael. Nasili
pachané ve jménu judaismu
v dnes$nim Izraeli ma paralely
s nasilim pachanym ve jménu
islamu a castecné i kiestan-
stvi. Uvnitf judaismu se totiz
v 19.a20. stoleti podobné jako
v kiestanstvi a v islamu obje-
vila fada modernisticko-funda-
mentalistickych proudi.

Nasili a judaismus v sou-
¢asném Izraeli

V judaismu se stal jednim
z nejvyraznéjsich hnuti na-
bozZensky sionismus. Zde je
potieba zduraznit fakt, Ze ,,si-
onismus® jakozto moderni zidovsky na-
cionalismus (¢i politicka ideologie) je do
znaéné miry sekularni fenomén a nejed-
na se o nabozensky pojem. Vzdyt' jednou
z pricin vzniku sionismu byl pravé protest
proti tradi¢nimu (hlavné vychodoevropské-
mu, hluboce zboznému) zZidovstvi. Spory
mezi ultraortodoxnimi Zidy a sionisty na
sebe nasledné vzaly nejen tvar intelektu-
alniho konfliktu mezi rabinskymi a sio-
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nistickymi autoritami, ale
v obdobi po roce 1948
neziidka 1 podobu repre-
si ze strany izraelskych
bezpecnostnich slozek
vaci protestim ultraorto-
doxnich Zida (charedim)
zastavajicich hluboce an-
tisionistické postoje.’

Oproti tradi¢nimu ul-
traortodoxnimu judaismu
charedim se pokusil nabo-
zensky sionismus o syn-
tézu mezi ortodoxnim
judaismem a svétskym
sionismem. V tomto pro-
cesu sehrali klicovou roli
rabin Avraham Jicchak
Kook a jeho syn Cvi Jehu-
da Kook. Vysledkem byl
nabozensky sionismus, ktery se dnes déli
rovnéz do nékolika proudi a ma v Izraeli
i v zidovské diaspofe statisice stoupencul.
V Izraeli tak dnes Ize narazit jak na umir-
néné nabozenské sionisty, kde na jednom
polu této komunity mizZeme najit rabina
Menachema Fromana z Zzidovské osady
Tekoa, ktery se pokousi mirové koexistovat
s Palestinci, pfes pom&mé radikalni ndbo-
zenské sionisty v izraelském parlamentu,
az po druhy pol, kde jsou nejtvrdsi zidovsti
extremisté, ktefi se rekrutuji hlavné z fad
nabozenskych osadnikii na Zapadnim bfe-
hu. Pravé z tohoto prostiedi pochazel ma-
sovy vrah Baruch Goldstein, ktery pronikl
v roce 1994 do hebronské Jeskyné patriar-
chii a posttilel zde 29 modlicich se musli-
mi. Sympatie ke Goldsteinovi a osadnictvi
ma i Jigal Amir, vrah izraelského premiéra
Jicchaka Rabina, ktery si odpykava do-
zivotni trest v izraelském vézeni.®> Velmi
nebezpecény byl i radikalismus nékterych
dalsich nabozensky sionistickych extre-
misth a jejich skupin (napf. osadnického
hnuti Gus Emunim). Jen $tastnou ndhodou
¢i peclivou praci izraelskych tajnych sluzeb
byly na posledni chvili zmafeny pokusy
zidovskych extremistti vyhodit do poveétii
mesity na Chramové hote. Podobné se po-
dafilo zabranit itoktim na arabské autobusy
plné cestujicich.

Kahanismus

Pravdépodobné nejnegativnéjsi postavou
v souvislosti se vztahem judaismu a nasi-
li v novodobé izraelské historii byl americ-
ky rodak rabin Meir David Kahane. V roce
1968 zalozil v USA Zidovskou obrannou
ligu (JDL). Kahane zanedlouho ptesidlil do

Modlitby u Zdi nar

Izraele, kde vytvofil pobocku Ligy a pre-
jmenoval ji na Kach (hebrejsky ,,tak). Ta
na sebe jiz ve svych pocatcich v Izraeli
upozornila ¢etnymi rasistickymi vypady
proti ¢ernym Zidim pochazejicim z Afri-
ky. Pro své ultraradikalni nazory, aktivity
aprovokace byl Kahane dokonce uvéznén.
Ptesto se nakonec v roce 1984 dostal do iz-
raelského parlamentu. V listopadu 1991 byl
Meir Kahane zavrazdén v USA radikalnim
islamistou.’

Kahane mél a dodnes ma v Izraeli fadu
stoupencl. Pfimym pokracovatelem jeho
politiky se stal jeho syn Benjamin Ka-
hane, ktery zalozil stranu Kahane chaj!
(hebrejsky ,,Kahane zije!*). V roce 2000
vSak zemiel podobné jako jeho otec, kdyz
se stal obé&ti palestinskych radikal. Pies
nasilnou smrt hlavnich protagonistli neni
kahanismus ani v dne$nim Izraeli mrtvou
ideologii. Jednim z nejdulezitéjsich izrael-
skych politikt se v parlamentnich volbach
20009 stal politicky extremista a byvaly ¢len
Kachu Avigdor Liberman. Ten umi na ve-
fejnosti prezentovat své politické postoje
podstatné diplomatictéji nez nekompro-
misni ultraradikalové. SpiSe marginalni,
ale nepiehlédnutelné, jsou i dalsi soucasné
izraelské osobnosti vice ¢i méné inspiro-
vané kahanismem, napf. rabin Salom Ber
Wolpo nebo politicky extremista Baruch
Marzel z Hebronu.

Zatim na okraji

Podobneé jako v kiest’anstvi a islamu nepfe-
vazuji ani v soucasném judaismu proudy,
které by bylo mozné oznacit za nasilné,
fundamentalistické a extrémni. Jsou sice
nepiehlédnutelné, ale nejsou politicky

Foto: Vojtéch Vik.

mainstreamové. Piesto
i u politického judais-
mu existuje (podobné
jako unékterych odnozi
moderniho islamismu)
nebezpeci, ze vliv mi-
litantnich prouda bude
narustat. V piipadé isla-
mu je kvuli velikosti to-
hoto nabozenstvi a po-
¢tu stoupencti v mnoha
zemich svéta tato ten-
dence velmi obtizné
kontrolovatelna. U ju-
daismu je situace jed-
nodussi, nebot’ Zidovsti
nabozensti extremisté
ziskavaji realny vliv
prakticky pouze v Izra-
eli.” Omezeni riistu zi-
dovského nabozenského fundamentalismu
ajeho podpory nasili tak bude do budoucna
dulezitym ukolem vSech izraelskych vlad.

|
Pozniamky

1 Ztalmudickych traktati se nasilim a souvisejicimi prav-
nimi otazkami zabyvaji pfedevsim traktaty ctvrtého
oddilu (Nezikin). Nékteré z nich, napi. Bava kama, se
zabyvaji problematikou kradeze, loupeze, ublizeni na
zdravi, nehodami a podobn¢); Sanhedrin (ustanoveni
soudu); Makot (o biti, o biti kiivych svédki, neamysIné
zabiti, trest mrskani, atd.). Tyto traktaty 1ze v anglickém
piekladu najit napiiklad zde: http://www.come-and-hear.
com/talmud/.

2 Viz KEPEL, G.: Bozi pomsta — kiestané, zZidé a musli-
mové znovu dobyvaji svét, Atlantis, Brno 1996.

3 K této tematice podrobnéji viz CEJKA, M.: Judaismus
a politika v Izraeli, Barrister & Principal, Brno 2009.

4 Viznapt. rozhovor Pavly Jazairiové s rabinem Fromanem
v knize JAZAIRIOVA, P.: Izrael a Palestina, Palestina
a Izrael, Praha 1999.

5 Viz SPRINZAK, E.: Brother against Brother — Violence
and Extremism in Israeli Politics, The Free Press, New
York 1999, str. 253-258.

6 O rabinu Kahanem blize viz CEJKA, M.: Judaismus...
str. 221-227.

7 Zidovsti nabozensti extremisté existuji i v USA a nékte-
rych dal8ich zemich, kde jsou vétsi zidovské komunity.
Jejich role je vSak v téchto zemich v naprosté vétsiné
piipadii marginalni.

Judaism and Violence in Israel

In this article the author focuses on the different attitudes
towards violence in Judaism. He starts from the historical
origins and sacred texts of Jewish faith and shows how
the issue of religiously legitimate violence is treated in
normative sources of Judaism. Then he focuses on the
contemporary political and religious situation in the
State of Israel, especially in relation to the question of
how different branches of contemporary Judaism view
the religious legitimity of Sionism and its political (and
sometimes militant) implementation. The author also
analyzes the relation between religious Sionists and the
secular political authorities in contemporary Israel.

JUDr. PhDr. Marek Cejka, Ph. D. (¥1975) vystudoval
pravo a politologii. Mnohokrat navstivil Blizky vychod
a v letech 2001-2002 absolvoval staz na Hebrejské
univerzité v Jeruzalémé. Zabyva se kromé& jiného
ptednaskovou Einnosti na nékolika ¢eskych univerzi-
tach a je autorem knih Judaismus a politika v Izraeli
(2002, 2009), Izrael a Palestina (2005), Encyklopedie
blizkovychodniho terorismu (2007) a fady védeckych
i popularnich ¢lanku.
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Problémy orientace v otazkach hinduistického extremismu

NASILI, NENASILI
A HINDUTVA

Tereza Huspekova

Setkame-li se v kontextu sou€asné evropské kultury s ndbozenskymi hnutimi €i vyukovymi
programy, jejichz koreny jsou zapustény v tradici indického mysleni, jedna se v fadé pripadud
o sméry navazujici na rizné skoly filosofie a meditac¢ni praxe, jez byva zamérena predevsim
na vnitini duchovni cestu jedince. Pojmy jako ,,vychodni nabozenstvi“ ¢i ,,indicka spiritualita“
byvaji c¢asto vyslovovany jednim dechem s koncepty odkazujicimi na nenasili, vegetarianstvi
a vSeobjimajici nabozenskou toleranci. Pro Fadu lidi na zapadé se pak ikonou indické spirituality
a moralnich hodnot stala pokojna tvar Mahatmy Gandhiho, usilujiciho o nenasilné prosazovani
reforem v boji o nezavislost Indie.

Tim vice Sokujici se v§ak mohou v zapad-
nim svéte zdat zpravy o nedavném vybuchu
nabozensky motivovaného nasili v indic-
kém staté Urisa, pii némz se hinduisticti
extremisté obratili proti tamni kiestanské
mensing, o neustalych stietech mezi hin-
duisty a muslimy v riznych ¢astech sub-
kontinentu, ¢i politice strany BJP (angl.
pfep. Bharatiya Janata Party; Indicka lido-
va strana) prosazujici radikalni Aindutvu
(dosl. ,,hindskost) v souvislosti s usilim
o stavbu hinduistického chramu na misté
zniCené mesity v Ajodze. Orientace v této
problematice mize byt velmi obtizna,
nebot’ vyjadfeni zuCastnénych stran jsou
obvykle z pochopitelnych divodl znacné
zaujata, a odborné publikace zabyvajici se
nabozenskym extremismem a terorismem

v soucasném svete téma hinduistického na-
cionalismu neziidka vynechavaji.'

Kromé toho je situace dale kompliko-
vana obvyklymi problémy, jez v rizné mire
zasahuji vétSinu témat na poli indologie,
a to pfedevsim pfiliSnym rozsahem studo-
vanych dat, nejasnym vymezenim pojma
a kone¢né propletenosti riznych rovin stu-
dia. Indicky subkontinent v sob& zahrnuje
fadu neprilis sourodych oblasti a kulturnich
tradic s odli$nou historii a socio-ekono-
mickym pozadim, a i v rdmci jednotlivych
uzemi byva spolecnost riznym zptsobem
stratifikovana. Problém indického nacio-
nalismu se tak ¢asto pteléva do problému
komunalismu a animozity riznych kast
a mistnich nabozenskych skupin. I v pfi-
padeé celoindickych nacionalistickych orga-

Obét kozla v Sanimandiru pfi svatku DZagadratri v Kolkaté.

Foto: Tereza Huspekova.

nizaci se pak motivace a cile jejich odnozi
mohou v jednotlivych oblastech subkonti-
nentu znac¢né lisit.

Dale vstupuje do hry nejasné vymeze-
ni pojmu hinduismus, a to jak v ramci od-
borného diskurzu, tak i v souc¢asné indické
politické praxi. Obecné pfijimana definice
tohoto pojmu neexistuje a v riznych kon-
textech do n¢j Ize zahrnout rizné tradice
z riznych ¢asovych obdobi.? 1 v jednot-
livych vrstvach indické spole¢nosti se
nazory na to, kdo je a kdo neni hinduista,
mohou znacné lisit a vyvijet. Je typicke, ze
napiiklad utoky pfi nasilnostech ve staté
Gudzarat na zacatku 80. let byly zpocatku
vedeny vys$imi kastami proti statem zvy-
hodiiovanym ,,nehinduistim,* tedy nizkym
nedotykatelnym kastam, kmenovému oby-
vatelstvu a muslimtiim, zatimco ke konci
stietl byla po vytrvalé agitaci extrémnich
hinduistickych skupin usilujicich o ziskani
podpory nizkych kast vétsina itokli namite-
na pouze proti muslimiim a v nasilnostech
nasledujicich let jiz ¢lenové nizkych kast
bojovali proti muslimim pod oznacenim
,hinduisté.«3

Konec¢né¢ i samotna hranice mezi na-
bozenskym a nenabozenskym je v ramci
indického subkontinentu velmi nezietelna.
I pokud odhlédneme od obvyklych definic-
nich potizi s pojmem nabozenstvi, oddélit
od sebe prvky ,,sekularni* a ,,ndbozenské*
se mize v pfevazné ortoprakticky zame-
fenych indickych tradicich zdat prakticky
nemozné. Kromé toho uzivani slova ,religi-
on“v indické anglictiné v opozici ke ,,cultu-
re ¢i,,social custom* se prekvapive nékdy
vztahuje jen na vnitini neortopraktickou
stranku toho, co bychom asi obvykle nazva-
li nabozenstvim, a tak naptiklad radikalni
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hinduistickd organi-
zace RSS (angl. ptep.
Rashtriya Swayam-
sevak Sangh, Narod-
ni svaz dobrovolni-
ki) mlze bez potizi
tvrdit, Ze nabozenstvi
je ,,soukromou zale-
zitosti, otazkou osob-
niho vztahu ¢loveéka
k Bohu.“* Ostatné
i sami predstavite-
1é radikalni hinduis-
tické pravice Casto
s nabozenskou i se-
kularni symbolikou
riznym zpusobem
operuji a manipuluji,
a tak zatimco nékdy
je posvatnost kravy
v Indii pouzita jako
symbol $irSich nabo-
zensko-politickych
snah, jindy je nabozensky motivované usili
o zakaz zabijeni hovéziho dobytka skryto
za racionalizaci o ekonomické uzite¢nosti
produkce kravského mléka.’

Kazdé ze zminénych témat by jisté
zasluhovalo samostatnou studii mnoho-
nasobné pfesahujici rozsah tohoto ¢lan-
ku, pfesto se v nasledujicich odstavcich
pokusim alespon nékteré zakladni obry-
sy problematiky souc¢asného nabozensky
legitimovaného nasili v ramci indického
kulturniho prostoru.

Nasili ¢i nenasili: Obsah pojmu ahimsd
v kontextu indické kultury

Ackoliv termin nenasili, jenz se ¢asto po-
uziva jako preklad pojmu ahimsa, byva
v zapadnim svété obvykle spojovan s pa-
cifistickou politikou indického duchovniho
vidce Mahatmy Gandhiho, samotny termin
ahimsa lze prelozit spise jako ,nezrano-
vani“ a jeho konotace v rdmci autochton-
nich indickych tradic jsou zna¢né odlisné.
H. W. Bodewitz uvadi, ze myslenka pacifis-
mu nebyla v ramci hinduismu nikdy zv1ast
zakofen&na® - naopak se ¢asto v indickych
eposech setkavame s hrdiny z bojovnické
kasty ksatrijii, pro néz byl boj a obrana fadu
vyloZenou povinnosti, a tak naptiklad i text
Bhagavadgity, jednoho z klicovych textt
soucasného hinduismu, byva stejné ¢asto
pouzivan k legitimizaci pacifismu, jako
k legitimizaci nasilného boje coby nutné
povinnosti v boji proti zlu (at’ uz je tim
v kontextu hinduistického nacionalismu
minéno cokoliv). Ani ahimsa jako synony-

Nejslavnéjsi indicky epos Bhagavadgita se odehrava na bitevnim poli. Sam Buh
Kr$na v ném presvédcil vojevadce Ardzunu, aby bojoval a zabijel.

mum vegetarianstvi neni v rameci indického
kulturniho prostoru rozsitena nijak plosné
a obecné se ji dafilo spiSe v ,heterodox-
nich“ tradicich buddhismu a dzZinismu,
v riznych reformnich hnutich a v rdmci
asketickych tradic.” Védské texty vegeta-
ridnstvi nijak nevyzdvihuji, ostatné i v fadé
soucasnych kultt, které byvaji dnes bez po-
tizi fazeny do rodiny hinduistickych tradic,
jsou zvifeci obéti a nevegetarianské obétiny
zcela bézné a Casto i predepsané, a problém
ahimsy tak byva nezfidka spojen spise
s oblasti ritualni poskvrny nez s moralnimi
otazkami ve vztahu k nésili pAchanému na
druhém c¢loveéku. Kromé toho i v pfipadé
smeéru, které rizné aspekty ahimsy expli-
citné zdlraziuji a vyzdvihuji, mohou byt
teoretické maximy v praxi aplikovany rtiz-
nym zpusobem. Z tohoto hlediska nam jiz
nemusi ptipadat prekvapivé, ze kuptikladu
dzinismus, jenz v disledném praktikovani
ahimsy byl ochoten dojit az k idealu napro-
stého ustani ¢innosti a dobrovolné smrti
hladem, ve svém politickém uceni casto
bez potizi schvaloval obranny boj a do-
konce byl v nekterych piipadech ochoten
predefinovat obraz idealniho bojovnika
v terminech béZzné spojovanych s idedlem
dzinistického askety.® Ostatné, jak podoty-
ka Bodewitz, i sém Gandhi vyjadifoval pod-
poru Britim v bojich prvni svétové valky,
které povazoval za spravedlivé.®

Hindutva: Vyvoj a sebepojeti
Ackoliv vznik a rozvoj nacionalismu v ko-
lonialni a postkolonialni Indii byl podminén

r e m a

fadou faktord, klicovou
roli v tomto procesu hra-
la potieba kulturniho se-
bevymezeni ,,indického
naroda‘“ proti britské ko-
lonialni vladé a nasledné
usili o samostatnost Indie
jako moderniho narodni-
ho statu.'® V ramci iro-
ké skaly riznych variant
indického nacionalismu
lze rozlisit dva zakladni
sméry. Na jedné strané
jde o prevazné sekular-
ni politiku Indického
narodniho kongresu, jez
je postavena spise na te-
ritorialni definici indic-
kého statu objimajiciho
v§echny nabozenské sku-
piny a jejich kulturni dé-
dictvi bez zvyhodnovani
hinduistické vétsiny. Na
opacné stran¢ spektra se vsak setkavame
s hinduistickym nacionalismem, ktery se
snazi vymezit narodni kulturni identitu
v konfrontaci s ,,neindickymi* minoritami,
pfedevsim tedy s muslimy a pfipadné také
s kirestany,'" a ktery v ur¢itych kontextech
témeéf splyva s pojmem hindutva, coz v pie-
kladu znamenad ,,indickost ¢i , hindskost*
(v anglictin€ ,,Hinduness*). Za ,,Bibli hin-
duistického nacionalismu“ tak nékdy byva
oznacovan text Hindutva: Who Is a Hindu?
revolu¢niho nacionalisty V. D. Savarkara,
ktery byl publikovan roku 1922. Savarkar
zde vztahuje oznaceni ,,Hindu" na kazdého,
kdo ,,se citi pfipoutan k zemi, jeZ se rozpro-
stird od Sindhu k Sindhu jako k zemi svych
predki, kdo zdédil krev oné vznesené rasy...
a kdo... zdédil hindu sanskriti, hinduskou
civilizaci, a povazuje ji za vlastni...“'? Za-
hrnuti jsou tedy i indicti buddhisté, dZinisté
a—z hlediska pozd¢jsich napjatych vztahi
spise teoreticky - sikhové, ale zaroven jsou
vylouceni ti obyvatelé Indie, jejichz ,,sva-
tym méstem* je Mekka, Rim ¢&i Jeruzalém.
Pojem hindutva je pak vymezen spiSe jako
oznaceni socio-kulturni identity v opozici
k hinduismu, ktery podle Savarkara jako
,»hinduské nabozenstvi® tvofi jen jeden
z aspekt hindutvy.'3

Na Savarkarové definici postavil své
nazory i K. B. Hédgévar, zakladatel jiz
zminéné organizace RSS, jez dodnes hraje
klicovou ulohu na poli militantniho hin-
duismu, spole¢né se skupinami, jako je po-
liticka strana BJP ¢i — spiSe proklamativné
—apoliticka VHP (angl. piep. Vishwa Hin-
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du Parisad, Svétova hinduisticka rada, tedy
sdruzeni spiiznénych hinduistickych nabo-
zenskych viidet), tvoficich rodinu radikal-
nich organizaci Sangh Parivar. Hédgévar
od zacatku v RSS prosazoval kult celibatni
muzné fyzické zdatnosti a reformatorem
Vivékanandou propagovany ideal ,,muz-
nosti, ktery mél ucinit pfitrz ,,slabosstvi*
indické spole¢nosti.'® V tomto kontextu
se pak RSS vyvinula do podoby militanti
polovojensky organizované sité, jez svou
ulohu definuje spise v terminech ,,sluzby
ve spolecnosti, jejiz cile jsou ale implicitné
politické a nacionalistické.'®

NabozZenska symbolika ve sluzbach
hindutvy

»Sekularni* sebedefinice nekterych téch-
to militantné hinduistickych skupin je
samoziejm¢ spiSe natérem, ktery se sna-
zi distancovat hnuti od ,,zaostalych® tra-
di¢néjsich forem hinduismu. Nabozenska
symbolika je pfitom v indickém narodnim
hnuti pfitomna od samého jeho pocatku.
Naptiklad jiz v 19. stoleti v dile Ananda-
math bengalského spisovatele Bankim-
¢andry Cattopadhjaje, byla ,,Matka Indie*
explicitné spojena s bohyni Durgou, jez je
jako ztélesnéni jak idealu dokonalé matky,
manzelky a zivitelky, tak vyrazu bojovné
zenské energie dodnes vyuzivana jako em-
blém Zenskych odnozi RSS a VHP.'® Obraz
Indie jako matefské bohyné je ostatné urci-
tym zpisobem zakofenén v povédomi vét-
Siny obyvatel hlasicich se k hinduismu a na
nékolika mistech byly dokonce vystavény
chramy explicitné uctivajici ,,Matku Indii*
v podobé mapy subkontinentu.

Politické cile RSS se jinak soustfed’ova-
ly naptiklad na jiz zminény zékaz zabijeni
krav, ale pfedevsim na ,,znovuobnoveni®
chramu v predpokladaném rodisti bozské-
ho hrdiny Ramy, jez udajné staval na mis-
té Baburovy mesity, zbotfené v 90. letech
hinduistickymi radikaly v Ajodze. RSS tak
— stejné jako ostatni pfidruzené organizace
— bézné vyuziva explicitné nabozenskou
symboliku k explicitné nabozensky motivo-
vanym ciliim, jejichZ prosazovani je neziid-
ka provazeno nasilnymi stfety pfivrzenct
radikalniho hinduistického nacionalismu
s ostatnimi naboZenskymi skupinami.'”

Zavér

Jak jsme vidéli v oddilu o vyznamu ahimsy,
prijatelnost nasili a jeho naboZenska legi-
timizace neni za urcitych podminek v in-
dickém kulturnim kontextu ni¢im novym.
Pokladnice indické mytologie a symboliky

je navic dostate¢né bohata, aby poskytla
piihodny emblém Siroké skale raznych
nazorl a cilt od disledného prosazovani
nenasili a vegetarianstvi napiiklad v ramci
novych hnuti inspirovanych visnuismem,
az po militantni neohinduismus, ztélesnény
symboly bozskych hrdinl ¢i ozbrojenych
bohyn, nemilosrdné pobijejicich neptatel-
ské démony. Vztah mezi uzitim nabozenské
symboliky k politickym ucelim a k pro-
sazovani naboZensky motivovanych cil
politickymi prostiedky je jen tézko vyme-
zitelny, a miZe se snadno odrazit v opa-
kovanych cyklech zastirani naboZzenskych
motivaci riznymi ,,sekularnimi* racio-
nalizacemi a opétovnym znovuuvedenim
nabozenské symboliky podle momentalni
situace.'8
Typicky sklon k synkretismu v ramci
indickych tradic dale umoznuje zahrnuti
nejriznéjsich zdanlivé nesourodych na-
zorovych prvki a vytvoreni , filozofie §ité
na miru® konkrétnim cilim a okolnostem.
Nejisté vymezeni hinduismu, ,,hindskos-
ti“ a ,,hinduské“ identity pak dava vznik
jisté paradoxné& ,represivni toleranci“'®
posilujici potiebu se tvrdé vyhrazovat vuci
»nékomu jinému, tedy obvykle viéi t€m,
kteti hinduisty zjevné nejsou. Sebedefinice
v opozici vu¢i muslimiim ¢i kiest'anim tak
mize Casto skytat jedinou skute¢né pevnou
hranici v nestabilni a frustrujici socio-poli-
tické situaci nékterych vrstev indické spo-
le¢nosti. Ackoliv se tedy ve vétsing piipadi
ptipady nabozensky motivovaného nasili ze
strany hinduistickych nacionalisti dosud
omezovaly na jihoasijsky socio-kulturni
prostor, rysy a pii¢iny jeho vzniku nelze
podcenovat, nebot’, jak uvadi editofi sbor-
niku Violence Denied, nedavné ,jaderné
testy... v Indii a Pakistanu ukazaly zietelngji
nez kdy predtim, ze porozumeéni jihoasij-
skym konceptiim tykajicim se téchto témat
neni ddlezité jen pro Uspésné ,zachazeni
s napétim‘ na tomto Gzemi, ale i pro od-
vraceni kalamit svétového rozsahu, k nimz
by mohlo dojit, pokud by ono zachazeni
nebylo dostate¢né (isp&sné. 20
[ ]

Violence, Non-violence and Hindutva

In its first part the article deals with the factors determi-
ning the complexity of the issue of the religiously legiti-
mized violence within the Hindu nationalist movement
including the typical definitional problems. The following
sections present an attempt to delineate the outlines of
the notion of ,,non-violence* within the Indian cultural
millieu, and the basic features and subsequent impli-
cations of the position of religious symbolisim within
contemporary RSS extremism along with its notionally
non-religious* self-definition.
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Kontext vyzvy Johna Martina Sahadzanandy

PROBLEM
KONVERZE
V INDII

Zdené&k Stipl

Konec lonfiského léta prozivaly indické kfest'anské komunity ve
znameni strachu. Na prelomu srpna a zari se na fadé mist Indie
vzedmuly viny nabozenské nesnasenlivosti, které kulminovaly
v agresivnich utocich proti kiestanim a zanechaly po sobé
pres 150 mrtvych. Tisice doml nalezejicich kfestanim byly
znic€eny ¢€i zcela vypaleny a stejny osud postihl nékolik stovek
kostell, Skol a center charitativnich organizaci. Odhadovany
pocet lidi, ktefFi se ze dne na den ocitli bez domova nebo se
dlouhé tydny ukryvali v lesich, presahl pétadvacet tisic; mnozi
z nich dodnes zustavaji v uprchlickych taborech. Podle hod-
noceni nezanedbatelné casti indické verejnosti jsou podobné
agresivni akce pouze spontanni reakci hinduistické majority
na nasili, jehoz se kifest'ansti misionari dopoustéji v podobé
vynucenych nabozenskych konverzi.

Problematika nabozenskych konverzi se
zda byt prokletim indické sekularni demo-
kracie. Proc¢ ale pravé Indie? Pro¢ praveé
zde se nabozenské konverze staly problé-
mem tak kontroverznim, schopnym roz-
dmychavat skryté vasné, ménit toleranci
v nasili, a to i mezi lidmi ndbozensky lhos-
tejnymi, sekularné smyslejicimi, davno jiz
zbavenymi osobné prozivané religiozity,
ktera by jednou provzdy urcovala jejich
misto, podminky i smysl Zivotniho sméfo-
vani? Pro¢ onen tolik opévovany snasen-
livy vztah hinduisti k okolnimu prostedi
narazil v pfipadé€ konverzi a kiest'anskych
misionaid na svoji dosud nepoznanou mez?
A jak se stalo, ze se staletimi provéfeny
tolerantni postoj k jinakosti dokazal pro-
meénit v upfimng prozivané obavy o vlastni
existenci, ackoliv vazné ohroZeni majoritni
role hinduistd v indické spole¢nosti si 1ze
jen sotva piedstavit?

Prvni a nejzasadnéjsi pficina je zfejme
prilis vagné bezbieha na to, aby se stala
soucasti kriticky objektivniho védeckého
komplexu navzajem propojenych kauza-
lit,! piesto viak neni spravné jeji ptisobeni
prehlizet. Vypjaté naboZenské vnimani
a prozivani v indické spolecnosti totiz
ovlivituje nejen problematiku konverzi ¢i
pusobeni cizich misionaid na indickém tze-

mi, ale bezprostiedné téz souvisi s original-
nim pojetim sekularismu, které konstruuje
zakladni principy koexistence mnoha ndbo-
zenskych komunit v naru¢i moderniho de-
mokratického statu. Pozitivni diskriminace
vSech téchto komunit ze strany statni moci

namisto striktniho odlouceni statu a nabo-
zenstvi je ziejmé nutnym vychodiskem
v nabozensky pestrém a citlivém prostie-
di, dojde-li ale k nazorovym stfetim mezi
komunitami, musi stat reagovat a z pozice
své autority rozhodnout. V fad¢ ptipadu je
pak zacastnénym svédkem konfliktd, me-
diatorem v nezavidénihodném postaveni,
protoze omezené hranice indického seku-
larismu se stavaji az pfili§ zjevnymi vzdy,
kdyz se rlizna nabozenstvi ocitaji v navza-
jem si konkurujicich rolich. S exkluzivis-
ticky pojimanou nabozenskou konkurenci
pravé v podobé konverzi a misionaiskych
aktivit jako by indicky sekularismus snad
ani nepocital.

Siroké paleta historickych a politic-
kych pfic¢in souvisi s dédictvim britského
kolonialismu. Britské politice provadéné
v Indii, zejména od poloviny 19. stoleti,
byva ¢asto prisuzovan bezprostiedni vliv
na vznik a posilovani indického komuna-
lismu, nebot’ se necitlivymi a z dlouhodobé
perspektivy kratkozrakymi zasahy do spo-
lecensko-politického usporadani vyrazné
podilela na prohlubovani socialnich i kul-
turnich rozdili mezi ndbozenskymi komu-
nitami (pfedevsim hinduistd a muslimu).
Vrcholem téchto mocenskych aktivit se
stalo rozdéleni Bengalska v roce 1905 a vy-
tvofeni oddélenych volebnich kurii podle
nabozenské pfislusnosti v roce 1909. Na
tuto nabozensky segregacni politiku po do-
sazeni indické nezavislosti v roce 1947 ne-
chténé navazali i zakonodarci z Indického

Jeden z vypalenych kostelt v indickém staté Orissa.

Foto: http://www.persecution.in.
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narodniho kongresu, ktefi
se z obav pfed odmitavou
reakci muslimt zdrahali
pfijmout v§eobecny obcan-
sky zakonik, jenz by posti-
hoval prava a povinnosti
obcant bez ohledu na jejich
nabozenskou prislusnost.
Vytvoteni hluboké legisla-
tivni propasti mezi komuni-
tami je jednou z nejvétsich
tragédii indické demokra-
cie a jeji osudové nasled-
ky jsou v multireligiéznim
prostiedi dosud az pfilis
jasné patrné.

Z britského kolonialni-
ho dédictvi bezprostiedné
vyplyva také smutna role
indického kiest’anstvi
coby pohrobka imperialni velmoci. Ktes-
tanské cirkve puisobici na indickém tzemi
nikdy nedokazaly vystoupit ze stinu do-
byva¢ného evropanstvi, nepodafilo se jim
priblizit se domacimu prostiedi natolik, ze
by prestaly byt povazovany za cizi a cizoro-
dy nabozensky prvek —nezvany i nevitany.
Indickému kiest'anstvi v o¢ich hinduistické
majority proto maloco uskodilo tolik jako
spojeni s mocenskymi ambicemi Evropantl.
Jisty dil viny za obsazeni do této nevdécné
role vSak spada i na samotné cirkve, které
ve svych organizaénich strukturach nikdy
nereflektovaly specifika indického nabo-
zenského prostiedi, vzdy se vztahovaly ke
spravnim a ideovym centrim nachéazejicim
se v zemich vzdalenych kulturné i eko-
nomicky, uzaviraly se do (vétSinou) bez-
pecnych ghett, jez jim zajiStovala pozice
marginalni nabozenské minority, a dokonce
i v novém tisicileti jsou pfimo existencné
zavislé na finan¢nich zdrojich prichazeji-
cich ze zahranici, které jim umoznuji fun-
govani misijnich i pastoracnich aktivit.

Od druhé poloviny 19. stoleti, v sou-
vislosti s masovymi konverzemi mezi zao-
stalymi vrstvami indické spole¢nosti, byva
také pusobeni kiestanskych misionaft
chéapano jako ohroZeni piisné hierarchi-
zované kastovni struktury indické spolec-
nosti, a tim padem i tradi¢né rozvrZenych
ekonomickych vztahti mezi socialnimi
skupinami. Z konverze totiz zakonité vy-
plyva zména statutu quo jedince, vymang-
ni se ze zavislého postaveni vici kastovné
nadfazenym vrstvam spolecnosti a naru-
Seni jejich ekonomickych zajmu. Socialni
revoluce, ktera se od prelomu 80. a 90. let
20. stoleti odehrava na indickém venkové

Rozhnévany dav indickych nacionalista.
Foto: http://www.persecution.in.

a souvisi s politickou emancipaci nizkych
i nedotykatelnych kast, vSak v soucasné
dobé pro dominantni postaveni vyssich
kast ptedstavuje daleko vétsi hrozbu nez
skomirajici kiest'anské misie, jez se jiz po
né¢kolik desetileti omezuji spiSe na zaostalé
kmenové obyvatelstvo stiedni a vychodni
Indie. Pti kritickém pohledu na kiest'anské
konverze zde ale stale jist¢ sehravaji svou
roli zakofenéné stereotypy mysleni.

Vyznamny podil na eskalaci ndbozen-
skych konfliktd ve 20. stoleti nese masova
propagace novodobych hinduistickych
ideali ze strany fundamentalisticky za-
mérenych nacionalistickych organizaci.
Ideovy koncept hindutvy* skuteéné pronikl
do v§eobecného povédomi Sirokych vrstev
indického obyvatelstva, a tiebaze v novém
tisicileti zfejmée jiz nepfindsi jednoznacné
politické trumfy, které¢ by zajistily maso-
vou podporu prohinduisticky orientova-
nym stranam, agresivni protikiestanské
a rekonverzni aktivity, k nimz ¢as od ¢asu
v soucasné Indii dochazi, vyrazné ptispivaji
k setrvavajicimu napéti mezi nabozenskymi
komunitami. Rozpolcené reakce liberalné
smyslejici indické verejnosti, které zavifi
spolecenskym dénim i sdélovacimi pro-
stiedky po kazdé nové viné nésilnych stietil
a sahaji od navrhti na okamzity zdkaz nacio-
nalistickych organizaci az po jednoznacnou
podporu riznych legislativnich opatieni
regulujicich konverze v jednotlivych sva-
zovych statech, se zdaji byt dostatecnym
dikazem toho, jak problematické a sporné
téma nabozenské konverze v moderni Indii
predstavuji.

Snad nejpozoruhodnéjsi pficina nepo-
rozuméni vzniké z odliSného pojeti a po-

chopeni naboZenské konverze,
které je de facto terminologickym
mijenim dvou kulturnich svéta,
bohuzel s ¢astymi fatalnimi du-
sledky. Tato odlisnost se ale ne-
omezuje jen na definici konverze,
nebot’ se tyka nabozenstvi jako
takového, jeho funkce v indické
spole¢nosti a také role jedince ve
vztahu k nabozensky ustavené
spole¢nosti. I pfes svij vypjaté
individualisticky a heterodoxnim
experimentim otevieny pfistup
k osobné prozivané spiritualité
jako by hinduisticky svét neznal
individualistickou svobodnou
vili, skrze niz by jedinec mohl
volné ménit své postaveni ke
spole¢nosti ¢i v jejim ramei. Je-
dinec jako by tu byl vzdy sam za
sebe pted Bohem, nikoliv ale pied ostatnimi
lidmi. Nabozenska konverze v Indii tudiz
neni a ani nemize byt rozhodnutim indivi-
dualnim, ale pravé naopak se vzdy nutné
tyka celé spolecnosti.

[ ]

Poznamka
Z tohoto kontextu vychazi otevieny dopis Johna Martina
Sahadzanandy, jehoz ukazku otiskujeme zde na 3. strané
obalky. Pfi ptipravé textu autor ¢erpal ze své diplomo-
vé prace Nabozenské konverze a rekonverze v Indii —
kiestanstvi a hinduismus (Ustav jizni a centralni Asie,
Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy v Praze, 2008).

Poznamky

1 Dale srov. se ¢tyfmi okruhy pficin, jak je shrnuje S. Kim;
viz Kim S. C. H.: In Search of Identity. Debates on Re-
ligious Conversion in India, Oxford University Press,
New Delhi 2003, s. 4 — 5.

2 Hindutva, dosl. ,hinduistvi®, je pojem vytyceny ideo-
logem moderniho hinduistického nacionalismu V. D.
Savarkarem pocatkem minulého stoleti. Savarkar se
pokusil vytvofit spole¢nou identitu hinduistii na zakla-
dé specifickych socio-kulturnich rysti, pevné spojenych
s konkrétnim teritoriem, a slucujicich rozdilné nabozen-
ské komunity, které vSak vSechny musi mit sviij piivod
na uzemi Indie. Vstup do tohoto ideového konceptu
spole¢né identity viech Indii nezarucuje statni obCanstvi,
ale jen aktivni pfijeti domaci kultury a historie, osobni
identifikace se zemi a jejimi obyvateli, a nabozensky
vztah k zemi samotné. V ideovém planu hindutvy coby
budouciho uspofadani indické spolecnosti by sice pii-
slusnici cizorodych nabozenstvi mohli dale existovat,
piipadla by jim vSak jen role druhofadych obcani, véetné
omezeni obcanskych prav a soustavné, statem podporo-
vané diskriminace.

PhDr. Zdenék Stipl (*1976) je indolog, doktorand na
Filozofické fakult¢ UK v Praze (obor Dé&jiny a kultury
zemi Asie a Afriky). Zabyva se déjinami moderni Indie,
vztahy mezi indickymi nabozenskymi komunitami
a zejména indickym kiestanstvim. V letech 1997-1998
pracoval osm mésict v Kalkaté jako dobrovolnik fadu
Matky Terezy (Missionaries of Charity). V roce 2005
mu prazské nakladatelstvi Torst vydalo prozaicky debut,
novelu O¢i zaviit jsem nemohla, jejiz d&j se odehrava na
pozadi nabozenskych nepokojti mezi hinduisty a muslimy
v zapadoindickém statu Gudzarat.
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Oslava vitézstvi v jednom z hlavnich svatkt Zidd

SVATEK PURIM
A NASILI

Tomas Novotny

Zarazeni ¢lanku o zidovském svatku Purim pravé do to-
hoto Cisla ¢asopisu Dingir ma dva davody: jednak pravé
v téchto dnech (10. bifezna) svatek Purim probiha a hlavné
je prikladem toho, jak se z nasilného konfliktu mize stat

nabozensky svatek.

Kazdy, kdo se za¢ne zabyvat d¢jinami Zi-
dovského naroda, brzo pozna, Ze jsou to
déjiny pokust tento narod vyhladit a zni-
¢it. Velice typicka je uz zminka o Izraeli
na napisu egyptského krale Merneptaha
ze 13. st. pt. n. 1., ktera je povazovana za
vibec nejstar§si mimobiblicky pisemny
doklad existence izraelského
naroda. Na tomto napisu se
doslova tika: Izrael je znicen,
jeho simé neni zanechano.
Myslim si, Ze to je celosveé-
tovy unikat, kdyz nejstarsi
historicka zminka o existenci
néjakého naroda fika, ze tento
uz neexistuje. Tato kuriozita
je jesté podtrzena tim, Ze dru-
ha nejstarsi historickd zminka
o Izraeli - tentokrate na napi-
su moabského krale Mesiz 9.
st. pt. n. 1. - tika: Izrael byl
znicen, znicen navzdy. Tyto
dvé nejstarsi zminky jako by
ptredznacily osud zidovského
naroda az do dne$nich dnl
k soucasnému statu Izrael. Jak
kdosi napsal, ,,Izrael je vzda-
len od své neexistence pouze
0 jednu prohranou bitvu®. Je
az neuvéfitelné, kolik pokust bylo v dé&ji-
nach podniknuto vymazat zidovsky narod
z povrchu zemského.

O jednom takovém zasadnim pokusu se
piSe v biblické knize Ester. Tam se dozvi-
dame o tom, jak zIy Haman, poradce kra-
le Achasvera, si zajistil od krale povoleni

v

Typickym jidlem o svatku Purim jsou tzv. Hamanovy usi (jidis
Homentasn — Hamanovy kapsy), které svym tvarem maji pfipominat
tfirohy Hamanuv klobouk a svoji riznorodou naplini uplatky, které

bral.

tento pribéh, ktery se stal divodem pro kaz-
dorocni slaveni zidovského svatku Purim:

Kdyz se perska kralovna Vasti vzepie-
la prikazu svého manzela a odmitla piijit
ukazat svoji krasu jeho opilym spoluho-
dovnikiim, byla zapuzena a misto ni byla

jistym druhem konkurzu vybrana za novou
kralovnu Zidovka Ester. Ta vak svilj Zi-
dovsky ptvod tajila az do doby, nez ptisel
jeji ¢as - tehdy vyuzila svého vyjimeéného
postaveni, aby zachranila Zidovsky narod.
V ptibéhu plném nahod a shod okolnos-
ti dojde kromé jiného k tomu, Ze Estefin

Autor fotografie i Hamanovych usi — tn.

stryc (podle jinych bratranec) Mordokaj,
sedajici v brané kralovského palace, naho-
dou vyslechne rozhovor dvou kralovych
sluzebnikdl o tom, ze se chystaji krale
Achasverose zabit. Oznami to prostiednic-
tvim Ester krali, a tim ho zachrdni. Sedani
v brané vsak nepfineslo Mordokajovi jen
tuto (pozdéji zuro¢enou) udalost, ale pfi-
vedlo ho i do zna¢nych potizi. Branou totiz
chodival kraliv oblibenec a radce Haman.
Tomu vSichni vzdavali povinnou tctu - kro-
m¢ Mordokaje. Ten zduvodnil sviij postoj
tim, ze je Zid. Neni ani piekvapivé, Ze se
po tomto sdéleni Haman rozhodl usilovat

o zabiti viech Zidt. Vyzadal si k tomu od
krale zakon, ktery jako vSechny (dnes jiz
ptislovecné) zakony médské a perské ne-
mohl byt nikdy zrusen. Pak uz jen zbyvalo
losem (los - hebr. pur, odtud nazev svatku)
urcit, kdy k exekuci dojde. Los padl na tfi-
nacty den mésice adaru, a tak - jak cteme
v Bibli (Ester 3,13): Dopisy byly poslany po
rychlych poslech do viech kralovych krajin,
aby vyhladili, povrazdili a zahubili vSech-
ny zidy od mladence po starce, déti i Zeny,
v jednom dni, trinactého dne dvandctého
mésice - to je mésic adar, a korist po nich
aby si vzali jako lup.

Kralovna Ester se po tfidennim pustu
vsech mistnich zidl odhodlala ptredstoupit
pted krale (i pro kralovnu mohl po vstu-
pu bez predvolani nasledovat trest smrti)
a pozvat jeho i Hamana k sob¢ na hostinu.
Tam, na druhy pokus, krali vyjevila, Ze je
Zidovka a 7adala ho o zachranu Zivota pro
sebe a svij narod. Kral se divil, kdo by
mohl usilovat o vyhubeni naroda jeho ob-
libené manzelky. Kdyz zjistil,
ze to je vlastné Haman a on Ze
k tomu dal souhlas, byl z toho
tak rozc¢ileny, Ze se Sel uklid-
nit do zahrady. Haman se vrhl
na pohovku, kde lezela Ester,
aby si od ni vyprosil milost.
Nanestésti se pravé v ten mo-
ment vratil kral a kdyZz ho vidél
u Ester na 10zku, domnival se,
ze ji chee ,,u¢init nasili“ - a dal
ho povésit.

Na dalsi prosby Estery
za jeji narod ji sdélil, Ze sice
zakon médsky a persky neni
mozné nikdy odvolat a nemui-
ze tedy zrusit nafizeni vyvraz-
dit Zidy, ale mize byt vydan
novy zékon, ktery povoli Zi-
dim, aby se branili. Tim na-
stala situace, kterou zname
spise z modernich dé&jin statu
Izrael, kdy se né&jaka sila pokusi Zidovsky
narod vyhladit a Izrael na to odpovi zdrcu-
jici porazkou ¢i masakrem. Vzpomenme
jen na nedavné udalosti v Gaze. A tak Zidé
s kralovym povolenim zacali ve v§ech 127
krajinach Achasverosovy fise systematicky
vyvrazdovat ty, ktefi je chtéli vyhubit.

Podle tradice na v§echny perské nepfa-
tele Zidd (tedy nynéjsi Irance) padl takovy
strach, Ze se zadali piestrojovat za Zidy,
aby unikli pomsté. Z toho se vyvinul jeden
kem Purim, kdy se lidé prevlékaji za nejriz-
né&jsi postavy a poradaji blaznivé maskarni

»7 DINGIR 1/2009

19



r e m a

pravody. Pfi této pfilezitosti je dokonce
povoleno to, co je kdykoliv jinde velice
prisné zakazano: totiz aby si muzi oblékli
zenské Saty a naopak. Radost ze zachrany
zidovského naroda a vykonané pomsty nad
jeho neprateli se dodnes, 1 po témét dvou
a pal tisici letech slavi velice bujate. Jeden
prosluly citat z Talmudu (traktat Megillah
7b) dokonce fika, ze na svatek Purim ma
kazdy Zid vypit tolik vina, aby nerozeznal
pozehnaného Mordokaje od prokletého
Hamana. Na tento svatek je také zvykem
predvadét blazniva divadelni piedstaveni,
tzv. purimspil, a odiikavat umyslné pople-
tené modlitby apod.

Haman se pak stal symbolem pro vsech-
ny utiskovatele zidovského naroda v dé&ji-
nach. Tim, Ze se uvadi, Zze byl Agagovec,
je dokonce pies amalechického krale Aga-
ga (viz napf.: 1. Samuelova 15,8) spojo-
van i s Amalekem, jako jedinym narodem,
ktery napadl Izrael, kdyz vysel z Egypta.
Ale samoziejmé je v novodobych déji-
nach ztotoznovan i s Hitlerem, Stalinem
a dal§imi vrahy Zid®, nazyvanymi novo-
dobymi Hamany. A tak kdyz se predcita
ze svitku knihy Ester, je zvykem, Ze vzdy,
kdyZz ma zaznit jméno Haman, tak vSich-
ni pritomni za¢nou dupat, bouchat, kiicet,
tocit fehtackami, aby toto jméno nebylo
ani slySet. (Kniha Ester se musi o kazdém
svatku Purim vetejné piecist dvakrat.) Po-
dobné se také pise toto jméno na kaménky
nebo dfivka a tfenim se pak vyhlazuje, aby
se naplnil piikaz z paté knihy MojziSovy
(25,19): ,, Proto az ti Hospodin, tviij Biih,
da odpocinuti ode vsech tvych okolnich ne-
pratel v zemi, kterou ti Hospodin, tviij Buih,
dava do dedictvi, abys ji obsadil, vymazes
pamatku Amalekovu zpod nebes.” V né-
kterych komunitach je zvykem napsat pfi
zakoupeni novych bot na novou podrazku
kiidou slovo Amalek. Pfi chozeni v botach
se pak jméno vymaze.

Kdyz uvazujeme o vztahu nadbozenstvi
anasili, mtizeme si na piikladu téchto uda-
losti uvédomit, Ze nejen nékteré nabozen-
ské postoje mohou vést k nasili, ale nékdy
i vysvobozeni od nasili mize byt prozivano
nabozensky a mize byt nabozensky slave-
no. Dokonce i tehdy, kdyz do vitézstvi byly
zapojeny nejen nabozenské prostiedky.

[ ]

Doc. ThDr. Tomas§ Novotny (*1952) je religionista
ahudebnik. Zabyva se predevsim judaismem a Zidovskou
hudbou, ale publikuje i 0 novych nabozenskych smérech
a sektach. V soucasné dob¢ uci na filozofické fakulté
Ostravské univerzity.

Zkoumani pfic¢in nasili musi brat v uvahu vyvoj novych hnuti

NOVA HNUTI:

VYVOJ

A SELHAVANI

Zdenék Voijtisek

Vztah novych nabozenskych hnuti a nasili je velmi Sirokym
tématem, a to i tehdy, kdyz se soustiedime jen na pripady, kdy
se nasili tykalo vice osob, a kdyz vynechame pripady, kdy nasili
nevyplyvalo pfimo z nabozenského zivota. Ve vétsSiné takto
vymezenych pripadi jsou stoupenci novych nabozenskych
hnuti témi, kdo nasilim trpi. Pfesto se pozornost religionisti’
v poslednich letech soustredila na nékolik malo pripadu, kdy se
tito stoupenci tcastnili nasilnych udalosti aktivné a dopoustéli
se nasili s nasledkem smrti jak na sobé, tak na lidech ve svém

okoli.

Hlavni pozornost na sebe pochopitelné
poutaly otazky, pro¢ k nasilnym udalostem
doslo a jak by jim ptipadné mohlo byt v bu-
doucnosti zabranéno. Do diskuse nad prvni
otazkou pfispiva i tento &lanek.?

Piipady nasili v poslednich desetiletich
Pripady kolektivniho nasili spojeného s no-
vymi nabozenskymi hnutimi v poslednich
tficeti letech jsou vétsinou celkem dobie
znamy, a to proto, ze hluboce zasahly ve-
fejnost a sdélovaci prostiedky se k nim
¢as od Casu vraceji jako ke vdéénym té-
matim. Pii pfilezitosti vyro¢i nékterych
z nich (hnuti Svatyné lidu, davidiani, Om
Sinrikjo, Nebeska brana) jsme jim vénovali
pozornost i na strankach tohoto ¢asopisu.’
Jiné tragické udalosti (vrazdy a sebevrazdy
v Radu Sluneéniho chramu v letech 1994,
1995 a 1997 nebo v Hnuti za obnovu De-
satera Bozich ptikazani roku 2000) byly
v tomto Casopise bohuzel zatim zminény
jen okrajové. Nyni o nich miZzeme ov§em
jen kratce poznamenat, 7e v Radu nasilné
zahynulo 74 stoupencti a jejich déti ve Fran-
cii, Svycarsku a Kanad¢, zatimco piesny
pocet obéti nasili v ugandském Hnuti za ob-
novu Desatera neni zndm a odhaduje se na
vice nez tisic (policie byla schopna dolozit
780 mrtvych). Jesté je tieba pripomenout,
ze o nékterych nasilnych piipadech (napf.
o dvou kolektivnich sebevrazdach v Koreji
v letech 1987 a 1998 s jedenatficeti, resp.
Sesti mrtvymi) neni téméf nic znamo, a zl-

stavaji tedy stranou jak odborné, tak novi-
nai'ské pozornosti.

Ruzné cesty k objasnéni pricin

V odborné diskusi o pfi¢inach kolektivniho
nasili spojeného s novymi nabozenskymi
hnutimi je mozné rozeznat nekolik cest,
které v odhalovani téchto pfic¢in zachazeji
rizné daleko. Na jedné z prvnich se reli-
gionisté spolu se sociology a psychology
nabozenstvi* soustfedili na stanoveni rizi-
kovych faktorti pro vznik nasilnych situaci.
Ukazali, Ze k nasili pfispé€ly napf. racional-
né nezpochybnitelna, charismaticka auto-
rita vedouciho hnuti, dualisticka ideologie
hnuti, podle niZ je tento svét mistem stietu
jasn¢ ohranic¢enych sil dobra a zla, presvéd-
¢eni o brzkém katastrofalnim konci svéta,
uzavienost hnuti apod.

K témto tzv. internim faktorim, kte-
ré popisuji vnitini fungovani hnuti, byly
hlavné zasluhou Johna R. Halla® pfipojeny
externi faktory. MuZeme je shrnout jako
projevy nepratelstvi vii¢i hnuti ze strany
jeho odpirci (politikt, publicistl, zajmo-
vych skupin ¢i odpadlikt od néj). Diskusi
posunulo kupfedu uz samotné zjisténi, ze
nasili neni ,,v genetickém kodu® nékterych
novych nabozenskych hnuti (tedy ze samy
interni faktory nemuseji byt rozhodujici),
ale Ze se na eskalaci napéti a vzniku nasil-
nych situaci podili i neptatelsky naladéné
okoli. Tento podil je samoziejmé v jednot-
livych ptipadech rozdilné velky.
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Zaroven s podrobnéjs§im rozpracovanim
rizikovych faktort ale také jasnéji vyvstava
skuteCnost, ze se jedna o charakteristiky,
které jsou v rizné mife a v riznych kom-
binacich pfitomny snad ve vSech novych
nabozenskych hnutich, aniz by ve vétsiné
z nich zpUsobily tendenci k nasili. Néktera
hnuti (naptiklad svédkové Jehovovi v mi-
nulosti nebo hnuti Fa-lun-kung v soucas-
nosti) také zakusila zna¢né nepfatelstvi ze
strany svého okoli, a pfece sama nejednala
nasilné. Proto se jako pfipadnéjsi nékterym
odbornikiim zda uvadét soubory ,,nutnych
podminek* pro vznik nasili,® nez jen jme-
novat interni a externi rizikové faktory.

Za cestu, na niz se diskuse o vztahu no-
vych nabozenskych hnuti k nasili posunula
znacné daleko, je mozné povazovat nahli-
7eni téchto hnuti jako systémtl,” jeZ Zivé re-
aguji na procesy, které se odehravaji v nich
samych, ale i na postoje a ¢iny svého okoli.
Zatim posledni takovy model® je zvlasté
inspirativni: nasilné udalosti jsou v ném
nahlizeny jako ,,dramaticka rozuzleni
stale stupnovaného neptatelského vztahu
mezi novym naboZzenskym hnutim a jeho
okolim. Nesnesitelna mira napéti miaze
hnuti dovést k odpovédi typu ,,exodus®,
tedy k naprostému zavrzeni okolni spolec-
nosti a odchodu z ni (v extrémnim piipadé
kolektivni sebevrazdou), popi. k odpovédi
typu ,,bitva®“, tedy ke snaze vyftesit konflikt
s nepratelskym okolim silou.’”

Jesté jedna sila

Za vyse naznafenym procesem vzajemné
dynamické interakce nového nabozenského
hnuti a jeho okoli je podle naseho nazoru
tteba rozpoznat jesté jednu silu, ktera muze
vyhrotit konflikt aZ k jeho ,,dramatickému
rozuzleni®. Tato nebezpecna sila ma dva
zdroje - selhani nového nabozenského
hnuti v tkolech, které nevyhnutelné vy-
plyvaji z jeho vyvoje, a selhani na strané
okolni spolecnosti pfi jednani s timto hnu-
tim. O téchto zdrojich se stru¢né zminime
v nasledujicich odstavcich.

Nové nabozenské hnuti pravidelné a ne-
vyhnutelné prochazi vyvojem, pii némz se
poméry uvnitf ného méni. Méni se napi.
mira oddanosti jeho stoupenctd a jejich
ochota pfijimat autoritu, jejich vékové a so-
cialni slozeni, postaveni zakladatele a vid-
ce hnuti, u¢eni hnuti apod. Ve vlastnim za-
jmu hnuti musi na tyto zmény pruzné a ,,za
pochodu‘ reagovat. Je napf. nutné, aby ca-
sem byla institucionalizovana autorita a vy-
tvofeny rozhodovaci mechanismy, které by
postupné nahradily poc¢ateéni spontanni

jednomyslnost. Jinym tkolem je zajistit,
aby uceni spoleCenstvi sice ramcové za-
chovalo zpocatku stanoveny cil, ale bylo
zaroven dostateéné pruzné pro piipadné
zmény (vynucené napf. nenaplnénym oce-
kavanim konce svéta). Dale je tieba stabi-
lizovat prvotni zakladnu stoupencti a nalézt
cesty k alespon mirnému riistu jejich poctu.
Jinym dtlezitym tikolem je vytvofit pevné,
ale zaroven propustné hranice pfislusnosti
ke hnuti, a konstruktivné zvladat kritiku
hnuti na obou stranach této hranice. Nutné
je také nalézt zptisob, jak udrzet obétavost
a nasazeni stoupenct a jak se zdroji, jez
obétavosti a nadSenim vznikaji, i¢elné hos-
podafit. Takovych ukoli je samoziejmé da-
leko vice a neni proto piekvapivé, ze mnoho
(snad dokonce vétSina) novych nabozen-
skych hnuti je nezvlada a brzy zanika. Ve
vyjimeénych ptipadech ov§em nezvladnuti
téchto ukoll zplisobuje nasili.

Vyvojem ov§em prochazeji také postoje
okoli nového nabozenského hnuti. Miizeme
naznacit jeho smér od striktniho odmitnuti
nového hnuti jako ,,sekty” az k jeho po-
stupnému pfijeti jako akceptovatelné al-
ternativni mensiny. Hladky vyvoj ma také
v tomto pfipadé své nutné piedpoklady:
vhodny a fungujici pravni ramec, vyva-
zeny spolecensky (pfedevsim medialni)
ohlas, ktery hnuti dava pozitivni i negativ-
ni zpétnou vazbu, poskytnuti nadéje stou-
pencim hnuti na dosazeni respektovaného
postaveni apod. Také na strané vétSinové
spolecnosti je tedy nutné pocitat s naroky -
tykaji se odpovédného jednani s kitehkymi,
noveé vznikajicimi spolecenstvimi. Nedo-
stat t€émto narokdm muze prispét k rozpa-
du hnuti anebo (nastésti vyjimecn¢) zvysit
nebezpeci nasili.

Zavér

Vezmeme-li v ivahu vyvoj na strané nové-
ho nabozenského hnuti i jeho okoli, jevi se
nam pak fidké, ale tragické pripady nasili
jako defekty, zpisobené nezvladnutim vy-
zev, které s sebou tento vyvoj nevyhnutelné
nese. Jako pri¢ina nasilnych vybucht tak
nemusi byt stanovena ani charismaticka
autorita, napjaté ofekavani konce svéta,
odpor okoli nebo kterykoli jiny faktor nebo
kombinace faktor(, pfic¢inou neni dokonce
ani napéti mezi novym nabozenskym hnu-
tim a jeho okolim (je zcela obvyklé a bézné
postupem doby klesd), ale selhani v fadé
vyzev, které novému nabozenskému hnu-
ti 1 jeho okoli zpisobuje ¢as. Tato selhani
mohou byt v jednotlivych pfipadech vcelku
presné identifikovana a popsana. Perspekti-

va, jiz tento ¢lanek strucné predstavuje, tak
respektuje velkou riznost mezi jednotlivy-
mi ptipady kolektivniho nasili (a nesnazi se
rozdilnosti pfevadét na spolecného jmeno-
vatele rizikovych faktor(), a pfitom umoz-
fuje nalézt konkrétni pficiny tragickych
udalosti a dikladné je prozkoumat.

|
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V moznosti ospravedlnit nasili neni mezi nabozenstvimi rozdil

NEVYCITAT MUSLIMUM
BIN LADINA

Pavel Hosek, MiloS Mrazek

Mark Juergensmeyer je profesorem sociologie a religionistiky na Kalifornské univerzité
v Santa Barbare a fFeditelem tamniho centra globalnich a mezinarodnich studii. Z jeho knih
jsou nejslavnéjsi Teror v mysli bozi (2000, nakladatelstvi CDK vydalo roku 2007 c¢esky preklad
prfepracovaného vydani z roku 2003) a Nova studena valka? Nabozensky nacionalismus
proti sekularnimu statu (1993). Kniha Teror v mysli boZi je unikatni tim, ze €erpa z Juergens-
meyerovych osobnich rozhovora s teroristy riznych nabozenskych vyznani. Jeho zatim
posledni knihou je Globalni vzpoura. NabozZenské vyzvy sekularnimu statu (2008). - Jadro
nasledujiciho rozhovoru vzniklo po Juergensmeyerové prednasce na Husitské teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze 13. fFijna 2008.

Pane profesore, hlavnim predmétem va-
Seho zajmu je naboZensky motivované
nasili. Co si myslite o budoucich podo-
bach vztahu mezi naboZenstvim a nasi-
lim? Rekl byste, %e v souvislosti s globa-
lizaci bude naboZensky motivované nasili
spiSe narustat?

Nemam zadnou kiist’alovou kouli, a nemo-
hu tedy ptedpovidat budoucnost. Z mého
dosavadniho badani ale vyplyva, ze nabo-
zensky motivované nasili souvisi se §irsi-
mi socialnimi faktory — s pocitem ztraty
identity a s pocitem nedostatku moralni
odpovédnosti v postmodernim svéte. Svet
jiz nevidime jednoduSe rozdéleny mezi
dve velmoci a také jiz nejme presveédceni,
ze osvicenskou ideu sekularismu je moz-
né aplikovat na vSechny a vSude. Jde tedy
o situaci fluidni, ,,tekuté* identity a ,,tekuté*
ideologie. A disledkem toho je pocit nejis-
toty — jak socialni ¢i kulturni, tak osobni.
Nabozenskému nésili mizeme rozumeét
jako reakci na tuto situaci.

Kdyz hovofim o nabozenském nasili,
mam na mysli takové nasili, které je legiti-
movano skutecné nabozensky. Nabozenstvi
zde tedy neni jen zastérkou pro jiné — seku-
larni — motivace. Ano, je mozné, ze takové
nabozenské nasili bude pokracovat. Zavisi
to vSak na dvou faktorech: na tom, nakolik
sindbozenskeé ideologie legitimizujici nésili
budou schopny udrzet popularitu, a na tom,
jak budou reagovat politici a sekularni Gra-
dy. Mizeme napf. srovnat dva teroristické
utoky ve Spojenych statech americkych —
bombovy utok na federalni budovu v Okla-
homé v roce 1995 a utok z 11. zafi 2001.
Za obéma byla velmi podobné ideologie

i podobny cil. Teroristé v obou piipadech
sdélovali svym nabozenskym komunitdm
velmi podobné poselstvi: probud’te se, sily
zla ni¢i posvatny fad nasi kultury! Ale od-
poved vlady byla zcela odlisna. V prvnim
pripadé, v némz utocnik byl kiest'anem, se
nehovofilo o tom, Ze by kiestané byli ne-
pratelé nasi zem¢, a kiestané nebyli zadr-
zovani na hranicich jako potencionalni te-
roristé. Vysledkem pak bylo, Ze hnutf, které
stalo za timto teroristickym ¢inem, ztratilo
mnoho ze své popularity a bylo vice margi-
nalizovano. A v souc¢asné dob€ nemaji USA
zadné problémy s kiest’anskym terorismem.
Utoky z 11. zati byly oviem vyuZity k obvi-
fovani kritikl socidlniho fadu, v néjz mnozi
prestali verit. NaSe vlada ve své odpovéedi
na teroristicky ¢in pouzila symboliku kos-
mické valky, coz ovSem bylo ideologické
vychodisko samotnych teroristi.

Hovotite o politické ¢i spole¢enské odpo-
védi na naboZenské nasili. Vase analyzy
vSak ukazuji, Ze kulturnim kontextem
vzestupu naboZenského nasili je ztrata
identity, ztrata odpovédnosti a ztrata
jistoty. To jsou hodnoty, jeZ tradi¢né za-
jistuji ¢i poskytuji pravé naboZenstvi.
Miyslite si, Ze je ti‘eba, aby zde byly také
néjaké specificky naboZenské odpovédi
na naboZenské nasili? Jak by tyto odpo-
védi mohly vypadat?

Véfim, ze nabozenstvi je velmi dilezitou
soucasti jak samotného problému, tak i jeho
feSeni. Nébozenstvi tradicné hovoii o po-
ttebé moralni autority, o potfebé smyslu pro
spiritudlni spolecenstvi a o potiebé kulturni
identity. Sekularni vlada nemize nic z toho
poskytnout. OvSem vSechny tyto potfe-
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by maji sviij socidlni ¢i politicky rozmér
a pokud jsou uspokojovany pouze nabo-
zenskymi institucemi, jedna se o nabozen-
sky eskapismus, jenz spoc¢iva ve vytvareni
separovanych komunit. Nabozenstvi v§ak
mohou byt soucasti feseni pouze tehdy, kdy
jsou soucasti svéta. A v éfe globalizace,
kdy se tak mnoho spolecnosti stava plura-
litn€j$imi a multikulturnimi, nemize byt
nabozenska dimenze spole¢nosti konfesné
vyhranéna, nemize se jednat o perspektivu
pouze jedné skupiny. Nabozenska odpoved
nemuze nékteré lidi zvyhodnovat.

Dalo by se Fici, Ze v urcitém ohledu je
nejuspésnéjSim prikladem f'eSeni tohoto
problému situace v USA, kde doslo k vy-
tvoieni naboZensky pluralitni spole¢nos-
ti, v niz se sdileji spole¢né hodnoty, jez
nejsou konfesné vyhranéné.

Ano, ackoli je tieba ptipomenout, ze k jis-
tému konfesnimu vyhranéni doslo v dobé
vlady G. W. Bushe, ktery ve svych pro-
mluvach pouzival nabozensky, ba dokonce
kiestansky jazyk. Ale ani on nepouzival ja-
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zyk, jenz by byl ¢isté dogmaticky a jenz by
preferoval konkrétni ndbozenskou skupinu.
Obecné vzato tedy skutecné plati, ze v USA
mame nabozenskou ob¢anskou spole¢nost,
obcanské nabozenstvi, jez poskytuje spo-
le¢né hodnoty. A myslim, Ze v nékterych
aspektech je ob¢anské nabozenstvi ispésné.
Ale ve svéte jsou i jiné priklady takovych
snah. Je pfitom zajimavé pozorovat, jak
jsou tyto snahy ovlivnéné mistnimi tradi-
cemi. Napft. pfed néjakym Casem jsem se
ucastnil velmi zajimavé diskuse zastupcii
obcanské spolecnosti v Iraku. Muslimové,
kiestané, zidé i sekularisté tam vedli dialog
o moznych modelech jejich budouci spolec-
nosti. Bylo az dojemné sledovat, jak byli ve
svych ptedstavach schopni nalézt spole¢né
prvky. Velky dojem na mne udélala jedna
z diskutujicich, ktera byla feministka. Zdu-
raziiovala ov§em, Ze nechce, aby do Iraku
pfisel americky model feminismu, nybrz ze
musi jit o feminismus muslimsky.

Ve svych studiich poukazujete na vy-
znamné podobnosti mezi ideologii, jez
vedla Timothy McVeighe k utoku na
oklahomskou federalni budovu, a tou,
jeZz vedla Mahmuda Abouhalimu ¢i
Usamu bin Ladina k atokiim na Svéto-
vé obchodni centrum. Nejsou zde vSak
také vyznamné rozdily? Hnuti kiest’an-
ské identity je v ramci ki‘est’anstvi zcela
marginalni. Teologie tohoto hnuti je vét-
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Sinou kiest’anii povaZovana za nesluci-
telnou s tradi¢ni kif‘estanskou naukou.
Je vlastné spiSe politickou ideologii nez
teologii. Mohou aktivity takového hnuti
reprezentovat piiklad kiestanského te-
rorismu? Bylo hnuti kiestanské identity
néjak vazné prijimano ki‘estany hlavni-
ho proudu pi‘ed tim, neZ doslo k onomu
bombovému ttoku v Oklahoma City?

Jak McVeigh, tak i bin Ladin byli na okraji
svych nabozenskych komunit. Velmi malo

muslimtl podporuje nasilné akce, které ob-
hajuje bin Ladin, velmi malo jich také veéfi
v globalni dzihad. Proto je vhodnou odpo-
védi na bin Ladinovy aktivity izolovat ho
a nepohlizet na v§echny muslimy jako na
potencionalni teroristy. Jeho pozice je vel-
mi podobna pozici McVeighové. I on je na
okraji nejen kfestanstvi jako takového, ale
dokonce i na okraji hnuti kiest'anské iden-
tity, s nimZ je spojen pouze nepiimo. Bin
Ladin i McVeigh jsou politi¢ti extremisté,
ktefi svij extremismus hali do nabozen-
ského jazyka. Stejné jako nevy¢itame kies-
tantim McVeighe, neméli bychom vy¢itat
muslimim bin Ladina.

Jste toho nazoru, Ze mezi naboZenstvimi
neni Zadny rozdil v potencialu k nasili?

Nejsou zde rozdily. Dokonce i nékteti bud-
dhisté se v situacich, jaka je na Sri Lance,
uchyluji k nasilné politické aktivité. Pouzili
ideje buddhistickeé tradice k ospravedInéni
svych ¢inl. Pfitom se ma za to, Ze bud-
dhismus je zaloZeny na nenasili. Zidovsky
terorista zavrazdil izraelského premiéra
Jicchaka Rabina, sikhové a hinduisté po-
uzivaji nasili proti sobé navzajem i proti
muslimim a dé&jiny kiestanstvi zanechaly
mnoho krvavych stop. Kvili sou¢asnému
neklidu na Blizkém Vychodé¢ a v Jizni Asii
je svétova pozornost soustfedéna na nasili
muslimskych aktivist, ale vétSina muslima
stejné jako kdokoliv jiny nasili odmita.

]
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Co ma naboZenstvi spolecného s utoky v Mumbai?

Nedavné Gtoky na dva hotely a jejich okoli v indickém mésté Mumbai malym oddilem militantt z Pakistanu byly hluboce znepo-
kojujici. Ale co s nimi ma spole¢ného nabozenstvi?
Ackoliv utoky byly spojeny s radikalnimi muslimskymi skupinami, zda se, ze oddil byl manipulovan politickymi aktivisty, kteti
se pokusili podnitit valku mezi Indii a Pakistanem. Vedeni téchto dvou zemi nastésti nereagovalo timto zpisobem, a tak se zda, ze
situace se pokojné stabilizovala navzdory vetejnym vyzvam k valce jak v Indii, tak v Pékistanu.
Z toho divodu to nevypada, Ze by role nabozenstvi byla v tomto tragickém pfipadu terorismu vyrazné odlisna od vétSiny jinych
ptipadi tzv. ,,nabozenského terorismu‘ poslednich let. Tedy ze tyto pfipady jsou vice o terorismu nez o nabozenstvi.
Uplynulych dvacet let jsem si lamal hlavu otdzkou, co ma nabozenstvi spoleéného s vefejnym nasilim. Muj zavér je, ze nabozenstvi
je v ném jen ziidka jedinym faktorem. Je chybou se zaméfit pouze na nabozensky jazyk a nabozenské metafory, které teroristicky
¢in doprovazeji. Nabozenstvi ov§em presto urcitou roli hraje: kdyz je spolecensky a politicky spor ramovan nabozenskymi pojmy,
mize vést az k extrémnim postojim.
Ale na terorismus nema zadna nabozenska tradice monopol. Nedavno byl svét znepokojen terorem hindskych a sikhskych aktivis-
ta v Indii a také prikladt kiestanského terorismu ve Spojenych statech je dostatek - zejména v 90. letech minulého stoleti. Vrchol
tohoto terorismu byl v bombovém utoku na federalni budovu v Oklahoma City.
A tak nabozenstvi hraje roli v tom, Ze napjatou situaci ¢ini problematickou a pfispiva k ideologickému ospravedlnéni nasili. Ale
bylo by chybou se domnivat, ze nabozensti viidci maji moc odradit aktivisty od provadéni jejich nasilnych misi.
Vudci muslimi nemohou zvratit muslimsky terorismus o nic vice, nez kiest'ansti vudci mohli zabranit terorismu v Severnim Irsku
nebo ving kiest'anského militantniho aktivismu ve Spojenych statech v 90. letech. Nemohli zabranit ani utoku Timothy McVeighe
na budovu v Oklahoma City, ktery zabil vice nevinnych obéti, nez bylo téch, které tragicky zahynuly pti nedavnych tutocich
v Mumbai.

Clanek poskytl casopisu Dingir Mark Juergensmeyer, pielozil Zdenck Vojtisek.
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Rozhovor s reformnim rabinem Danem Cohn-Sherbokem

DNES =
JE NEJDULEZITEJSI
TOLERANCE

N 7

Pavel HosSek

Dan Cohn-Sherbok (*1945) je reformni rabin a profesor judaistiky na University of Wales ve
Velké Britanii. Je autorem a editorem vice nez osmdesati knih. Mezi jeho badatelské zajmy
patri déjiny zidovské tradice a kultury, alternativni sméry v ramci soudobého judaismu, déjiny
vztahu kiest'anti a Zidti a mezinabozensky dialog.

Pane profesore, jste rabinem reformni-
ho judaismu. NékteFi ortodoxni rabini
se domnivaji, Ze reformni hnuti pred-
stavuje vaznou hrozbu pro zachovani
Zidovské identity. Jsou piesvédceni, Ze
reformni Zidé nejsou dostateéné odpo-
védni vzhledem k normativni Zidovské
tradici. Podle ortodoxniho rabinatu se
reformni judaismus p¥ili§ prizpusobuje
neZidovské kultuie. Jak byste odpovédél
na podobnou kritiku?

Mate pravdu, v devatenactém stoleti se
reformni judaismus zformoval jako vaz-
na vyzva tradicni zidovské ortodoxii. Jeji
stoupenci od samého zacatku trvali na tom,
Ze existuje jedina spravna forma zidovské
viry, a sice ta jejich, ortodoxni. To by nas
nemélo piekvapovat. Cela staleti Zidé vé-
fili, ze Buh zjevil Toru MojziSovi na hote
Sinaj. Proto je tfeba dodrzovat vSech 613
prikazani Tory, stejné jako dalsi smérnice,
které z téchto prikazani odvodili rabini
a které jsou zapsany v pravnich kodexech.
Reformni judaismus ovSem tento funda-
mentalisticky nazor odmita. Podle naseho
pojeti nebyla Toéra sepsana Mojzisem, ale
jedna se o kolektivni dilo ucenct starove-
kého Izraele, které vznikalo cela staleti.
Nesouhlasime s ortodoxnimi rabiny, kte-
i tvrdi, Ze je tfeba zachovavat vSechna
tato pfikazani. Nesouhlasime ani s jejich
nazorem, ze je nutné povazovat biblicka
vypravéni za historicky pfesna. Vétime,
ze Bible je inspirovanou knihou, sepsanou
lidskymi autory. Vétime, Ze je tieba vykla-
dat Bibli svobodné a v souladu s modernim
poznanim. V zasad¢ se snazime judaismus
modernizovat. Jsem piesvédcen, ze mame
pravdu, kdyz se nechceme nechat zcela

omezit minulosti. Judaismus se v déjinach
neustale proménoval, je to postupné se vy-
vijejici tradice, at’ uz fikaji ortodoxni rabini
cokoli. Myslim, Ze je naprosto v potfadku,
kdyz se snazime judaismus reformovat tak,
aby byl relevantni a smysluplny pro moder-
ni svét. Jenom takovy judaismus ma podle
mého minéni budoucnost.

Budoucnosti judaismu se zabyvaite
v nékolika svych knihach. Jaké budou
podle vas hlavni rysy judaismu v nad-
chazejicim stoleti? Co je podle vas pro
formovani budouci podoby judaismu
nejdilezitéjsi?

Je samoziejme velmi té€zké, pokud ne zho-
la nemozné ptfedvidat podobu judaismu
v pfistich sto letech. S jistotou mohu fict,
7e Zidé v soudasnosti velmi silné vnimaji
pottebu zachovat svou zidovskou identitu.
Zidovsky teolog Emil Fackenheim zdi-
razituje v mnoha svych knihach, ze ,Zidé
musi prezit“. Nesmime Hitlerovi doptat po-
smrtné vitézstvi. To znamena, Ze navzdory
svartm uvnitf zidovského naroda musime
spolecné zajistit preziti judaismu a zidov-
ského spolecenstvi. Pro pfevaznou vétsinu
Zidi to znamena také podporu statu Izrael.
7idé na celém svété vnimaji Izrael jako svo-
ji domovinu, a to i tehdy, kdyz nesouhlasi
s izraelskou politikou. V oblasti zidovského
nabozenstvi je zcela ziejmé, Ze jsme dnes
rozdéleni v nazorech na nejzakladnéjsi
otazky. Jsem presvédcen, ze Zidé se musi
naucit vzajemné toleranci tvaii v tvar tém-
to rozdilim. Tato tolerance je nezbytnym
predpokladem spole¢né prace na rozvoji
zidovské kultury.

Dosud ale plati, Ze ortodoxni rabini po-
vaZzuji ostatni typy judaismu (konzerva-
tivni, reformni, rekonstrukcionisticky)
za naprosto nelegitimni. Myslite, Ze se to
zméni? Da se podle vas ofekavat, Ze se
nakonec prosadi pluralitni model vztahi
mezi jednotlivymi vétvemi judaismu?

Ohledné ortodoxnich rabind mate pravdu.
Ijeden z nejliberalnéjsich ortodoxnich rabi-
nu, vrchni rabin Velké Britanie Sir Jonathan
Sacks, trva na tom, Ze jedinou legitimni
formou zidovského nabozenstvi je ortodo-
xie. Ale zaroveti plati, Ze ortodoxni Zidé na
celém svété musi Celit faktu, Ze jsou rizné
zpiisoby, jak byt Zidem. Nemusi se jim to
libit, ale Zidé v Izraeli i v diaspoie prosté
objevuji mén¢ tradicni podoby zidovské
viry a aktivn€ podporuji zidovska duchovni
hnuti velmi vzdalena ortodoxni formée juda-
ismu. V demokratickych spole¢nostech to
nakonec nemiize dopadnout jinak, nez ze
si Zidé sami zvoli, které podoby Zidovské
viry a tradice jsou pro n¢ smysluplné. Teo-
reticky mize ortodoxni rabindt uznat jako
legitimni jenom plnou poslusnost Téie ve
vife a zivotni praxi. Ale dny nabozenské
konformity nenavratné skongily. Cim diive
si to vSichni uvédomime, tim Iépe.

Reformni rabini kladou zpravidla duraz
na univerzalni poslani Zidovského naro-
da ve vztahu k neZidovskému svétu. Mys-
lite si, Ze univerzalnim déjinnym ukolem
Zid je SiFeni viry v jednoho Boha, etic-
kych principi Desatera, odpovédného
humanismu a podobné?

vvvvvv

chom se naucili toleranci vici odliSnym
nazortim druhych. Prave toto se nanestesti
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v soudobém judaismu pfili§ nedafi. Soupe-
fici skupiny si pro sebe narokuji monopol
na pravdu a délaji vSechno pro to, aby své
nazory vnutili ostatnim. Takto si rozhodné
Sifeni zidovskych kulturnich a duchovnich
hodnot v nezidovském prostfedi nepted-
stavuji. Presto se domnivam, ze zidovska
tradice v sob¢ obsahuje hodnoty, které maji
univerzalni vyznam. Pokud mame my Zidé
né&jaké poslani, véfim, Ze spociva v usi-
lovném zéapase o spravedlnost a pravdu.
Reformni judaismus se v tomto smyslu od
samého pocatku své existence hlésil k od-
kazu biblickych proroki, a tento odkaz je
jisté tieba rozvijet i dnes.

KdyZ hovoiime o vztahu Zidi k neZidov-
skému svétu, neméli bychom vynechat
sloZitou historii vztahti mezi Zidy a ki‘es-
tany, ktera patii mezi vase badatelské
zajmy. Jaky je vas nazor na Zidovsko-
kiest’ansky dialog?

Dialogu kfestanti a Zid se vénuji vice
ne? ticet let. Caste&né proto, Ze
jsem ugcil teologii na University
of Kent v Canterbury, tradi¢nim
sidle hlavy anglikanské cirk-
ve. Vét§ina mych studentd byli
ktestané, takze jsem se stale
vice zajimal o dé&jiny kiestan-
stvi, o kfestanskou teologii a zi-
votni praxi. Vysledkem této mé
zkusenosti bylo nékolik knih,
vénovanych riznym aspekttim
zidovsko-kiestanskych vztahi,
napriiklad Jewish and Christian
Mysticism (Zidovska a kiest'an-
ska mystika) nebo The Crucified
Jew: Twenty Centuries of Chris-
tian Anti-Semitism (UkfiZovany
Zid: Dvacet stoleti kiestanského antisemi-
tismu). Myslim, Ze smysl dialogu kiest’a-
nd a Zida spodiva ve vzajemné plodném
setkavani. Je dulezité, abychom odlozili
stereotypy a setkali se jako pratelé, tvari
v tvaf. Ale prave tak je dilezité, abychom
nezistali u pratelskych setkani a otevirali
spolu teologické otazky, které nés rozdé-
luji. V minulych staletich byly podobné
rozhovory téméf nemozné. Krestané byli
vaci zidim velmi kriti¢ti a neustale se je
snazili obracet na svou viru. A Zidé sa-
moziejmé povazovali kiestany za své ne-
pratele, protoze si mnohé vytrpéli z jejich
rukou. Nastésti mizeme v soucasné dobé
opoustét toto dédictvi nedorozuméni, stra-
chu a podeziivani.

Ktera témata Zidovsko-kiest’anského di-
alogu povaZujete za nejduleZitéjsi?

Réd bych zdlraznil dveé témata: prvnim je
uéeni o Bohu. Cel4 staleti Zidaim neslo do
hlavy ktestanské uceni o Vtéleni. Mys-
lim, Ze my Zidé potiebujeme 1épe rozumét
tomu, co kiestané mini, kdyz hovoii o Jezi-
§ijako Bozim Synu. Co to pfesn€ znamena?
Jak spravné pochopit myslenku, kterd se
nam Zidm jevi nepochopitelna? Druhym
dalezitym tématem je zidovska a kiest'an-
ska etika. Je mnoho oblasti, ve kterych se
zidovska a ktestanska etika shoduji. Ale
je také fada dulezitych rozdilt. Napiiklad
pojeti odpusténi a smifeni s Bohem je
u kiestanti jiné nez u Zida. Myslim, Ze je
dillezité, aby Zidé i kiestané témto shodam
a rozdilim rozuméli.

Co si myslite o kirestanském sionismu?
Vnimate soucasny izraelsko-palestinsky
konflikt jako diileZité téma Zidovsko-
krest’anského dialogu? Méli by k takové-

Rabin Cohn-Sherbok jako ué&astnik rozhovoru s krestany.
Na snimku s britskym kanovnikem Andrewem Knowlesem.
Foto: http://www.chelmsfordcathedral.org.uk.

mu dialogu byt prizvani i muslimové?

V zidovskych kruzich je kiestansky si-
onismus vniman pozitivne, obzvlasté to
plati o Izraeli. To je samoziejmée dano tim,
ze - bez ohledu na kiestanské pojeti Jezise
jako Mesiase a Pana — Zidé vitaji politickou
podporu zidovského statu. Teologie kies-
tanského sionismu ma4 ale i problematické
stranky, a to by se nemélo piehlizet. Mnozi
kiestansti sionisté, obzvlast ve Spojenych
statech, véri, Ze se bliZi konec svéta a tomu
bude pfedchéazet doba ,,velkého souzeni.
Pravi kiestané budou ,,vytrzeni do nebe*
anakonec po sedmi letech nepokoju a zka-
zy piijde Jezi§ Kristus znovu na zem. Tehdy
se zidovsky néarod probudi z duchovniho
spanku a pozna v Jezi$i svého Pana a Spa-
sitele. Kfest'ansti sionisté tedy vyhlizeji

dobu, kdy judaismus a zidovsky narod jako
zvlastni lid zanikne. To je z zidovského hle-
diska velmi problematicky scénat a diivod
k jistym pochybnostem o nejhlubsi motiva-
ci kiestanskych sionistl. Jako kiestanska
cirkev minulych vstaleti vlastn¢ vyhlizeji
dobu, kdy Zidé jako zvlastni narod a juda-
ismus pfestanou existovat.

A co ten izraelsko-palestinsky konflikt?
Napsal jste o této problematice knihu...

To je jisté nevyhnutelné téma pro kazdého,
kdo chce vést opravdovy dialog se Zidy.
A myslim, ze by bylo velmi zadouci, kdyby
se rozhovoru Zidi a kiest’anti na toto téma
ucastnili muslimové. Zaroven se domni-
vam, ze by se mél paralelné rozvijet dialog
kiestanti a muslima, kiest'ant a Zidd a Zidt
a muslimt. Kazdy z téchto mezinabozen-
skych vztahi ma sva vlastni témata a své
vlastni dé&jiny.

Napsal jste knihu o Zidovské
a kiest’anské spiritualité. Jaka
je role vnitfni, osobni spiri-
tuality v mezinaboZenském
dialogu?

V soucasné dobé¢ roste zajem
o tento rozmér nabozenskych tra-
dic. Kazdé svétové nabozenstvi
ma svoji mystickou tradici a je
nesmirné zajimavé dozvidat se
o podobnostech a rozdilech mezi
nimi. Myslim, Ze obzvlast v této
oblasti se miizeme jeden od dru-
hého mnohému naucit. Myslim,
7e vétsina Zidi vi zalostné malo
o ktestanské spiritualité, a po-
dobné to asi bude platit obracené.
Myslim, Ze v této oblasti jsme GpIné na za-
¢atku a Ze toho mame hodné pted sebou.

Opét obracite pohled do budoucna...
Jakou mate predstavu o budoucnosti
Zidovsko-ki‘est’anskych vztahi?

Stale ¢elime hroznému dédictvi nenavisti
na obou stranach. Ale moderni svét nam
nabizi mnoho pfilezitosti a vyzev. Myslim,
ze nestaci jenom si pratelsky podat ruce.
Musime mit odvahu upfimné a oteviené
spolu mluvit o tom, ¢emu vétime. Vlastné
teprve nedavno jsme vyrazili na spole¢nou
cestu, ale vidim to jako pfislib velkych véci,
které ptijdou. [ ]

Doc. Pavel Hosek, Th.D., (¥*1973) je vedoucim katedry
religionistiky na Evangelické teologické fakulté¢ UK,
piednasi také na Evangelikalnim teologickém seminafi.
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VYSTOUPENI
NOVEHO
AMERICKEHO
PREZIDENTA
DOPROVAZE)I
MODLITBY

Jedna ze zmén, jez prichazeji s novou ad-
ministrativou v Bilém domé, jsou modlitby,
které doprovazeji akce, pti nichz americky
prezident Barack Obama vystupuje. His-
torici tvrdi, Ze jde o zcela novy jev. Sho-
duji se tak i s lidmi, ktefi m¢li na starosti
pripravu programu vetejnych vystoupeni
predchozich americkych prezidenti. Napf.
Bill Wichterman, ktery se podilel na pfipra-
vach k akcim v dobé G. W. Bushe, fekl, ze
si nevzpomina, Ze by Bily diim organizoval
modlitby pfi jinych prilezitostech, nez byl
Néarodni den modlitby.

Zména je vSak predevsim v tom, Ze se
tak déje ve vyrazn€ inkluzivnéjsim duchu.
Prezident chce jasné ukazat, Zze soucasti
amerického naroda jsou lidé vSech vyzna-
ni, ale 1 ti, ktefi Zadné nabozenstvi nevy-
znavaji. Vyslovné to zminil ve svém inau-
guracnim projevu. K vedeni modliteb zve
tedy 1 predstavitele nabozenskych mensin.
»Podle mne jde o naprosty prilom v poli-
tice tykajici se nabozenstvi,” fekl David
Domke z Washingtonské univerzity, ktery
se vénuje nabozenskym motiviim v pre-
zidentskych projevech. ,,Modlitby budou
jiné, nez na jaké jsme byli zvykli od dob
Reagana. Bude v nich hrat zasadné vétsi
roli mezinabozensky prvek.*

MATKA
DAVIDA KORESHE
ZAVRAZDENA

Matka Davida Koreshe, viidce ndboZenské
skupiny tzv. davidiant, byla 23. ledna nale-
zena mrtva ve svém domeé na venkove se-
verné od Houstonu. Podle policie se jednalo
o vrazdu ubodanim. Davidiani (Branch Da-
vidians), odnoz cirkve adventisti sedmého
dne, na sebe upoutali pozornost svétovych
médii v roce 1993, kdy po stretu s FBI vét-
Sina jejich ¢lenti uhotela v usedlosti nedale-
ko mésta Waco v Texasu. Bonnie Clarkova
Haldemanova nedavno napsala o svém sy-
novi (ktery roku 1990 prijal jméno David
Koresh) knihu. Jako podeziela z ¢inu byla
zadrzena sestra obéti Beverly Clarkova.

ZIDOVSKA
KOMUNITA

V RUSKU SE BOJI
O SsvOuU
BUDOUCNOST

Predstavitelé Zidovské komunity v Rusku
vyjadiuji obavy o moznost svobodného pti-
sobeni v zemi. Poukazuji na diskriminaci,
Jjiz jsou podle jejich slov vystaveni. ,,Je to
pro nas velmi deprimujici signal. Zidé za-
¢inaji mit obavu o budoucnost své komu-
nity v Rusku,* fekl vrchni rusky rabin Be-
rel Lazar. Reagoval tak na vyhosténi dvou
rabind — Cvi Hershcovice ze Sevastopolu
a Jisroele Silbersteina z Pfimoiského kra-
je. Oba rabini jsou ob¢any Spojenych statti
americkych, kteti v Rusku pobyvali na tu-
risticka viza. Podle zidovskych piedstavi-
tell je potiZ v tom, Ze na seznamu obord na
zadostech o pracovni viza nejsou uvedeni
duchovni. To podle kritikt této skutecnos-
ti ruskym Gfadim umoznuje zbavovat se
nezadoucich misionait riznych nabozen-
stvi. Ze zemé bylo jiz vyhosténo nékolik
desitek protestantskych i katolickych du-
chovnich. Nyni své znepokojeni vyjadiuji
Zidé. Oba zminéni rabini poukazuji na to,
ze bez jejich pritomnosti je existence ko-
munit, v nichZ pisobili, ohrozena, protoze
za n¢ neni nahrada.

é
Rabin B. Lazar s prezidentem
Medvédeéjevem.

KAZATEL ZBIT

PO KONFRONTACI
S MUSLIMY

VTV SHOwW

V poloviné bfezna byl v Londyné pfepaden
ttemi uto¢niky reverend Noble Samuel ze
Spojené reformované cirkve. Rev. Samuel
pochazi z Pékistanu, kde studoval u tam-
nich kiestanskych misionard. Pred patnacti
lety se prest¢hoval do Velké Britanie. Nyni
moderuje vlastni televizni potad Asian Go-

Reverend Noble Samuel.

spel Show. Pti jednom vysilani doslo k os-
tré hadce mezi nim a muslimy. Pozdgji byl
na cesté do studia pfepaden tfemi asijskymi
utoéniky, kteti mu strhli kiiz, vzali bibli
a vyhrozovali zlomenim nohou, jestli bude
ve vysilani pofadu pokra¢ovat. Duchovni
presto do studia pfijel. Béhem vysilani po-
fadu vystoupil muslimsky majitel satelitni
televize Tahir Ali a Gtok odsoudil. Samuel
pozdéjiuvedl, ze mu jiz pred itokem mu po
telefonu neznami lidé, ktefi se predstavili
jako muslimové, vyhrozovali. ,,Hadali se
se mnou. Velmi agresivné mi sdélovali, ze
se mnou nesouhlasi. Ja jim odpovédeél, ze
oni maji své nazory a ja zase své.“ Uvedl
pritom, ze jeho potad nema konfrontacni
charakter. Nyni se boji o bezpecnost svou
a své rodiny.

MALAJSTI
KRESTANE VEDOU
SPOR O SLOVO
JALLAH®

Malajsti kiestané jsou podobné jako indo-
nésti zvykli misto slova ,,Buh* pouzivat
arabské ,,Allah*. Ve vyznani viry pak fikaji
,,Vefim v jednoho Pana Jezise Krista, jed-
norozeného Syna Allaha“. Cini tak jiz od
doby konverze v 19. stol. Nyni vSak vlada
v této prevazné muslimské zemi, kde se
ke ktestanstvi hlasi pouze 9,1% obyvatel,
chce tuto praxi zakazat. Argumentuje tim,
ze jde o nekaly nastroj lakani konvertitd
z tad muslimi. Jedna se tedy o soucast
vladniho boje proti konverzim. Ustava
zem¢ na jedné strané zarucuje nabozen-
skou svobodu, na strané¢ druhé deklaruje
islam jako oficialni naboZenstvi, majorit-
ni etnické Malajce definuje jako muslimy
a soucasné zakazuje misijni ptisobeni mezi
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muslimskym obyvatelstvem. Snaha vlady
ma podporu mnohych muslimskych orga-
nizaci. ,,Dovolit kiestanim pouzivat toto
slovo je nebezpecné, protoze to Gtoci na
jediné nabozenstvi Malajct," fekl napriklad
Jusri Mohamad, prezident vlivného Hnuti
muslimské mladeze. ,,Musime se tazat po
motivech, pro¢ kiestané chtéji pouzivat
tento zjevné muslimsky termin. Zda se, ze
je to proto, aby ziskavali konvertity. VSich-
ni muslimsti Malajci jsou proti tomu,*
dodal. Néktefi muslimsti intelektualové
vsak tento argument zpochybnuji. Podle
nich se nejedna o ochranu islamu, nybrz
o politickou snahu vice propojit narodnost
s nabozenstvim v zemi, ktera se teprve pred
pul stoletim stala nezavislou na britské
nadvlade. ,Je to velmi iracionalni strach
(zkonverze), ale je velmi mocny. Nyni vlada
vytyC€uje hranice kolem narodniho jazyka.*
Malajsti kiest'ané se obavaji, ze zakaz pou-
zivani tohoto slova je jen jedno z fady moz-
nych omezeni nabozenské svobody v zemi.

Rimskokatolicka katedrala v hlavnim
mésté Malajsie Kuala Lumpur.

BO)
ZA HINDUISTICKE
POHRBY V BRITANII

Sedmdesatilety Davender Ghaj, v Anglii
zijici hinduista, bojuje za moznost spalo-
vani tél zesnulych na hranicich pod Sirym
nebem v souladu s indickou tradici. Aktivis-
ta argumentuje tim, ze podle hinduistické
viry je dalsi osud duse zavisly na zptisobu
pohibu. Jiz v roce 2006 pozadal radnici
Newcastlu o povoleni uspotadat pohteb-
ni obtad pod Sirym nebem, ale nebylo mu
to umoznéno. Rada mésta se odvolala na
zakon o kremaci z roku 1902, ktery ven-
kovni spalovéani vylucuje. Ghaj nicméné
kremaci zesnulého hinduisty na louce po-
bliz mésta uskutecnil. Za tento ¢in nakonec
nebyl potrestan. Ghaj se presto rozhodl, ze
bude usilovat o to, aby nadéle pohiby pod-
le hinduistické radnice byly v Anglii a ve
Walesu legélni. V bieznu tohoto roku zacal
tyto pozadavky zkoumat Nejvyssi soud.
Hinduisticky aktivista u soudu prohlasil,
ze kremaci na hranici povazuje za diistoj-
né&jsi rozlouceni se zesnulym, nez zabaleni
téla do krabice ¢i spaleni v peci. Dale pted
soudem fekl, Ze si pfeje, aby po jeho smrti
mohl jeho syn zapélit hranici a pozistali
se mohli divat, jak se jeho duse odpou-
tava od téla a vstupuje do dalSiho zivota.
Nyni je praxe takova, ze ncktefi britsti
hinduisté posilaji téla svych zesnulych
spalit v souladu s nabozenskymi predpisy
do Indie. Jini alespoii prevazeji ¢i posilaji
popel, aby mohl byt vysypan do posvatné
feky Gangy. OvSem i nekteré britské feky
(vCetné Temze) byly posvéceny vodou

z Gangy, aby mohly plnit tuto jeji funkeci.
Hinduisté jsou tieti nejvétsi nabozenskou
komunitou, a tak je mozno predpokladat, ze
tlak na zménu zékona o pohtebnictvi bude
silit. U soudu Ghajovy pozadavky navic
podporili i zastupci komunity sikhi.

LODKRTIVANI®
VE VELKE BRITANII

Organizace britskych ateistd Narodni se-
kularni spolec¢nost vybizi nevérici, kteti
byli pokiténi jako déti a vadi jim, Ze jsou
proto formalné ¢leny kiest'anskych cirkvi,
aby deklarovali svij statut nekfest’ana tim,
ze se sami ,,odkiti“. Staci si zakoupit pro-
sttednictvim internetovych stranek spolec-
nosti certifikat o zruSeni kitu a vyplnit je;j.
Spolec¢nost uvadi, ze sto tisic certifikat jiz
bylo stazeno.
]
Z WorldWide Religious News
(http://www.wwrn.org) s prihlédnutim
k jinym zdrojum vybral, prelozil a upravil
Milos Mrazek.
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Ackoli to na prvni poslech zni ponékud

paradoxné, do religionistického ¢aso-

pisu o soucasné nabozenské scéné patii
i soucasny

atheismus a jeho podoby.

Dingir se mu bude vénovat v piistim
Cisle.

Vyjadieni Islimské nadace v Praze k incidentu pred jejim sidlem

Kdyz se ve &tvrtek 19. biezna brzy rano muslimové schazeli k ranni modlitbé v Islamském centru v Praze 9, zazili ok. Cekala je
tam ponicena brana, protiislamské napisy a povésena praseci hlava.
Islamska nadace v Praze odsuzuje tento ¢in extrémisti. Nejednalo se pouze o ni¢eni soukromého majetku, ale motivem ¢inu byla
podle naseho nazoru predevsim nenavist a pokus o provokaci. V Evropé dochazi k utokiim nejen na muslimy, ale také na jiné men-
Sinové skupiny, které se lisi od vétSinového obyvatelstva napf. svou virou, narodnosti nebo barvou pleti. Kazdy z nas je ovsem jiny
a nenavist téchto Zivll se muze v budoucnu obratit téméft proti komukoliv. Pokud se jednalo o utok proti cizincim ¢i o Gtok s raso-
vym podtextem, musime pfipomenout, Ze v Cechach Ziji také stovky rodilych Cechi, ktefi p¥ijali islam.
V Koranu je véta ur¢end muslimtim, kde se pravi, Ze ,,...od ostatnich uslySite mnoho zlého. Budete-1i vSak trpélivi a bohabojni,
shledate, Ze to patii k podstaté véci.” Vyznam verse je takovy, ze trpélivost neznamena slabost, ale naopak silu. Proto nechceme
nijak reagovat, zvlasté kdyz se jedna o prvni podobny incident. Myslime si vSak, Ze by jej spole¢nost i statni organy mély brat
vazné a nenechavat zadny prostor k podobnym projeviim nenavisti. Jsme presvédceni, Ze cilem téchto akcei je nejen trapny pokus
o urazku a hanobeni piesvédéeni, ale také snaha o vyprovokovani reakce ze strany muslimtl, na které by extrémisté mohli stavét
své dalsi konstrukce.
Vedeni Islamské nadace v Praze si velmi ceni reakce Ministerstva zahrani¢nich véci na tento incident. I dalsi lidé nam poslali omluv-
né dopisy, kterych si velmi vazime. Sami viak vidime velky rozdil mezi vétsinou spole¢nosti, jejiz se citime byt souéasti, a hrstkou
extrémistd, ktera se z ni sama vy¢lenuje.
V Praze dne 20. 3. 2009.
Za Islamskou nadaci v Praze Vladimir Sanka.
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DIALOG
V BRNENSKE MESITE

Dne 18. prosince probehl ve vanoéné vy-
zdobené brnénské mesité rozhovor za-
stupct islamu a kiestanstvi. Kiestanstvi
zastupoval religionista Vit Machalek, Dr.
(*¥*1969), ktery pusobi na univerzitach
v Brn¢ a Pardubicich a dlouhodobé¢ se prak-

ra vloni pfipadla na prosinec, zidovskych
svatklu svétla Chanuka a kiestanskych
Vanoc. Setkani navazalo na fadku podob-
nych akeci, které probihaly od poloviny 90.
let. Kiest'ané a muslimové se dosud setka-
vali v §ir§im okruhu, napf. v rozhovorech
v prazské Méstské knihovné organizova-
nych Ceskou kiestanskou akademii, za
ucasti jeste tii dalsich nabozenstvi. Mus-

ticky i teoreticky vénuje me-
zinabozenskym vztahtim.
Islam reprezentoval pred-
seda spravni rady Islamské
nadace v Brn¢ Ing. Muneeb
Hassan Alravi (¥*1966), pu-
vodem Iracan, ktery se na-
trvalo usadil v Brné. Jejich
debatu za ucasti nékolika
desitek hosti moderoval
Ivan O. Stampach, ktery
se rovnéz veénuje kromé ji-
ného i mezinabozenskym
vztahtim.

Prilezitost k setkani po-
skytla ¢asova blizkost is-
lamskeé pouti do Mekky, kte-

\

Pohosténi arabskou specialitou na zavér setkani v mesité.
Foto: http://www.mesita.cz.

limové se ptipojili, podobné jako v jinych
zemich, k nékterym aktivitam zdejsi Spo-
le¢nosti kiestant a Zidd.

Moderator obéma aktivnim uc¢astnikim
kladl otazky sméfujici k podminkam obcan-
ského souziti kiestanti a muslimi a moz-
nosti obnovit kulturni sdileni a spolupraci
v navaznosti na spole¢nou dobrou zkuse-
nost z Andalusie v raném stiedoveéku. Dale
se diskutujici soustiedili
na spolecna eticka téma-
ta, v nichz je snadné do-
sahnout shody. Pratelska
atmosféra setkani umoz-
nila polozit téz otazku,
jak se ob¢ strany vyrov-
navaji s misty v Bibli
a Koranu, ktera vybizeji
k nasilnému jednani vici
jinak véficim. Nakonec
se spole¢né uvazovalo
0 moznostech pfemos-
téni ¢i sblizeni ve véro-
uénych otazkach. Oba
diskutujici dokazali byt
sebekriti¢ti vzhledem

=  Dokonceni z predchozich stran.

11,V dusledku ohromujici odpovédi fimskych Gfadt na
jeho dotazy ohledné uéeni o nabozenské svobode a také
v dusledku otfesného nabozenského setkani v Assisi
dogel arcibiskup k piesvédéeni, ze Rim za nyngjsich
poméri neni ochoten vratit se k pivodnimu uéeni Cirk-
ve.” Z vlastniho pfedstaveni FSSPX otisténého napf.
v: Stephan MaeBen, Novy mesni obiad a boreni Cirkve
svaté, SchloB: Sdruzeni piatel ,,Knézského Bratrstva Sv.
Pia X.%, 1997, 5. 23.

12 Hnuti zorganizovalo peti¢ni akci adresovanou Vatikanu.
Text petice za¢ind odsouzenim Williamsonovych na-
zort a konéi varovanim: ,,Pokud Vatikan usiluje pouze
o navrat ,,ztracenych ovci® na tradicionalistickém okraji
cirkve, ale nezrusi jiné exkomunikace, nepiezkousi pro-
cesy kvuli zavadnému uceni proti reformnim teologiim
aneni ochoten vést s reformnimi kruhy mezinarodni dia-
log, potom se fimskokatolicky cirkevni korab povazliveé
naklani na jednu stranu.* ,,Z4d4 se neomezené uznani
usneseni Druhého vatikanského koncilu® [online], Pe-
tition Vaticanum 2 [cit. 2. 2. 2009], URL: http://www.
petition-vaticanum2.org/pagelD 7321176.html.

13 Viz napt. ,,Zur Authebung der Exkommunikation der
4 Bischofe“[online], stranky hnuti Wir sind Kirche
[cit. 30. 1. 2009], URL: http://www.wir-sind-kirche.
de/?1d=125&id_entry=1849.

14 Napt. jiz neékolik dni po vyhlaSeni sejmuti exkomuni-
kace na svych internetovych strankach kardinal napsal:
,V prvni cirkvi bylo schismatikiim, vracejicim se do
cirkve, ukladano vefejné pokani. V pfipadé lefebvrista
jsem o takovém pokani za Skody, které cirkvi zpusobili,
neslySel.” - ,,ZruSeni exkomunikace lefebvristickych
biskupt“ [online], osobni stranky Miloslava kardinala
Vlika [cit. 30. 1. 2009], URL: http://www.kardinal.cz/
index.php?cmd=article&articleID=316.

15 Nektefi novinafi ovSem na prohlaseni necekali a ,,do-
mysleli“ si je. Objevila se napf. informace, ze ,,soucas-
na hlava kontroverzni spole¢nosti nedavno existenci
plynovych komor sice pfiznala, pry ale slouzily [sic]
jen pro odvsivovani.“ - ,,Vatikan obratil, biskup musi
uznat existenci plynovych komor* [online], Novinky.cz,
4.2.2009, URL: http://www.novinky.cz/zahranicni/ev-
ropa/160482-video-vatikan-obratil-biskup-musi-uznat-
existenci-plynovych-komor.html.

16 Cit dle: ,,Mons. Fellay: Antisemitismus neméa v Bra-
trstvu sv. Pia X. misto* [online], Radio Vaticana, 3.
2. 2009, URL: http://www.radiovaticana.cz/clanek.
php4?id=10774.

17 ,Bratrstvo je zahanbeno a vylekano tim, co biskup
Williamson fekl. A musi tomu tak byt. Po desetileti
od II. vatikanského koncilu jsme neustali v kritickém
pozorovani jistych postoju a aktivit pokoncilnich pa-
pezu. Tato kritika je v souladu s patfi¢nou svobodou
¢lent mystického Téla [cirkve] a jejich povinnosti
hovotit, kdyz ve svém svédomi véfi, Zze obecné blaho
cirkve je poskozené, a to i kdyz na tom svymi skutky
¢i nekonanim ma podil sam papez. Tim neodpustitel-
n&jsi by bylo opomenuti této povinnosti tradicionalisti
neuzivat této svobody s ohledem na déni uvnitf naseho
hnuti“ jenom proto, Ze se tyka nasich bliznich tradi-
cionalistil, ba pfimo biskupa. Ml&et tvafi tvai tomu, co
pronesl biskup Williamson, by znamenalo, Ze ohrozime
celé nase snazeni a budeme vtaZzeni do jeho omyld.*
- Christopher A. Ferrara, ,, Triumph and Tribulation®,
26. 1. 2009 [cit. dle online verze dostupné z URL:
http://www.remnantnewspaper.com/Archives/2009-
013 1-ferrara-triumph_and_tribulation.htm.]

18 Michael J. Matt, ,,Holocaust revisionism*, 12. 2. 2009
[cit. dle online verze dostupné z URL: http://www.
remnantnewspaper.com/Archives/2009-0131-mjm-
holocaust_denial.htm].

19 A slova potvrzuji ¢iny: R. Williamson byl zbaven po-
staveni v argentinském seminafi.

20 Na oficialnich ¢eskych strankach FSSPX se naptiklad
jeden z knézi distancuje od internetovych stranek, kte-
ré vytvateji laici blizci Bratrstvu: , Internetové stranky
Contras a Katolikrevue nejsou internetovymi strankami
FSSPX, nybrz soukromou iniciativou, kterou nesleduji,
nebot’ vzhledem k pastoraénim povinnostem nemam
Casu nazbyt a pokud né&jaky usetiim, ¢tu radéji kva-
litni literaturu a odborné ¢asopisy, nez abych ztracel
¢as internetovymi moudry. T. Stritzko, ,,Prohlaseni
k vyrokim kardinala Miloslava Vlka“ [online], 13. 2.
2009 (cit. 23.2.2009), URL: http://www.fsspx.cz/px00.
html#vIk2. Prvni zminéné stranky podavaji informace
o déni ve svété prizmatem teorie o zidozednaiském
spiknuti, druhé figurovaly ve ,,Zpravé o projevech
antisemitismu: Ceské republika 2004 vypracované

Forem proti antisemitismu. (Redakce tehdy proti tomuto
zatazeni ohradila.)

21 Taov$em sdruzuje pouze malou ¢ast ortodoxnich rabini
v Americe.

22 ,,Ortodoxni rabin Levin se zastava papeZe a jeho snahy
o smir s tradicionalisty* [online], Radio Vaticana, 9. 2.
2009 [cit. 13.2.2009], URL: http://www.radiovaticana.
cz /clanek.php4?id=10801.

23 Napt. ve filmu Haeven's Key to Peace, [film na DVD],
Constable, NY: Fatima Center, 2006; srov. rozho-
vor dostupny na Youtube: http://www.youtube.com/
watch?v=hAyz52s0L_0.

24  Postoj téchto rabint je pfitom tieba chapat v kontex-
tu toho, ze oba zminéni rabini aktivné podporuji to,
¢emu se v USA fika ,,nabozenska pravice. Jiny hlas
z zidovské komunity zaznél z nadace Pave the Way,
jez se snazi o dialog mezi zidy a kiestany. Tentokrat
neslo o podporu FSSPX, ale papeze. Na internetovych
strankach nadace (dostupné z URL: http://www.ptwf.
org) bylo ovsem publikovano mimo jiné i druhé pro-
hlaseni biskupa Fallaye.

Lefebre’s Movement on the Crossroads

The article is aimed at the current affair that follows
lifting of the excommunication of four bishops of the
traditionalist Society of St. Pius X. The author concen-
trates on the reaction of the leaders and followers of
this movement. The affair is significant for the tensions
between “progressive” and “conservative” wings of the
Roman Catholic church, for the relation of the Church
and the secular society, for the Jewish-Christian dialogue
and interfaith dialogue in general and for the Society
itself. In the reaction to the bishop R. Williamson’s denial
of Shoah, the Society condemned antisemitism in the
way that is historically unique. Therefore, the movement
may stand on its historical crossroads.

Mgr. Milo§ Mrazek (*1974) prednasi na Katedfe re-
ligionistiky a filosofie Filozofické fakulty Univerzity
Pardubice.
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udal os ti

ke svym spolecenstvim. V zavéru se do
diskuse zapojili i dosud jen naslouchajici
hosté, muslimové, kiest’ané i lidé neutralni
a téz odbornici.

Zastupce islamu nevahal poukézat na
deficity v oblasti svobody vyznani v né-
kterych zemich s prevladajicim muslim-
skym obyvatelstvem. Uvaha o etickych
otazkach reagovala téz na prvni zpravy
o finan¢ni a ekonomické krizi a probirala
spolecné socialné etické normy smeétujici
k socilni spravedInosti. Ugastnici vyslovili
domnénky, Ze pfi jejich uplatnéni by bylo
mozné periodickym krizim pfedchazet.
Kftest'ansky diskutujici vysvétlil, Ze smys-
lem dialogu neni najit vérouény kompro-
mis. Moderator nabidl moznost, Ze nové
promysleni centralnich témat obou nabo-
zenstvi na zaklade¢ jejich vlastnich prame-
nl mize vyznit mnohem méné polemicky,
nez se dosud zdalo. Kfest'anstvi zduraziuje
posla, ktery je Bih i ¢lovek, islam knihu,
ktera je bozska obsahem a stvofend vnéjsi
podobou. V kiestanstvi ponékud ustupuje
do druhého planu kniha (Bible), v islamu
posel. V obou piipadech vsak jde o spoje-

ni nestvorené bozské a stvorené pozemské
skutecnosti.

Ucastnici vyslovili pfani, aby diskuse
pokracovaly. Na zavér usporadali hostitelé
pro vSechny ptitomné Gcastniky pohosténi
v oddéleni Zen na galerii meSity.

]
Red.

KONEC SKOLY
BUDOUCNOSTI

V &lanku ,,.Skola budicnosti (Dingir
3/2008, str. 82-83) informovala Mgr. Iva-
na Skodové o jedné z tzv. rodovych $kol,
ktera vznikla v Hnil¢iku na Slovensku jako
soukromé gymnazium, ale bez schvaleni
experimentalniho ovérovani Ministerstvem
Skolstvi SR. Rodové skoly jsou inspirovany
alternativni pedagogikou Michaila Petrovi-
&e Stétinina (*1944) a patii k mezinarodni-
mu novému nabozenskému hnuti Anastasia.
To vzniklo v 90. letech minulého stoleti na
zaklad¢ ucenti, které je obsazeno v knihach
ruského spisovatele Vladimira Megre-
ho (vl. jm. Vladimira Puzakova, *1950).

Soukromé gymnazium v Hniléiku se od
pocatku potykalo s velkymi problémy, ale
navzdory jim bylo zafazeno do skolni sité
na Slovensku. Autorka ¢lanku nyni infor-
muje o poslednim vyvoji:

,»V januari 2009 sme dostali ‘Informa-
ciu o vysledkoch inspekcnej cinnosti vyko-
nanej 7. 11. 2008 v sukromnom gymndziu
Bindt 20, Hnilcik’. V nej Statna $kolska
in§pekcia konStatuje, ze nedoslo k na-
prave zistenych nedostatkov a ze riaditel
Skoly porusuje vSeobecne zavézné pravne
a interné predpisy. ‘Na zaklade zavaznosti
vSetkych zistenych nedostatkov, a vzhladom
k tomu, zZe Skola nema v sucasnosti ani jed-
ného Ziaka, odporuca prislusna inspekcia
hlavnej Skolskej inspektorke podat’ navrh
na vyradenie skoly zo siete $kol a Skolskych
zariadeni.’V uvedenej $kole uz neprebicha
vychovno-vzdelavaci proces. Jeho byvali
ziaci plnia povinné vzdelavanie v inych
Skolach na Slovensku. Jeden ziak $tuduje na
tizemi Ruskej federacie v Stetininovej $ko-
le, u troch Ziakov sa preveruje ich pobyt.*

]
Pripravil Zdenék Vojtisek.

Rozhovor s publicistou

Janem Schneiderem o rozruchu zptisobe-
ném vyroky biskupa Williamsona (k témuz
tématu viz i ¢lanek na str. 8 a 9)

Je mozné, Ze papeZ v dobé svého vyno-
su o vyrocich Richarda Williamsona
neveédél?

Podle prohlaseni Radio Vaticana ze 4. 2.
2009 ,,biskup Williamson se bude muset
v souvislosti s pfijetim biskupské funkce
v cirkvi absolutné jednoznacné a vetejné
vzdat svych postoju k soa, které Svatému
otci v okamziku zruseni exkomunikace
nebyly znamy*. Dekret Kongregace pro
biskupy, jimz byla zruSena exkomunikace
onéch Ctyt biskupt Knézského bratrstva
sv. Pia X., je datovan 21. lednem 2009.
Agentura JTA jiz 23. ledna 2009 uvedla
ony kontroverzni Williamsonovy vyroky.
Nechci mytizovat schopnosti vatikanskych
zpravodajcu a efektivitu ¢innosti této nej-
rozsahlejsi a nejstarsi informacni sité na
svété, ale bylo by celkem pochopitelné
ptedpokladat, ze papez bude védét trochu
néco vic nez jména biskupi, které chce
omilostnit.

V této souvislosti mizeme asi vyloucit
n¢jaky vnitrocirkevni komunikaéni ne-
dostatek. O intelektualnich schopnostech
vatikanskych analytiki a stratégh netfeba
pochybovat — proto je legitimni se v této

souvislosti ptat po ucelu tohoto papezova
kroku. Muselo byt ziejmé, ze Williamso-
nGv piipad muze vzbudit medialni pozor-
nost. Lze se proto domnivat, Ze pfirovnani
tohoto kroku k lakmusovému papirku ne-
musi byt daleko od pravdy.

Pokud se nemylim, tak uZ v minulosti
vykazovalo toto bratrstvo zvlastni po-
mér k vialeénym zlo€inctim.

V souvislosti s Bratrstvem sv. Pia X. lze
diskutovat o mife jeho latentniho ¢i zjev-
ného antisemitismu. O ¢em vSak diskuto-
vat nelze, je skutecnost, Ze dlouhou dobu
védomeé skryvalo valecného zlo€ince. Zda
se to byt zvlastni vzhledem k datu jeho
vzniku (1970). Nicméné piipad Paula Tou-
viera je opravdu dost vyjimecny, protoze
to byl jediny Francouz, ktery byl odsouzen
za zloc¢iny proti lidskosti. Tésné po valce
byl dvéma soudy odsouzen k trestu smrti,
coz bylo po 20 letech promlceno. V roce
1973 byla proti Touvierovi podana stiz-
nost za trestné ¢iny proti lidskosti (na coz
se promlc¢eni nevztahuje), nebot’ prikazal
milicim zabit sedm zidovskych rukojmi.
Dlouho poté soudy projednavaly svoji pii-
slusnost a piipadnost stiznosti. Zatykac byl
na Touviera vydan roku 1981, zatCen vSak
byl az v kvétnu 1989 v prevorstvi Saint-
Joseph, kde byl ukryvan Bratrstvem. Do
roku 1991 bylo proti Touvierovi vznese-

no dalSich dvacet
obvinéni a v roce
1994 byl odsouzen
na dozivoti.

V této souvislosti
se samozi'ejmé vy-
noruji také otazky
nad papeZovym
mladim a jeho za-
pojeni do Hitlerju-
gend. Je moZné, Ze proto byl méné ostra-
Zity nebo citlivy v této oblasti?

Toto je velmi citliva otazka, ale pfesto
musi padnout. Kdyz se ¢lovek narodil jako
zdravy chlapec v Némecku v roce 1927, asi
nebylo mozné nebyt v Hitlerjugend a poté
nebyt povolan k sluzbé do wehrmachtu. To
ovsem znamenalo pfisahat vé€rnost vidci
a fisi. S ohledem na to by bylo logické,
kdyby papez chodil zejména v této oblas-
ti po Spickach. Stal se ale opak. Sluzba ve
wehrmachtu jiz neni pro naméstka Krista
ni¢im omezujicim ¢i nepatfiénym. A bis-
kupové mohou ukryvat vale¢né zlocince.
I takto se da cist poselstvi papezovych

krokt.
|

Piipravil Tomas Novotny.
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| Uvodniky

I. O. Stampach, Nabozenstvi muzii jiné nes
nabozenstvi zen? ¢. 3, s. 73; Z. Vojtisek,
Dingir ve druhé desitce, ¢. 1, s. 1; Hnuti viry:
dramatické vykriky, pomérné rychly vyvoj, ¢.
2,s. 37; Samanstvi v Dingiru, &. 4, s. 109.

Recenzované texty

Clanky: A. M. Dostalova, Mezi psychote-
rapii a religiozitou, €. 2, s. 41-43; P. DuSek,
Cesta k transu, ¢. 4,s. 110-113; Jak zkoumat
meditaci, €. 1,s. 5-7; M. LouZek, Cirkve jako
kluby, ¢.4.s. 114-115; J. Marek, AboridzZinci
a kfestanstvi, &. 1, s. 2-5; 1. O. Stampach,
Hans Kiing osmdesatilety, ¢. 3, s. 76-77,
Z. Vojtisek, Konflikt skon¢il az ohném,
¢. 2, s. 38-40; Lidskou tvar sebevrahiim,
¢. 3, 8. 74-76.

Z domova: J. Hoblik, Ceské evangelictvi,
¢. 2, s. 44-46; M. Mrazek a Z. Vojtisek,
Nové registrace, €. 1, s. 8-9. J. Sanitrak,
Bhagavadgita v Ceskych prekladech, ¢. 3,
s. 78-81. B. Spalova a K. Spal, Litomeéricky
boj laiki, €. 4,s. 115-119.

Zahranici: V. Tutr, Parsti pokracovatelé
Theosofické spolcenosti, ¢. 1, s. 10-11;
42-43,

Téma: A. Borzi¢, Tantra a zapadni svét,
¢.3,5.92-94; A. M. Dostalova, Uslyset vold-
ni bohyné, €. 3,s. 89-91; P. HoSek, Cesty fe-
ministické teologie, €. 3, s. 87-88; Uzdraveni
virou, €. 2, s. 54-55; J. Sanitrak, Cesty ceské
theosofie, &. 1, s. 14-16; I. O. Stampach,
Pocdtky moderniho theosofického hnuti,
.1,s. 12-13; Samanismus a neoSamanismus,

(el

.4,s.120-121; Samanismus ze vsech stran,
. 4, s. 130-131; J. SuSer, Spor o metodu,
.1, s. 18-19; L. Savelkova, Religiozita
indianii severni Ameriky, ¢. 4, s. 122-125;
Z. Vojtisek, Cesta Slova Zivota, €. 2, s. 56-
57; Dédicové H. P. Blavatské, ¢. 1,s.20-23;

1
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T. Zdrazil, Rudolf Steiner a prazska theoso-

fie, &. 1, 5. 17-18.

Nerecenzované texty v hlavnich
rubrikich

s. 138; A. Zatloukal, Kurimskd kauza tyra-
ného ditéte a sekta, &. 1,s.28-29; C. Zlatnik,
Bludné balvany podesaté, ¢. 2, s. 63-64.

Recenze

M. Buban, Kenyonovychpet T, ¢.2,s.51-53;
P. HoSek, Uzdraveni virou, ¢. 2, s. 54-55;
P. Remes, Mdri Magdaléna a apostol Tomds,
¢.3,s. 84-86; J. Suser, Texasky cerny duben,
&.2,5.47-49; 1. Skodova, Skola budiicnosti,
&.3.,s. 82-83; I. O. Stampach, Samanismus
ze vSech stran, ¢. 4, s. 130-131; P. Turecky,
Jak cist Castanedu, ¢. 4.,s. 125-128; V. Tutr,
Samanismus mezi alternativami, &. 4, s. 129
a tfeti s. obalky; Z. VojtiSek, Od tabori
k hnuti viry, &. 2, s. 50; A. Zak, Virtudlni
prostor pro redlné muze, ¢. 3, s. 95-97.

Rozhovory

P. HoSek, Zahledét se do idedalu muznosti
(s K. Rezabkem), &. 3, s. 98-99; M. Ko¥inek,
Cilem je rozpusténi (s V. D. Kolingerem),
¢. 2, s. 58-59; L. Vallikivi, L. Broz
a V. Tutr, Saman je ten, kdo vidi do jiné reality
(S P. Vitebskym); Z. Vojtisek, Co je Saman-
ské, je prirozené lidskeé (s P. Brzakovou),
¢. 4,s.132-133;

Udalosti

ELBINEIR

P. Dusek, Billy Talent varuje pred ,,Sho-
pokalypsou*®, ¢. 3, s. 103; V. Kocandrle
a P. Zemla, Retreat s Fumonem Nakagawou
Rosim, €. 3,s. 104; V. Profant, ,, Anonymni
protesty proti scientologické cirkvi, ¢. 3,
s. 102; V. Saiika, Zemiel Mohamed Ali Sil-
havy, €. 2,s.62-63.; Z. Svadba, Psychiatrie:
Pomoc, nebo hrozba? ¢. 4, s. 138; J. SuSer,
Bude Talmud preloZeny do cestiny?, ¢. 3,
s. 103-104; Deti byly navrdceny rodiciim, €.
3,s.103; C. Szmrecsanyi, Disidenti Svédkii
Jehovovychv Madarsku, ¢. 1,s. 30; J. SuSer,

I. O. Stampach, Jan Heller pii obnové ceské
religionistiky, ¢. 1, s. 29-30; V. Valtr, Oby-
Cejnd krrestanka, €. 2, s. 62; O. L. VojtiSek,
Godtube, kiestansky hit minulého podzimu,
¢. 2, 8. 62; Z. Vojtisek, Ivetka a hora, ¢. 4,

AIGlR

s2ussans nabzdmanks nears

T. Cantelmi a C. Cacaceova, Cerna kniha
satanismu: Psychosocialni aspekty vlivu na
mladou generaci, Karmelitanské nakladatel-
stvi 2008 (I. O. Stampach, &. 4, s. 140-141);
M. Dojcar, Mysticka kontemplacia, Iris 2008
(I. O. Stampach, &. 3, s. 105); I. Dolezalova,
E. Hamar a L. Bélka, Nabozenstvi a télo,
Masarykova univerzita 2006 (J. Suser, ¢. 3,
s. 105-106); P. Fiala, Laboratof sekulariza-
ce: NéabozZenstvi a politika v ne-nabozenské
spole¢nosti: Cesky priklad (V. Machalek, ¢. 4,
s. 139-140); R. Chlup, Corpus hermeticum,
Herman & synové 2008 (I. O. Stampach,
¢.2,s. 67-68); L. S. Laasnerova, Sama proti
psychickému teroru, Tkar 2007 (Z. Vojtisek,
¢. 1, s. 27); M. Mendel a B. Ostfansky,
Islam v srdci Evropy (V. Machalek, ¢. 2,
s. 66-67); Z. Nespor a D. Luzny, Sociologie
nabozenstvi, Portal 2007 (P. Hosek, €. 1,
s. 26-27); B. Ostransky, Hledani skrytého
pokladu: Antologie komentovanych piekla-
da ze stiedoveékého arabského sufijského
pisemnictvi, Orientalni Gstav AVCR 2008
(I. O. Stampach, ¢&. 4, s. 139); P. Ri¢an,
Psychologie nabozenstvi a spirituality, Portal
2007 (P. Dusek, &. 2, s. 68)

Prace studenti

M. Gorroiiova a A. M. Dostalova, No-
vopohané ve Finsku, ¢. 1, s. 35-36; M.
Studnic¢kova, Buddhistické komunity I.,
C. 4,s.142-143.

Reflexe a Polemika

L. Blecha, Pravidla délaji védu, ¢. 3, s. 106-
107; J. Hornik, Darwin versus ID, €. 1,
s.34; 1. O. Stampach, Véda jako ideologie,
¢.2,.65-66; T. Zdratzil, Vznik antroposofic-
ké spolecnosti v Praze, ¢. 2, s. 69-70.

Rejstrik pripravil Milo§ Mrazek.
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ISLAM
VE STREDNI ASII

Véra Exnerova, Islam ve Sti‘edni Asii za
carské a sovétské viady — na prikladu jed-
noho z center oblasti, Ferganské doliny,
nakladatelstvi Karolinum, Praha 2009, bro-
zovana, 196 stran, 1. vydani, doporucena
cena: 200 K¢.

Nevyvazenost naseho souc¢asného knizniho
trhu se projevuje nejen tam, kde bychom ta-
kovy stav piimo piedpokladali, tedy u ryze
komer¢ni produkce, avsak rovnéz tak ve
sféte publikaci odbornych, coz mizeme
velmi nazorné dokladovat kuptikladu na
skladbé titull s ,,islamskou tématikou®.
Odhlédneme-li od fady obecnych tvodt do
islamu, at’ jiz ptekladovych ¢i piivodnich,
nachazime zde na jedné strané tématické
okruhy, jimz se dostalo a dostdva mimo-
fadné (a snad az nezaslouzené?) pozornosti,
ovSem na strané druhé se dosud skryva cela
fada ,,bilych mist“. Nikoho asi pfili§ nepie-
kvapi, ze vétSina Ceské ,,islamské produk-
ce se soustied’'uje na oblasti, jez bychom
mohli shrnout pod ponékud pausalizujici
nalepkou ,,radikalni islam® ¢i ,,islam v po-
litice*, tedy fenomény, jez tak Casto plni
stranky zpravodajstvi.

Aby byl knizni titul dobfe prodejny
(a od tohoto neuprosného aspektu si v dnes-
ni dobé nemohou dovolit zcela abstrahovat
ani vydavatelé odborné literatury), musi se
Htrefit do vkusu étenaft, tedy byt, pokud
mozno, nalezité exoticky a kontroverzni
zaroven. Uvedené vlastnosti zcela spliiuje
i,,Ctyflistek* nejfrekventovangjsich a ko-
lamu (dnes jiz pomérné ,,opotfebované*
téma ma stale fadu pfiznivet), islamsky
terorismus (publikace typu ,,zahady Usa-
my bin Ladina“ jiz v posledni dob¢ sku-
tecné tolik netdhnou jako kdysi, viz Levné
knihy, vyprodeje apod.), islam a Zapad
(barvité vize ofekavané¢ho armagedonu se
stale t&si velké ptizni —zejména po 11. zafi
2001) a kone¢né téma, jez bychom mohli
shrnout pod ktiklavou nalepku ,,Islam —
frontalni utok* (¢ili tendencni publikace
objasnujici, Ze soucasné problémy nejsou
vysledkem $patného chapani islamu, nybrz
problém tkvi v samych kofenech tohoto na-
bozenstvi a osobnosti jeho Proroka; u nas
se dockala znatelného ohlasu piedev§im
kontroverzni vypoved Proc nejsem muslim
autora skryvajiciho se pod pseudonymem
Ibn Warraq, tj. doslova ,,Syn antikvate).

Cesky zajemce o hlubsi poznani islamu
v jeho nejriznéjsich a teritorialné tak pro-
meénlivych podobach ma moznost se opirat
0 jiz notn¢ letité a ideologicky nalezité za-
barvené prace, vénované predevsim tehdy
spratelenym rezimim (Egypt, Alzirsko
aj.), nebo mize studovat nov¢;jsi historické
monografie vénované jednotlivym zemim
»sveéta isldmu® (mj. z ediénich fad nakla-
datelstvi Lidové noviny ¢i Libri). OvSem
pii sebevetsi snaze se az donedavna nemél
Sanci dostat (ve své matef$ting) k titulu vé-
novanému islamu ve stfedoasijském kon-
textu. A praveé tuto citelnou mezeru se svou
nedavno vydanou (leden 2009) monografii,
nazvanou Islam ve Stiedni Asii za carské
a sovetské vlady — na prikladu jednoho
z center oblasti, Ferganské doliny, pokusila
zaplnit Véra Exnerova.

PhDr. Véra Exnerova, Ph.D., se stiedo-
asijské tématice vénuje soustavné a k dané
problematice ma blizko nejen akademicky,
ale 1 zcela doslovné, nebot’ od roku 2002
pusobi jako koordinatorka humanitarni
mise spoleénosti Clovék v tisni v Afgha-
nistanu. Po absolutoriu mezinarodnich te-
ritorialnich studii na Fakulté

a obfadni vztahy, ale také uctivani svatych
a poutnictvi k mazarum i role sufismu
v mistni spolecnosti) v jejich konkrétnich
projevech ve vymezené oblasti. Pro uplnost
dluzno dodat, ze publikace obsahuje rovnéz
mapovou piilohu, slovnik zakladnich poj-
mu (v daném piipadé je skuteéné ptinosny
apotfebny) a téz rozsahly a peclive zpraco-
vany seznam prament a literatury.
Autoréin tvuréi postup sleduje chro-
nologickou osu vykladu a svéd¢i o jeji
obeznamenosti se zakladnimi metodami
historiografického badani. V recenznich
posudcich se jako jedna z nejvétsich po-
chval tradi¢né uvadi, ze prace predstavuje
v ¢esting prvni pocin svého druhu. V tomto
ptipadé€ uvedené hodnoceni plati bezezbyt-
ku, nebot za ¢asi socialismu podobnému
badatelskému zaméru nepraly ideologic-
ké poméry a v dobé porevolucni zase ne-
piekonatelné obtize povahy heuristické.
Ostatné, jak sama autorka vystizné uvadi
(str. 11), ...studium islamu ve Stiedni Asii
a interpretace jeho role ve spolecnosti pro-
Sly kwiili uzaviené povaze komunistického
rezimu slozitym vyvojem, ktery byl pozna-
menan nedostatkem zdroju

socialnich véd Univerzity
Karlovy v Praze pobyvala
na zahraniénich stazich na
Harvard University, Institut
Francais d 'Etudes sur 1" Asie
Centrale a Moskevské statni
univerzité. Na zakladé svého
terénniho vyzkumu i prace
v archivech shromazdila
pozoruhodnou a rozsahlou
heuristickou zakladnu pro
své publikaéni aktivity, coz
se jako nepfehlédnutelny
klad projevuje i na strankach recenzova-
ného titulu.

Po formalni strance se monografie déli
(vedle Uvodu a Zdvéru) na &ty &asti: Po-
litika viici islamu zevrubné rozebira histo-
rické pozadi od ptichodu islamu do oblasti
pies obdobi carské nadvlady a sovétského
rezimu az do soucasnosti; Vztahy v mistni
spolecnosti pak sleduji poméry v roding
a lokalni komunite, kampar za osvobozeni
zeny i vlivy hospodafskych zmén na vyse
uvedené vztahy; Role muslimskych institu-
cf si zase v§imaji fungovani nabozenskych
nadaci (wagfit), role mesit, nabozenského
vzdélavani a postaveni nabozenskych au-
torit ve spole¢nosti; Vyznam islamu v zZivo-
té obyvatel Ferganské doliny pak probira
jednotlivé aspekty islamu (sem patii nejen
pust, nabozenské svatky, pout’ do Mekky

ISLAM VE STREDNI ASII
ZA CA 5
A SOVETSKE VLADY

RSKE

VERA EXNEROVA

a ideologickou zatezi studené
valky. Na obou stranach byla
pozornost venovana prede-
vs§im politickéemu potencia-
lu rychle rostouciho poctu
muslimského obyvatelstva
Sovetskeho svazu a rozboru
komunismu jako univerza-
listicke ideologie ve vztahu
k riznym definicim islamu.
Zpristupneni archivii po
rozpadu Sovétského svazu
umoznilo poprvé nahlédnout
do zpuisobu formovani carské a sovétske
politiky vici islamu ve Stredni Asii a zis-
kat nové zdroje informaci o vyvoji islamu
v oblasti...

Prestoze dr. Exnerova neni vystudovana
orientalistka, dokazala zvolenou proble-
matiku uchopit systematicky a piedevsim
erudované, coz se odrazi zejména v kul-
turné-antropologickych analyzach vybra-
nych tématickych okruhti (napf. postaveni
zeny, role nabozenskych autorit v mistni
komunit€ aj.). Pii praci daného zaméfeni se
musi jakykoliv autor v prvni fad€ vyrovnat
s otazkou potiebné specializace, coz byva
dosti obtizné, nebot’ (dle tradi¢niho poje-
ti) vétsina islamologl byvaji predevsim
arabisté, pro néz Stiedni Asie predstavuje
jen velmi vzdalené a okrajové teritorium,
a zaroven odbornici na Stredni Asii se ¢asto
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rekrutuji z fad historiki ¢i politologt, jimz
byva ,klasicky islam* stejné tak ponékud
vzdaleny.

Autorka se nebala pustit ani do tradicné
metodologicky i heuristicky tak nesnadné
sféry, jakou je islamska lidova religiozita
¢i,,zité podoby nadbozenstvi“ (zejména pak
v kapitolach 4.5 Uctivani svatych a pout-
nictvi k mazariim a 4.6 Role sufismu v mistni
spolecnosti) aina tomto poli, jak se alespon
recenzent domniva, uspéla na vytecnou.
Monografie obsahuje velmi rozsahly po-
znamkovy aparat (jak vysvétlivky, tak i od-
kazy a citace), Citajici pres Sest set polozek,
takze prace muze stejn¢ dobie oslovit jak
ty Ctenare, ktefi si chtéji vytvofit zakladni
predstavu o stavu ,,stfedoasijského isla-
mu®, tak také hlubsi zdjemce o vybranné
aspekty dané problematiky. Monografie ma
rovnéz jednu, v recenzich odbornych tituld
tak Casto opomijenou, pfednost: je napsa-
na ctive a - pokud to 1ze vlibec konstatovat
o védeckém textu - vyklad ma spad. Zave-
rem dluzno dodat, Ze monografie Islam ve
Strredni Asii za carské a sovétské viady je
hodnotnou a pfinosnou studii, kterou jisté
oceni nejen orientalisté, historikové ¢i re-
ligionisté a odbornici dalSich relevantnich
specializaci, ale vSichni, ktefi se z dGvodil
odbornych ¢i ¢ist¢ osobnich zajimaji o tak
zajimavou, byt opomijenou, oblast, jakou
Stiedni Asie jisté predstavuje.

|
Bronislav Ostiansky

ISLAM A CHARITA

Ondiej Beranek, Pavel Tupek, Dvoji
tvdr islamské charity. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2008, 220
stran.

V loniském roce uvedlo coby Sesty svazek
edice Quaestiones quodlibetales naklada-
telstvi CDK na trh publikaci, ktera jiste stoji
za pozornost. V knize Dvoji tvar islamské
charity se autofi Ondfej Beranek a Pavel
Tupek snazi o vyvazeny pohled na islam-
ské charitativni organizace a piinaseji ces-
kému ¢tenati souhrn informaci, ktery zatim
v ucelené podobé chybél. V prvni (kratsi)
casti zaclenuji islamské vnimani charity do
SirSiho kontextu abrahdmovskych nabozen-
stvi. Déle jsou ptredstaveny zakladni pojmy
islamského charitativniho systému, kterym
se autofi podrobné vénuji. Zejména se jedna
o typy almuzny sadaqa, nabozenskou dan
zakat 1 nabozenské nadace (wagf). Dale je
rozebran vyvoj islamského chapani charity

ve stiedovéku i jeji role v soudobych teori-
ich islamské ekonomie. Ctenafi tak moze
kniha pomoci se ve fenoménu islamskych
charit v minulosti i soucasnosti pomérné
dobfe zorientovat.

Hlavni pfinos knihy vsak tvorfi ¢ast dru-
ha, jez nese nazev Charita ve sluzbach dzi-
hadu a da‘wy. Zde se autofi pokusili ukazat
vyznam islamskych charit pro propagaci
islamu, ale zaroven utfidit v soucasné dobé
dostupné informace o zapojeni nékterych

Ctyfmi zpisoby. Patii k nim krimindlni ¢in-
nost, obchod, finan¢ni pomoc statii nebo
statnich Ciniteld a kone¢né¢ charitativni
dary. (...) Dulezitym aspektem této Cinnosti
je to, ze vybiranim penéz na ‘humanitarni’
ucely si radikalni organizace ziskavaji po-
vest skupin slouzicich zajmim ‘lidu’. A byt
jsou prostiedky ziskavané z prvnich tii jme-
novanych zdroji vétSinou mnohem vétsi,
nabozensti vadci radikalnich organizaci
s oblibou zdiiraziuji ptijmy z charitativnich
dard (...)“ (s. 112n).

charitativnich organizaci do
teroristickych ¢i podobnych
aktivit. Tato ,,druha tvare
islamskych charit nebyla
dosud v ¢eském prostiedi
dostatecné systematicky
zpracovana. Autofi se ale

jednotlivych islamskych

OnDRE] BERANEK, PAvEL TurEk

Dale vyklad pokra-
¢uje do oblasti vychodni
Afriky, Balkanu, jihovy-
chodni Asie a nasledné
k tématu zv14sté v soucas-
nosti velmi zajimavému:
organizace Hamas a cha-

i Y ey oy, DVOJI TVAR ; , i .
zaroven zjevne obavaji, aby ISLAMSKE rity na Gizemi Palestiny.
vnesenim téchto informaci CHARITY Kapitola za¢ina vznikem

do Ceské diskuse nevzniklo
prilis mnoho zjednoduseni
a mystifikaci, které by chté-
ly zdiskreditovat islamskou
charitu viibec. Hned na za-
¢atku druhé casti ¢teme:

Muslimského bratrstva
a filosofii Hasana al-Ban-
na a Sajjida Qutba. Hnuti
Hamas vzniklo jakozto
nastupnicka organizace
Muslimského bratrstva.

,Hrstka islamskych ,chari-
tativnich’ organizaci bezpochyby zneuziva-
la finanéni pomoc uré¢enou na humanitarni
ucely k podpote militantnich hnuti. Nicmé-
né toto tvrzeni, podpofené celou fadou mytd
nebo tendenénich 171, by v Zzadném piipadé
nem¢élo vést k zjednodusujicim a pausalnim
zavéram ohledné islamskych charit jako
takovych® (s. 81). S podobnymi vyzvami
se pak v knize setkdvame jesté mnohokrat.
Pojednani o valce proti terorismu druhou
¢ast uvadi a dale tato ¢ast popisuje, jakym
zpusobem se vnimani islamskych charit na
Zapade ménilo po utocich na World Trade
Center 11. zafi 2001. Tehdy se z islam-
skych charit stal v podstaté zastupny pro-
blém a ,,boj proti terorismu‘ v nich nasel
konkretizaci svého nepfitele bez ohledu na
realitu: ,,Jeden zalobce se k tomu za sebe
a své kolegy vyjadril pfiznaéné: S teroris-
mem nemate ten luxus nékdy si dat na ¢as
a patrat po tom, jestli je ten a ten skutecné
terorista® (s. 83).

Tato ¢ast knihy je ¢lenéna, dalo by se
fici, geograficky. Nejprve se Ctenaf sezna-
mi s organizacemi satidskymi a s kontro-
verzemi kolem nich. Dale kniha pfiblizi
situaci Afghanistanu — zde se autofi zame-
fili na nejslavngjsi teroristické uskupenti,
al-Qacidu. Nastinén je jeji vznik, struktura
a finan¢ni sit”: ,,Al-Qé¢ida a k ni pfidruzené
organizace svoje finan¢ni zdroje ziskavaji

Je nastinén vliv, ktery
ziskava Hamas a pfidruzené organizace na
obyvatelstvo mimo jiné i prostfednictvim
charitativni ¢innosti. Diky tomu je hnuti pro
zapadniho pozorovatele ponékud necitelné.
»leprve v zati 2003 byl Hamas jako takovy
prohlasen v Evropské unii za teroristickou
organizaci. Do té doby bylo pro bezpec-
nostni politiku EU charakteristické rozliso-
vat mezi riznymi kiidly teroristickych or-
ganizaci“ (s. 150). V textu déle nalezneme
stfizlivé odhady ¢i konkrétni sumy penéz,
jimiz islamské charity disponuji, a zaroven
i piehled charitativnich organizaci v Evropé
1 USA, které maji ¢i jsou podezielé z napo-
jeni na Hamas. Hizballah je dals$i organiza-
ci, o niz je kratce pojednano, hlavné v sou-
vislosti s iranskymi bonjadami. Nakonec
se prace zaméfi na islamské charity ¢inné
v USA ana evropském kontinentu, zejména
ve Velké Britanii a v Némecku.

Kniha tsti do ne zrovna optimistického
shrnuti: ,,Dilezita otdzka spociva v tom,
jak navodit soulad mezi nezavislosti cha-
ritativniho sektoru a dostatecnou kontrolou
vedouci k zamezeni finan¢niho zneuzivani.
Jisté je, ze ostrakizace islamskych charita-
tivnich organizaci, propagovana zejména
ve jménu ‘valky proti terorismu’, vedla
k poklesu kontakti s jejich zdpadnimi pro-
téjsky a rozsifujici se propasti mezi obéma
stranami. Zarovei cela fada darct pfestala
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tyto organizace sponzorovat ze strachu, ze
by mohli byt nat¢eni z podpory terorismu.
Ve své studii jsme se pokusili poukazat na
celou fadu mylnych a naivnich predstav
o mnoha formach organizované islamské
charitativni pomoci. V zadném piipadé ale
nehodlame podkopavat vyznam a hodnotu
autentické potfeby pomahat bliznim a po-
tfebnym. Nesnizujeme ani Gilohu individu-
alni charity poskytované muslimy s témi
nejlepsimi umysly, na jejiz cetné podoby
se na predchozich strankach nedostalo.
Na druhou stranu univerzalni ideal charity
bude i v nadchazejicich letech ve své insti-
tucionalizované podobé velmi pravdépo-
dobné¢ ovladan spise politickymi ambicemi
nez skutecnou péci o ty, ktefi to potfebuji
nejvice” (s. 190).

Mezi negativa knihy Dvoji tvar islam-
ské charity patii ne zcela dobie odvedena
korektorska a redaktorska prace: kromé
Castého vyskytu pieklept nedoslo ani
k ptehlédnuti a opravé nearabskych jmen
¢i terminu, takZe narazime na celou fadu
chyb v transkripci. Cteme napf. chybné
Ahmadinedzad namisto Ahmadi Nezad,
resp. alesponn Ahmadinezad, mostakbirin
namisto mostakbirin, pasddardn namisto
pasdaran atp. atd. U nazvu studentského
deniku Pajam-e Danes§dza je navic naprosto
nepochopitelné ezafet (danesdzuje), k Ce-
muz patrné doslo vyextrahovanim jména
deniku ze $ir§iho kontextu. Dale v ramci
knihy zfeteln¢ kolisa kvalita stylu — misty
jako by byl text prelozen z anglictiny, a to
i tam, kde neni anglicky pramen piimo
citovan. Vzhledem k c¢asu, ktery je moz-
né takovéto praci vénovat a k znacnému
mnozstvi prament, se kterym se oba autofi
museli vyrovnat, v§ak nebylo patrné snad-
né ¢i vibec mozné text patiicné vyladit.
Kniha také jesté neptisobi GipIné ucelenym
dojmem a vyzniva ponékud do ztracena.
To je ovSem také spiSe tim, ze zatim chybi
patfiény odstup.

Jednoznacné pozitivnim piinosem je
ovsem vneseni tohoto tématu do ¢eské dis-
kuse viibec a hlavné ptehledné a systema-
tické vysvétleni fenoménu islamské charity
a utfidéni dostupnych prament. Bibliogra-
fie — pficteme-li k ni i poznamkovy aparat,
ktery hojn¢ odkazuje na internetové zdroje,
— zabira v knize téméf deset procent roz-
sahu. Publikace je tedy pro ¢eskou religio-
nistiku 1 islamistiku bezpochyby pfinosna,
i kdyz je zfejmé, Ze prace na tomto tématu
neni zdaleka u konce.

]
Jan SuSer

Rozmanitost spole&enstvi buddhistt v Ceské republice

BUDDHISTICKE
KOMUNITY IL.

Monika Studnickova

Otiskujeme druhou ¢ast prehledu buddhistickych skupin u nas
tak, jak je zachytila studentska prace.

4. Buddhistické komunity zaméiené na
tibetsky buddhismus

Tento smér vznikl z mahajanového bud-
dhismu kolem 5. stoleti v severni Indii. Je
velmi izce spojen s ptivodnim tibetskym
nabozenstvim bon. Zastoupeni ma v mnoha
zemich, kromé Tibetu jsou to Nepal, Bhu-

Rozvrh ¢lanku

v minulém ¢isle
1. Komunity zamérené
na theravadovy buddhismus
1.1 Buddha Mangala
1.2 Pratelé Dhammy
1.3 Dhamma Plzen
1.4 Boddhi
1.5 Doan Pardubice
2. Komunity zamérené
na mahajanovy buddhismus
2.1 Karma Dargje Ling
3. Komunity zaméfené na bon
3.1 Bon Garuda
3.2 Dzogchen Yungdrung Bon

v tomto ¢isle

4. Komunity zamérené na tibetsky
buddhismus

4.1 Dzogchen

4.2 Kagyu Samye Dzong

4.3 Karma Thesung Chéling

4.4 She Drub Ling

4.5 Shambhala

4.6 Buddhismus diamantové cesty

4.7 Rabten Chodarling

5. Komunity zamérené na zenovy
buddhismus

5.1 Dogen Sangha (Dogen zen)

5.2 Sotozen (Zen mistra Kaisena)

5.3 Kwan Um

5.4 Zen d6dz6 Plzen

6. Velka buddhisticka strediska

6.1 Prazské buddhistické centrum
Lotus

6.2 Buddhistické meditacni centrum
Samadhi

Zavér

tan, Mongolsko, cast Ruska a jiné. Déli se
do nékolika kol - nejstarsi z nich je nigma-
pa, dale jiz zanikla skola kadampa, sakjapa,
gelugpa ¢i kagjiipa. Typické pro tibetsky
buddhismus je uzivani slozitych symbold,
tajemnych textll, magickych rituala a for-
muli, recitace manter a vytvareni mandal
(obrazcti slouzicich ke zklidnéni mysli).!

4.1. Dzogchen

Dzogchen je esencidlnim uc¢enim tibetské-
ho buddhismu i pivodni piedbuddhistic-
ké tradice bon. Dzogchen nevyzaduje po
svych stoupencich, aby v néco véfili, ale
spise chce, aby si uvédomovali své proziva-
ni a poznali svou pravou pfirozenost. Tato
tradice byla odedavna predavana v linii
z mistra na zaka formou pfimého uvede-
ni do prvotniho stavu pfirozenosti mysli,
do stavu dzogé¢hen.? Tradice dzogthenu je
velmi stara, ve své linii saha az do 2. sto-
leti pt. Kr. k prvnimu mistrovi dzogchenu
Garab DordZzemu.

Za nejveétsiho zijiciho mistra dzogche-
nu je povazovan Chogjal Namkhai Norbu.
Narodil se v Tibetu a ve tfech letech byl
rozpoznan jako inkarnace velkého mistra
dzogchenu Adzom Drugpy. Roku 1981 za-
lozil v Italii nedaleko mésta Arcidosso prv-
ni centrum dzogchenové komunity. Roku
1983 zalozil nakladatelstvi Shang Shung
Edizioni a v roce 1989 mezinarodni Shang
Shung Institut pro tibetska studia.

Dzogc¢henové komunity zalozili prakti-
kujici ve vice nez 40 zemich svéta. Hlavni
centra jsou v Italii, Rusku, USA, Argen-
tin€, Venezuele a Australii. Cilem téchto
komunit je vzdjemna podpora uchovavani
a realizace této nauky dzogchenu, tzv. Vel-
ke dokonalosti.

V Cechach a na Slovensku byla dzo-
gchenova komunita oficidlné zaloZena jako
obcanské sdruzeni Dzogchen v roce 2001,
ale praktikujici v Cechach se pravidelng
schazeli jiz od roku 1998. V ¢ele komunity
stoji t¥i¢lenna rada, tzv. Gakyil.?

Tato rubrika je urcena i piispévkum, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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V prazském dzogchenovém centru se
kromé jinych akei kona napftiklad ,,Ce-
losvétova transmise®. Trikrat rocné se ji
mohou zucastnit pomoci ptimého video-
prenosu praktikujici z celého svéta spolec-
né¢ s duchovnim mistrem Namkhai Norbu
rinpo¢hem.*

Hlavni centrum Dzog¢henu v CR je
v Praze 11, Nad Upadem 420/31. V Ceské
republice jsou dalii centra v Brng, Ceskych
Budgjovicich, Plzni, Pisku, Tel¢i, Tabote
a Uherském Brodgé.

4.2. Kagyu Samye Dzong
Tato komunita se nachazi v Plzni. Cen-
trum bylo zaloZeno v roce 1997 lamou Ye-
she Losalem, ktery pravidelné navstévuje
Ceskou republiku. NaleZi ke 8kole kagjiipa,
linii karma-kagjii. Skola karma-kagjii se
dostala na Zapad diky Chégyam Trungpa
rinpoche (1939-1987). Ten v roce 1967
zalozil ve Skotsku spole¢n¢ s Akongem
Tulku rinpoc¢hem prvni kléster tibetského
buddhismu na Zapad¢. Plzenské centrum
Samye Dzong je tzv. dcefinym podnikem
skotského klastera, v jehoz cele dnes stoji
lama Yeshe Losal. V ptekladu samye zna-
mena ,,mimo predstavu‘ a dzong se da pie-
lozit jako ,,tvrz, pevnost, dim*. Obé¢ slova
jsou z tibetstiny.

Akong Tulku rinpoche zalozil
v roce 1982 Humanitarni nadaci Rokpa.
V Ceské republice byla vytvoiena jeji
pobocka. Tato organizace pomaha
pifedev§im lidem v nouzi, kterym
dava jidlo, pristiesi, vzdélani, zdravotnic-
kou pé¢i apod.’

4.3. Karma Thesung Chéling

Tato Skola se také hlasi k odkazu Skoly
kagjiipa. Zalozilo ji obCanské sdruzeni
108, které vede Jan Komrska. Duchovni
ucitelkou této skupiny je mniska a zakla-
datelka klastera Samtén Ce v Indii Khan-
dro rinpoche, drzitelka linie karma-kagjii
i linie fingmapa. S cent-
rem spolupracuje také pre-
kladatelska skupina KTC
Praha, kterd pracuje hlav-
né s pieklady z anglic-
tiny, predevSim se stu-
dijnimi texty, které jim
poskytuje duchovni uci-
telka Khandro rinpoche
a také vydavatelstvi 108
Publishing.® Komunita
také porada rizné retreaty,
tj. intenzivni vikendové
medita¢ni seminare. Konaji

se na riiznych mistech Ceské republiky, ale
¢asto na zamku Hlubos$ u Piibrami.

4.4. She Drub Ling

Néazev této skupiny She Drub Ling v pie-
kladu znamena ,,ostrov uceni a praxe®. Na
svych strankach tvrdi, ze pfesné s timto se
chtéji ztotoznit.” Tato komunita se hlasi ke
Skole gelugpa, jejimz hlavnim predstavite-
lem je XIV. dalajlama Tandzin Gjamccho.
Tato mala skupina se vénuje predevs§im
studiu dalajlamovych textti. Duchovniho
ucitele tato komunita ma v Khyongla Rata
rinpoche, ktery se narodil v jihovychodnim
Tibetu a v péti letech byl rozpoznan jako
inkarnace devatého tibetského Khyongly.
Roku 1975 zalozil The Tibet Center, prv-
ni centrum tibetského buddhismu v New
Yorku.®

4.5. Shambhala

Uceni shambhaly sviij nazev ziskalo podle
legendarniho himalajského kralovstvi, kde
panoval jen blahobyt a $tésti. Toto uceni
tvrdi, ze v kazdém cloveku je potencial
osvicen¢ho chovani a lidskym cilem je
ho v sob¢ objevit a uzivat v kazdodennim
zivote. Tato skupina vychazi z tibetského
buddhismu, ale zaroven v sob¢ koncentruje
i prvky zenového a theravadového buddhis-
mu. SpolecCenstvi je laické, mniSsky prvek
se z n¢ho jiz vytratil. Skupina Shambhala
a skupina Buddhismu diamantové cesty
(4.6) jsou nejrozsitené]si skupiny tibetské-
ho buddhismu na Zapade.

Shambhalu zalozil jiz vySe zminény za-
kladatel skotského centa Chogyam Trungpa
rinpoche. Strediskem tohoto uceni se stalo
meésto Boulder v Coloradu, které je dodnes
vyznamnym centrem pro buddhisticka
studia na Zapadé.’ Centra mezinarodniho
spolecenstvi Shambhaly se nazyvaji dhar-
madhaty (tzv. okrsky dharmy). Najdeme
je naptiklad ve Francii, USA a Kanad¢.
Medita¢ni komunita Shambhala ma zatim

Meditac¢ni vikend spolec¢enstvi Dogenzen v prazském buddhistickém
centru Lotus.

Tato rubrika je urCena i pfispévkim, které nemuseji vyjadiovat stanovisko redakce.

v Ceské republice tii centra: v Praze, Brné
a Jablonci nad Nisou. V roce 1996 vznikla
organizace Shambhala Ceska republika,
ktera tato centra zastfesuje. Centra navstév-
niklim nabizeji studium a praxi této linie
buddhismu, ktera uci, jak zit povznasejici
zivot, plné zapojeny do spole¢nosti.'

4.6. Buddhismus diamantové cesty
Nejvétsi zastoupeni v Ceské republice a na
Zapadé viibec ma prave tato Skola. Hlasi se
k odkazu linie karma-kagjii skoly kagjiipa
tibetského buddhismu. Uceni této Skoly je
zalozeno na ptedpokladu, Ze vadzrajana
(Diamantova cesta) je nejrychlejsi a nej-
spolehlivéjsi cesta k dosazeni osviceni.
Podle stoupencti Buddha predal toto uce-
ni jen malé skupin¢ svych zakd, t¢m nej-
bystiejsim, ktefi chtéli pomahat ostatnim
a pochopili, ze Buddha je odrazem jejich
vlastni mysli. Cilem tohoto uceni je doséh-
nout buddhovské mysli.!! Velmi dalezity
pro praxi buddhismu Diamantové cesty je
kvalifikovany ucitel, ktery vede zdka tremi
cestami k osviceni. Toto celosvétové spo-
lecenstvi zalozil dansky lama Ole Nydahl
(*1941). Na svéte je pres 300 center.

Lama Ole Nydahl navstivil Ceskou re-
publiku jiz v roce 1978, ale vzhledem k teh-
dejs$imu rezimu mohlo centrum Buddhismu
diamantové cesty u nas vzniknout az v roce
1994, a to pod nazvem Karma Dubkji Ling.
Dnes najdeme v nasi zemi 48 skupin tohoto
uceni v riznych méstech. Tato centra jsou
zalozena na spolupraci praktikujicich lai-
ki, 12 V soucasnosti jsou v Ceské republice
uz i Ctyfi certifikovani ucitelé Buddhismu
diamantové cesty. Praktikujici se schazeji
ke spole¢nym vefejnym meditacim, vykla-
dim, potadaji prednasky, intenzivni kurzy
(retreaty) a letni kurzy, napt. kurzy maha-
mudry, phowy, ngéndra, iniciace atd.'®

Vlastnikem vSech center Diamantové
cesty v Ceské republice je Nadaéni fond
Nydahl.'* Vechna centra v Ceské repub-
lice jsou organiza¢n¢ zastiténa
obcanskym sdruzenim Spolec-
nost diamantové cesty, zaloze-
nym roku 1995, a nabozenskou
spole¢nosti Buddhismu dia-
mantové cesty, linie karma-
kagjii. Od €ervna roku 2007 je
tato spolecnost registrovana
Ministerstvem kultury Ceské
republiky.'®

Hlava linie karma-kagjii
< 17. karmapa navstivil Prahu
dosud dvakrat. V ¢ervnu 2004
a v ervnu 2007. '¢ Buddhis-
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mus diamantové cesty rozviji
v Ceské republice mnoho pro-
jektd, napf. buduje centrum
Buddhismu diamantové cesty
v Ténovicich (nedaleko Plzng),
které je jednim z nejvétSich cen-
ter Diamantové cesty v Evropé.
Na velké letni kurzy se sem sjiz-
di mnoho lidi z Ceské republiky
a celé Evropy. Dal$imi vyznam-
nymi centry Diamantové cesty
jsou Brno, Vyhlidky, Ostrava
a Trojak (nedaleko Vsetina).!”

4.7. Rabten Chodarling

Sidelnim méstem centra pro tibetska bud-
dhisticka studia je Liberec. Centrum bylo
zalozeno v roce 2000. Reditelem a hlavnim
duchovnim ucditelem je ctihodny Gonsar
Tulku rinpoche. Jeho stoupenci zalozili
centrum ke zpfistupnéni studia prament
tibetského buddhismu. Skupina navazuje
na tradici linie velkych duchovnich mis-
trt minulosti. Naplni komunity je studium
a praxe dhammy. Komunita se pravidelné
setkava v centru kazdy tyden, porada pied-
nasky a seminafe pod vedenim kvalifiko-
vanych uciteltt a mnichi z klasterd Rabten
Choe Ling a Tashi Rabten.!'®

5. Buddhistické komunity zaméiené na
zenovy buddhismus

Tento smér vznikl asi v poloving 6. stoleti
po Kr. Tehdy piisel do Ciny Bédhidhar-
ma'® a zagal ifit buddhistickou meditaci.
Charakteristické pro zenovy buddhismus
je kladeni diirazu na prozitek osviceni (sa-
tori). Za nejsnazsi a nejkratsi cestu k do-
sazeni satori je povaZovana praxe zazenu.
Znamena to ,,sezeni v meditaci‘ nejCastéji
v lotosové pozici. Za zenovou meditaci se
skryva bdéla pozornost oprosténa od mys-
lenek na jakoukoli véc. 2°

5.1. Skupina Dogen Sangha (Dogen
zen)

Tuto skupinu sidlici v Plzni zalozil Gudo
Wafu Nishijima rogi. Ridi se u¢enim zeno-
vého mistra Dogena, mnicha ze 13. stoleti,
ktery je povazovan za zakladatele japonské
buddhistické skoly séto. V Ceské republice
ma tato skola pouze malé zastoupeni. Ko-
munita se vénuje meditaci zazen a studiu
buddhistické teorie. Duchovnim ucitelem
je Michael Eido Luetchford. Kazdy mésic
skupina porada setkani na dnech zazen,
kazdorocné také setkani s duchovnim uci-
telem v Ceské republice, ale sama jezdi i na
setkani do Velké Britanie. Uceni této Skoly

se nevaze na ur¢itou kulturu. Tvrdi, Ze zen-
buddhismus by mél dynamicky reflektovat
potieby moderniho ¢loveka. Cilem je obje-
vovani univerzalni pravdy a vlastni podsta-
ty ¢lovéka prostiednictvim meditace.?!

5.2. Skupina Sotozen

(Zen mistra Kaisena)

Mistr Kaisen je v Ceské republice znam
jiz od roku 1990 nejen diky svym kniham,
ale také diky svym prednaskam, tiskovym
konferencim, vystoupenim v rozhlase a te-
levizi. Po Ceské republice vznikla centra
pravidelnych praxi meditace zazen, napii-
klad v Praze, Plzni, Usti nad Labem, Brn&,
Ostrave a dalsich méstech. Od roku 2004
je vedenim dodzo (mistnost k praktikovani
meditaci apod.) v Praze povéfen zak mis-
tra Kaisena, polsky zenovy mnich Tomas
Dabrowski. Roku 2005 zalozili zaci mistra
Kaisena ob&anské sdruzeni Sot6 zen Ceska
republika s cilem piedavani uceni mistra
Kaisena u nas.*

5.3. Skupina Kwan Um

Tato skupina navazuje na tradici korejské-
ho buddhismu. Praktikuje zazen a zpév
suter béhem meditacni chlize. Nazev skoly
Kwan Um je odvozen od jména korejského
bédhisattvy soucitu Kwan Seum Bosal, ne-
boli ,,toho, kdo vnima pla¢ tohoto svéta“.
Kwan um lze prelozit jako ,,vnimej zvuk
tohoto svéta“. Z toho vychazi cil praxe
zenu. Chtéji dosahnout osviceni a pomoci
viem bytostem na Zemi.?’

V Ceské republice se kazdy mésic ko-
naji vikendova meditacni setkani, jichz se
nékdy ucastni i zenovy mistr nebo mistr
dhammy. Centra této $koly v Ceské repub-
lice jsou v Praze, Brn¢, Olomouci, Kladné,
Dé&¢ing, Zling a Ceskych Bud&jovicich.
Skupina vydavéa ob&asnik Katz.>*

5.4. Skupina Zen d6dzé Plzen
Zen dodz6 je neziskové obcan-
ské sdruzeni. Zazen trva hodinu,
déli ho v puli prestavka kratkeé
meditace chlize v rytmu dechu
(kinnin). Po ukonceni zazenu
nasleduje spole¢ny zpév Sutry
srdce. %

6. Velka buddhisticka sti‘edis-
ka v Ceské republice

6.1. Prazské buddhistické
centrum Lotus

Toto centrum vzniklo v bfez-
nu 1997 jako politicky nezavis-
ly subjekt, ktery na principu dobrovolnos-
ti sdruzuje lidi zamétené predevsim na za-
jem o duchovni stranku Zivota s diirazem
na buddhismus. Propaguje porozumeéni vy-
chodnim filozofiim, naboZenstvim a kul-
turnim naukam.?® Centrum sidli v Praze
na Dlouhé ulici 2. Ma k dispozici upra-
veny byt s tfemi meditaénimi mistnostmi,
pokojem pro uéitele, knihovnou a kancela-
fi. V soucasnosti centrum vyuziva 9 bud-
dhistickych skupin, naptiklad Boddhi Pra-
ha, Buddha Mangala, Bon Garuda, Prate-
1¢ Dhammy, takze zde probihaji pfednas-
ky nebo meditaéni soustfedéni. >’

Vystoupeni zenového mistra Dae Kwang Sunima ve
spolec¢enstvi Kwan Um.

6.2. Buddhistické meditacni centrum
Samadhi

Toto stfedisko sidlici v Tupadlech u M¢l-
nika se nachazi na samoté v chranéné kra-
jinné oblasti Kokofinsko. Zakladatelem
duchovniho centra je ctihodny Bhante
Wimala. Slovo samadhi znamena ,,jasny
a pokojny stav mysli“. Bhante Wimala
zvolil tento nazev pro stiedisko tak, aby re-
prezentoval zaroven cil tohoto duchovniho
centra. Ugelem tohoto stiediska je poradat
buddhistické meditacni setkani a studijni
programy pro zajemce z Ceské republiky
i zahranici.?8

Zavér
Pocet buddhistli u nas je velmi obtizné
odhadnout. Hovoii se o nékolika tisicich
praktikujicich stoupencich, ale kromé toho
existuje 1 mnoho sympatizantl a ¢tenait
buddhistické literatury. Téméf v kazdém
meéste se schazi nejméné jedna buddhisticka
komunita ke svym meditacim. Buddhismus
ma v Ceské republice zastoupeny témét
vSechny své vétve. Zda se, Ze vSechna bud-
dhisticka centra prosperuji a ziskavaji stale
vetsi zajem. ]
=  Poznamky a medailonek v dolni casti
DFisti strany.

Tato rubrika je ur¢ena i pfispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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Ekonomicky redukcionismus

Marek Louzek ve svém ¢lanku Cirkve jako
kluby (Dingir 4/2008, str. 114-115) sezna-
muje Ctendie s ekonomickym pfistupem
k nabozenské problematice. Ukazuje, jak
dalece se 1ze na nabozenstvi divat ,,ekono-
mickyma o€ima* (autorem pouzity obrat),
a je to jisté velmi zajimavy pohled. Je totiz
pomérné malo znamy i mezi religionisty,
coz bylo jisté jednim z diivodt dat tomuto
pfistupu v Dingiru urcity prostor.

Je ovSem namisté upozornit i na jeho
slabiny. Tou hlavni je redukcionismus: knéz
jako ,,vyrobce nabozenskych produkti®,
laik jako spotiebitel a spiritudlni cesta jed-
notlivce jako poptavka. To neni kacii'stvi,
jak se pta sam autor v uvodu ¢lanku. Mno-
hem spiSe je to snaha interpretovat Daliho
obrazy matematickou analyzou jejich ge-
ometrickych struktur. Jde o analogii, ktera
nam pomuze odhalit jednu (dluzno podo-
tknout, ze méné podstatnou) rovinu zivota
cirkvi. I kdybychom chtéli byt vii¢i cirkvim
maximalné kriti¢ti, nemuzeme tvrdit, Ze
jejich prednostnim zajmem je vydélavani
penéz (prodej produktt).

,»,Cenou na nabozenském trhu jsou spon-
zorské prispévky cirkvim,* konstatuje au-
tor. Nicméné tyto pfispévky nejsou hlav-
nim hnacim motorem cirkevni politiky ani
v ptipad¢ katolicismu, natoz pak u malych
denominaci. Ve svété nabozenstvi se — po-
kud se na né&j chceme divat ekonomicky
— plati 1 jinak nez penézi. I velké cirkve
(které do politickych diskuzi o vztahu sta-
tu a ndbozenstvi a jeho dotovani vstupuji

nejvyraznéji) maji historickou zkusenost,
ze finan¢ni prostiedky se nakonec vzdy
najdou. Co schazi, je vliv na kulturni a po-
litické smé&fovani jednotlivych zemi. Ceho
ubyva, jsou téz lidé (sympatizujici, ¢leno-
vé, spojenci).

A to se bavime jen o vnéjSich zalezi-
tostech, o organizaci instituci, medidlni
politice ¢i komunikaéni strategii - zkratka
o tom, ze cirkve prichazeji s n¢jakou na-
bidkou a cosi tim ziskavaji. Pokud vsak
chceme pochopit, s ¢im to vlastné cirkve
jdou na onen ,,nabozensky trh“, musime
ekonomickou optiku odlozit.

Duchovni tématika je tézko uchopitel-
na, i kdyz pouzijeme tak vhodny nastroj, ja-
kym je myto-poeticky jazyk. Jazykem eko-
noma se podle mého nazoru pojednat neda.
Ma to své divody. Jednim z nich je neslu-
¢itelnost velké ¢asti nabozenskych systémi
a jejich tradic s vykonnostnim myslenim.
Ruzné formy spirituality pfimo vychazeji
z predpokladu, Ze podminkou duchovniho
rustu je prekonani vykonnostniho mysleni.
Tento pfedpoklad najdeme v teologii Marti-
na Luthera stejné jako v instrukcich k bud-
dhistické meditaci pro zac¢atecniky: pokud
chci néco ziskat snahou byt lepsi (vykon-
néjsi, schopnéjsi) nez ostatni, mohu pocitat
jen s nezdarem.

A tato (ekonomicky nesmyslna) rovina
duchovni se pochopitelné promita i do ro-
viny institu¢ni a organizacni. Nékteré kro-
ky cirkvi ¢i jejich jednotlivych ¢lent se pak
z ekonomického hlediska musi nutné jevit
jako pomatené.

=  Dokonceni studentskeé prace z predchozich stran.
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Monika Studni¢kova (*1985) je studentkou bakalarské-
ho oboru Humanitni studia na Cyrilometodgjské teologic-
ké fakulté Univerzity Palackého v Olomouci.

Tato rubrika je urCena i pfispévkim, které nemuseji vyjadiovat stanovisko redakce.

Takto ,,pomatené* jednal naptiklad je-
den jezuita, kdyz mé pozval do svého klas-
tera. Projevil jsem zajem o uvedeni do du-
chovnich cvi¢eni ignacianské tradice a on
mi nabidl, Ze mohu pfijet a byt jeho hostem.
A protoze se klaster nachazi v Mnichove,
nabidl také, ze mi uhradi cestu i pobyt. Dale
mi pfislibil, Ze mohu podle libosti po celou
dobu vyuzivat klasterni knihovnu. Preloz-
me si do ekonomického jazyka, co se vlast-
né stalo: predstavitel cizi firmy zve kon-
kurenta, vyzradi mu firemni know-how se
vSemi detaily a jesté mu za to zaplati. Pro¢
to ten ¢loveék délal? Jemu i mné §lo o spo-
le¢né duchovni zajmy, o néco, co se ode-
hrava mimo ekonomicky vesmir, protoze to
nelze koupit, nelze si na to vydélat, nelze to
prodavat, ba ani ,,produkovat®; 1ze k tomu
pouze doprovazet, tj. pomoci oteviit dvefe
nékomu, kdo projevi vazny zajem a ochotu
odlozit navyklé struktury mysleni a prozi-
vani svéta a sebe sama v ném.

[ ]
Pavel Petr Dusek

religionisticky ¢asopis
o soucasné niabozenské scéné

12. ro¢nik
Cislo 1/2009 vychazi 27. bi‘ezna 2009.

Vydava DINGIR, s. r. o.,
Cernokostelecka 36,100 00 Praha 10
dingir@dingir.cz
http://www.dingir.cz
Séfredaktor:

PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D.

Redak¢ni rada:
Mgr. Pavel Dusek,
Doc. Pavel Ho$ek, Th. D.
Mgr. Andrea Hudékova, DiS.,
Mgr. Martin Kofinek,

Mgr. Mgr. Milo§ Mrazek,
MUDr. Mgr. Prokop Remes,
Jan SuSer,

Ing. Mgr. Vojtéch Tutr,
Doc. ThDr. Ivan O. Stampach.
Graficky navrh: Richard Bobiirka
Tisk: VS CR, Praha 4

Cena: 49,- K¢

Objednavky a urgence:
SEND - pi‘edplatné
P. O. Box 141, 140 21 Praha 4
tel: 225 985 225
e-mail: administrace@send.cz
http://www.send.cz

Registrace:
MK CR 7943 z 30. 3. 1998.
ISSN: 1212-1371

36

»Y DINGIR 1/2009



Pane, at’ skrze nas ptichazi do svéta tvij pokoj!

MISIE BEZ KONVERZE

otevieny dopis kiest'anlim

(ukazka z dopisu, cela verze na http://www.dingir.cz)

John Martin Sahadzananda je indicky kamaldusky mnich zZijici v kiestanském asramu
Saééidananda — Santivanam v jihoindickém Tamilnadu. Patiil k nejblizS§im zakam
a spolupracovnikiim anglického benediktina B. Griffithse, ktery v Indii piisobil od poloviny
padesatych let minulého stoleti az do své smrti v roce 1993. ASram Saééidananda —
Santivanam, nejstarsi a nejznaméjsi katolicky asram v Indii, byl zalozen v roce 1950 dvéma
francouzskymi pionyry na poli kiest'anské inkulturace, J. Monchaninem a H. Le Sauxem,
a v prubéhu let se stal neoficialnim ideovym centrem hnuti kiest'anskych asramu i symbolem
mezinabozenského dialogu krest'anstvi a hinduismu. Dopis byl napsan 10. listopadu 2008.

(...) Hlasat dnes Kristovu Dobrou zvést neznamena misii, jejimz cilem by méla
byt konverze. (Dékuji timto vS§em misionartim, ktefi Kristovo evangelium zveésto-
vali, a to i za cenu vlastniho Zivota. To jenom diky nim jsem ki'est’an a povazuji to
vskutku za dar Bozi.) Pfedavani jeho poselstvi by mélo byt daleko prostsi: kazdy
at’ se dozvi, ze se jiz v Bohu nachazi, a at’ je pozvan objevit tuto skrytou pravdu.
Konverze, k niz nas vyzval Jezi§, neznamena piechod od jedné viry ke druhé
nebo z jednoho nabozenstvi na druhé, ale hlubokou vnitini proménu. Proménu,
skrze niz dosp&jeme k radikalni lasce k Bohu a k stejné radikalni lasce k bliznim.
Konverze je dlouhodoby proces vytrvalého vnitiniho o¢istovani a ristu, diky né-
muz v sobé objevime niternou, univerzalni Bozi pfitomnost a tento prozitek se
samovoln¢ odrazi v lasce k bliznim. V prub&hu tohoto procesu ¢loveék prochazi
mnoha trovnémi védomi a kazda z nich mu nabizi odliSny pohled na pravdu
i naboZenstvi. Nékdo miize byt osloven a pritahovan duchovnimi autoritami ¢i
nabozenskymi predstavami, jez pochazeji z docela jiné tradice — lidé musi mit
svobodu nasledovat podobné vyzvy a nikdo jim ji nesmi upirat. Jde prece o tirovné
v procesu vnitini o€isty, béhem niz lidské védomi prochazi evolu¢nim vyvojem.
Z4dné z Grovni neni definitivni, protoze koneénym cilem je pfesahnout viechny
duchovni autority i nabozenské predstavy a stat se cestou, pravdou, zivotem. To
je nase poslani anebo také smysl Zivota, a konverze je zplsob, jak tohoto cile
dosahnout. Skute¢na konverze musi byt vnitini, vyzva k ni je platna pro kazdé-
ho, v¢etné kiestant, a dnesni kiestanstvi tedy potiebuje oteviené, vSe zahrnu- o
or o ., i, " , ;. Vchod do klastera
jici pojeti konverze. Vnitini konverze by méla znamenat postupné dospivani ve |Fpusny-Surmummm
vztahu Bih-¢lovek, az dokud ¢loveék nedosahne s Bohem jednoty, zatimco kon- Foto: http://www.bedegriffiths.com.
verze vnéjsi by v sobé méla obsahovat moznost pomahat v procesu tohoto rtstu
druhym. Konec koncti konvertovat bychom méli vZdy jen k Bohu, nikoliv k vife, naboZenstvi anebo néjaké osobeg.
Kdyz Jezis vyslal do mést a vesnic v Galileji své ucedniky (Evangelium podle Lukase 10,9), povéftil je prostym tko-
lem — aby vSude oznamovali, Ze se pfiblizilo kralovstvi Bozi (ze je na dosah ruky, protoze Buh je vSude a vSechno je
v Bohu). To je podstata ,,misie bez konverze®, ktera je oteviend a nemuze byt vysadou kiestanstvi. Takové poslani lze
nalézt v kazdém nabozenstvi a duchovni ucitelé napfic vSemi tradicemi povéiuji timto ukolem ty, ktefi je nasleduji. Vzdy
jde o to, vyzvat ostatni lidi, aby v sob¢ hledali a objevovali niternou, univerzalni Bozi pfitomnost. NabozZenské systémy
maji usilovat o to, aby privedly lidi k Bohu, nikoliv k sobé samym. Jsou pfece pouhymi prosttedky a ty se nesmi zmé-
nit v cile. Problém vyvstava, kdyz se lidé pohodIn¢ zabydli v prostiedcich a na cil zapomenou. Kdyby ale byly vSech-
ny nabozenské tradice jednotné v chapani tohoto poslani, zavladl by na svété mir a pokoj. Dokud si vSak narokujeme
pravo na konverzi druhych a povazujeme svou tradici za vyluénou, zalévame a péstujeme v sobé samych semeno nasili
a pokoj skrze nas do svéta nepfichazi. Jestlize se skute¢né chceme stat nastrojem pokoje, nase pochopeni misie musi byt
oteviené, nesmi ho poskvriovat touha konvertovat druhé, ale jen pripravenost k vnitini proméné. Jen tak z nas budou
,,skute¢ni misionari*, poslové Dobré zvésti a Sititelé pokoje. Jak fekl prorok 1zaias: ,,Jak libezné je, kdyz po horach jdou
nohy toho, jenz poselstvi nese a ohlasuje pokoj, jenz nese dobré poselstvi a ohlasuje spasu, jenz Sionu hlasa: Tviij Bih
kraluje.” (Iz 52,7)

John Martin Sahadzdnanda. Prelozil Zdenék Stipl.




Témata ¢lanku v éasopise Dingir D%

v prvnich deseti reénicich (v letech 1998-2007")

*Rejstrik 11. roéniku (2008) je v tomto Eisle na str. 30.

Clinky z nubriky info-servis mow do repsfike zahrmuty jen wbérove Scenam temat pripravili Milcs Mrazek a Andrea Hudakova
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